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Cuvant inainte

Alexandru lonitd continud seria volumelor tematice Studia
Oecumenica cu un numar interesant si, cu sigurantd, provo-
cator pentru cititorii de teologie ortodoxd roméneascid. Cind
afirm acest lucru am in vedere faptul ci, in cadrul activitatii
desfisurate pAna acum la Centrul de Cercetare Ecumenica din
Sibiu, Alexandru lonitd a reusit sd lanseze dezbateri de idei si sd
atraga personalitdti cunoscute la masa dialogului teologic. Mai
mult, prin conferintele, prelegerile si publicatiile desfisurate
sub tutela Centrului de Cercetare Ecumenicd, o serie de cerce-
titori tineri au aflat posibilitate de exprimare si afirmare — ceea
ce nu este chiar de la sine inteles in mediul academic roménesc.

Volumul pe care editorul il propune se remarca prin faptul
ca abordeaza doua teme de mare actualitate. Pe de-o parte, in-
teresul pentru cercetarea izvoarelor liturgice ale Bisericii Ortodoxe
este deplin justificat. Dacd pentru textul Sfintei Scripturi exista
editii critice de mai bine de un secol, editii critice pentru tex-
tele cultului ortodox sunt cvasi-inexistente. Tezaurul liturgic ar
fi rimas, pesemne, un fel de ,cenusireasd” a teologiei ortodoxe,
daci nu ar fi existat in ultimii 50 de ani un aport complinitor
la cunoagterea cultului rasdritean venit din afara Ortodoxiei, in-
deosebi din partea unor teologi romano-catolici. Volumul de
fata doreste sa contribuie la o cunoastere sporitd a textelor din
cultul ortodox. Textele semnate de Derek Krueger, Alexandru
Prelipcean, Andrew Mellas, Doru Costache, Alexandru Ionita
si Cosmin Pricop cerceteazd interpretarea Bibliei in imnografia
risdriteand — o temd pe care semnatarul acestor rinduri o consi-
derd prioritard in teologia ortodoxd contemporana.

La fel de importanta mi se pare o alta tema, in jurul cire-
ia graviteaza textele scrise de Michael Azar, loannis Mourtzios,
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Bogdan Bucur §i Maica Eliane Poirot. Ele discutd prezenta
unor fexte cu continut antiiudaic in imnografia liturgica ortodo-
xd. Aparitia textelor respective intr-un anumit moment al is-
toriei este explicabild, insd utilizarea lor astazi produce reactii
surprinzatoare, uneori fundamental opuse in rindul celor care
le ascultd. Daca unii cer imperativ excluderea lor din cultul
Bisericii, pentru altii ele sunt intangibile si, din pacate, exista
tineri pentru care asemenea texte justifica si chiar alimenteaza
atitudini antisemite in prezent. Starea de fapt demonstreazd ca
in teologia romaneascd persista lipsa unei dezbateri serioase si
obiective asupra antisemitismului in Roménia primei jumatati a
secolului XX. Peste acest subiect, rimas inci tabd, se suprapune
o cunoastere superficiald a istoriei dramatice a Bisericii Ortodo-
xe Romane in perioada comunismului. Din picate, evitarea dis-
cutdrii celor doud problematici nu face decit si alimenteze, in
Roménia de astizi, evaludri maniheiste — de o parte, sau pasiuni
anacronice — de cealalta parte. Cred ci volumul de fata ar trebui
lecturat sine ira et studio de ambele categorii: atit de partizanii
cenzurdrii textelor antiiudaice, cit si de cei care cocheteazd cu
cliseele antiiudaice ale antisemitismului interbelic romanesc.

Volumul ,Imnografia liturgicd bizantind. Perspective critice”
poate pirea provocator prin titlul sau. ,A critica” se reduce, pen-
tru mulgi, la a ingira defecte, lipsuri. La origine insa, in limba
greacd, krités inseamna judecitor; ,a critica’ presupune asadar a
analiza si evalua obiectiv afirmatii, cAntirind argumentele. Este
si sensul in care autorii contributiilor din acest volum ,critica’
imnografia ortodoxd: analizeaza atent texte liturgice, pentru a
le intelege mai bine si pentru a da posibilitatea cititorilor de a
cunoaste roadele muncii lor. La rAndul lor, cititorii sunt invitati
sa analizeze si sd evalueze cele scrise, trecAnd peste prejudecati si
reflectind asupra celor citite. Sine ira et studio!

Constantin Oancea’, Sibiu, 10 octombrie 2019

" Pr. conf. dr. habil. Constantin OANCEA, Facultatea de Teologie Ortodoxa
,»Sf. Andrei Saguna”, Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu.
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Matrice profetica si paradox teologic:
iudei si iudaism in Saptamana Mare
si in ritualurile pascale
din Biserica Ortodoxa

MicHAEL G. AZAR"

wPastile cele sfintite astizi noud S-au aritat. Pastile cele noud si sfinte, Pastile cele de
taind, Pagtile cele preacinstite, Pastile Hristos-Izbdavitorul; Pastile cele fird priband,
Pagtile cele mari, Pastile credinciogilor, Pastile care au deschis noud usile raiului,

Pagtile cele ce sfingesc pe tofi credinciosii” (Stihoavna de la Vecernia Pastilor).

This article offers a textual examination of the references to Jews and
Judaism in the Holy Week and Pascha services of the Orthodox Church.
These references are considered in light of both the distinctive elements of
Orthodox Christian theology and the scriptural backgrounds from which
the liturgical texts draw. For the sake of clarity, the examination is limited
to texts from the Greek Orthodox Archdiocese of America.

Keywords: Pascha, Holy Week, Jewish-Christian relations, Eastern
Orthodox Church

Pastile: continuitatea naratiunii

Originile sarbatorii crestine ale Pagstelui sunt bine cunoscute dar
inca invaluite in incertitudine. Pe de o parte, este clar ci sirba-
toarea s-a dezvoltat dupd Invierea lui lisus ca o continuare a prac-

* Michael G. Azar, Profesor asociat de Teologie/Studii religioase la Scranton
University. Email: michael.azar@scranton.edu. Traducerea studiului s-a efec-
tuat dupi originalul: ,Prophetic Matrix and Theological Paradox: Jews and
Judaism in the Holy Week and Pascha Observances of the Greek Orthodox
Church?”, in: Studies in Christian-Jewish Relations 10 (1/2015), [versiune on-
line: hetps:/lejournals.be.edulindex.php/sciriarticle/view/8658, 27 august 2019]
de citre Alexandru Prelipcean. Multumim editorilor jurnalului precum si
autorului pentru permisiunea de a publica acest text in limba romana.
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Michael G. Azar

ticilor de Pagsti ale comunititilor evreiesti in diaspori si in tara lui
Israel'. Cum aceastd sarbitoare a devenit o respectare anuala si,
mai tArziu siptimanald, a urmagilor evrei si a poporului lui lisus,
este totusi mai putin usor de explicat. Printre aspectele mai am-
bigue ale acestor origini incerte se regdseste reproiectarea treptatd
a subiectului comemordirii in sarbatoare. Dupd moartea Sa, multi
dintre adeptii lui lisus au continuat sirbatoarea Pastilor anual—
pascha, in limba greaci—dar, pe misura ce miscarea a continuat si
creasca, focalizarea comemoririi s-a extins in cele din urmi din-
colo de triirea in jurul evenimentelor exodului din Egipt spre iz-
bavirea legata de lerusalimul din primul secol. Odata cu trecerea
timpului, accentul mozaic a rimas in comemoriri, dar eliberarea
adusi prin Hristos, ,,Pastile nostru” (1 Co 5, 7), a luat treptat po-
zitia centrala. Totusi, pe fondul inovatiei, anumite elemente au
persistat, in special pentru scopurile noastre, recunoasterea reto-
ricd pe care Dumnezeu a ales-o cumva pentru ,,noi”, mai degraba
decat fatd de ,ei”. Pe misurd ce crestinismul s-a dezvoltat in si
dincolo de secolul al IV-lea, iar praznicul Pastilor a devenit tot
mai istoricizat, chestiunile actuale ,,noi” versus ,,ei” au continuat
sa se schimbe, chiar daca aspectele retoricii, care ne identifici pe
,hoi” cu ,Israel” sau cu ,,Sionul”, nu au ficut-o.

Cu aceste elemente de noutate si de antichitate, inovatie si
continuitate, sirbitoarea crestina ortodoxa a Siptimanii Mari si
a Pastilor—punctul culminant al anului liturgic—cuprinde o varie-
tate de aparente incongruente teologice, liturgice si etice. Printre
cele din urmd, este prezentarea textelor despre iudei si iudaism.

! Diversitatea practicilor pascale din comunititile diasporei si din tara lui

Israel inainte de anul 70 dHr. a fost, fard indoiald, influentatd (sau evidentiatd)
de accentele divergente ale sirbarorii din insisi Tora. Capitolul 12 din cartea
Iesire, care prevede ci ritualul trebuie si fie indeplinit de fiecare familie, cu
sacrificarea unui animal mic, reflectd un mediu nomad. Accentul siu este pus
pe ,trecerea” Domnului pe la casele israelitilor in noaptea masacririi din Egipt
(vezi in mod special Is 12, 26-27). Deut. 16, cu un singur sacrificiu in templul
din Ierusalim, in numele intregului Israel, care include tauri, precum si oi,
reflectd un mediu sedentar si agricol. Accentul nu se pune atat pe ,trecerea”
Domnului, cit pe totalitatea iesirii din Egipt, pe ,iesirea” oamenilor din robie.
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Matrice profetici si paradox teologic

Amy-Jill Levine s-a intrebat cu delicatete despre Siptimana Mare
in general: ,,[Cum poate fi proclamati o Evanghelie a dragostei,
daca in aceeasi Evanghelie se aude promovarea urei fatd de insusi
poporul lui lisus?”. O astfel de contradictie aparentd in slujbele
Siptamanii Mari a dus la modificari oficiale ale acestor texte din
partea omologilor occidentali, dar nu si in Orient, desi au existat
apeluri variate pentru a efectua astfel de schimbari din partea
clerului si a oamenilor, nu mai putin dintre acestia fiind chiar
Patriarhul ecumenic Bartolomeu, acum aproape doudzeci de ani’.

Ceea ce urmeaza mai jos este o examinare textuala a numeroa-
selor referinte asupra evreilor si iudaismului in slujbele Siptamanii
Mari si ale Pagtilor Bisericii Ortodoxe, in lumina a doud elemente
particulare: 1) caracteristicile distinctive ale teologiei crestine orto-
doxe pe larg si 2) textele scripturistice, si anume Profetii si Psalmii,
din care se trag textele liturgice. Desi experienta actuald a textelor
din Saptiméina Mare si de la Pasti este nascutd dintr-un amestec
de imne, lecturi biblice si liturgice, precum si vederea, sunetele si
mirosurile practicii liturgice ortodoxe (un punct care nu poate fi
subestimat), studiul de fata extrage in mod cert imnografia aces-
tor slujbe pentru a analiza imaginile variate asupra iudaismului
furnizate in acestea. Aici scopul este de a stabili cAteva motive
si caracteristici ale prezentarii evreilor si a iudaismului, pentru a
evidentia ce efecte poate avea modificarea referintelor antagonice.

Avertismente

Inainte de a merge prea departe cu cercetarea sunt necesare,
insd, trei avertismente. In primul rind, sirbdtoarea in limba-
. . . .o v »

jul ortodox nu este de obicei numita ,Paste” (englezescul Eas-
ter, sau nemtescul Ostern), ci ,Pasti” (Pascha, termenul grecesc

2 Amy-Jill Leving, ,Holy Week and the Hatred of the Jews”, in: ABC
Religion and Ethics, April 4, 2012, hup:/fwww.abe.net.aulreligion/arti-
cles/2012/04/04/3470618.htm (accesat octombrie 2014).

3 Vezi: Bert GROEN, ,Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy”,
in: Journal of Eastern Christian Studies 60 (2008), p. 369-387, aici p. 382.
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pentru ,trecere”). Aici se afla un punct care depiseste cu mult
o simpld notd semanticd. Crestinii ortodocsi numesc aceastd
sarbatoare cu acelasi cuvant folosit de Scripturile grecesti si de
evreii (crestinii) vorbitori de greacd inainte si dupa lisus pen-
tru a se referi la celebrarea eliberarii lui Israel din Egipt. Cu
alte cuvinte, aceasta sarbitoare, in timp ce sufera o schimbare
extraordinari dupé Tisus, nu este o creatie a erei crestine, ci o
mostenire distinctd a sirbatorii Pagtilor, care a fost bine creio-
natd inaintea lui lisus. Sa vorbim despre sirbatoarea crestini ca
,Pasti”, sau ca iudeul de , Trecere”, sau a folosi citate inspaiman-
tatoare atunci cAnd ne referim la sarbatorirea crestind a Pastilor,
dar nu si atunci cAnd facem referire la evrei, inseamnd a muta
originile si dezvoltarea acestei sirbitori, in special in privinta
sau in favoarea practicilor evreiesti rabinice, care au continuat
sa se dezvolte alaturi de aceasta®. Versiunea ortodoxi a acestei
sarbatori poartd cu ea celebrarea a ceea ce Dumnezeu a ficut
pentru poporul sau, de la creatie, prin iesirea din Egipt, prin
profetii, moartea si invierea lui lisus, pAna la expansiunea po-
porului lui Dumnezeu. Intentionind si inglobdm toate aceste
evenimente, nu putem trece cu vederea cd ceea ce comemoreaza
textele liturgice ortodoxe nu este ,,Pastele” (Easter), ci ,Pastile”—
si anume ,,Pastile Domnului” (Kuriaké tou Pascha; cf. Is 12, 11)°.

In al doilea rind, istoria liturgici a Siptimanii Mari si ale
textelor pascale este o incurciturd scandaloasd presaratd din
abundentd cu inconsecvente. Atunci cind discutam despre dez-
voltarea ceremoniilor ortodoxe in mod specific, trebuie sa tinem

4 Folosirea citatelor inspdimantitoare in ceea ce priveste ,,Pastile” crestin este
o practicd obisnuitd a cercetatitorilor. Vezi, de exemplu: David BRAKKE, ,Je-
wish Flesh and Christian Spirit in Athanasius of Alexandria”, in: journal of
Early Christian Studies 9 (2001), p. 453-481, aici p. 466 (cu referinte la: Jean
JUSTER, Les Juifs dans 'Empire romain: leur condition juridique, économique et
sociale [2 vol.; P. Geuthner, Paris, 1914]).

5 In mod aseminitor, dar mai putin semnificativ, ,Siptimana Mare” in tex-
tele ortodoxe grecesti este mai frecvent numitd ,,Sfinta si Marea Siptimana”
(Hagia kai Megale Hebdomas) sau uneori pur si simplu ,,Siptiméina Mare”.
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Matrice profetici si paradox teologic

cont atit de originile Pastilor crestine, ct si de modelarea isto-
rici a practicilor specific bizantine®. Intrucit sirbiroarea a fost
initial o mostenire a Pastilor pre-crestine, la inceput sirbitoarea
a fost mai mult sau mai pugin o celebrare, o pomenire unita
cu izbavirea poporului de catre Dumnezeu (atit in Exod, cit si
prin Hristos). PAnd in secolul al IV-lea, probabil in lerusalim, in
relatie cu locurile sfinte, sirbdtoarea era mai mult sau mai putin
Historizat”. In loc s3 comemoreze eliberarea poporului lui Dum-
nezeu ca un eveniment holistic, ritualurile au fost impartite, pe
de o parte, in slujba mortii lui Hristos, iar pe de altd parte, in
Invierea Sa. De la acestea s-a dezvoltat restul slujbelor din Sip-
timana Mare. De asemenea, aceste slujbe au suferit o evolutie
complexa in epoca bizantin, care a implicat in esenta, dupi
cum descrie Robert E Taft, ,un proces in trei etape de impru-
mut reciproc’: 1) amestecul Marii Biserici din Constantinopol
asupra practicilor liturgice ale cilugdrilor din Palestina si apoi
cu cele proprii (ca rezultat al reformelor studite); 2) importarea
ulterioara din Constantinopol de citre lerusalim a acestui rit
hibrid recent format si 3) codificarea acestui din urma hibrid
in ceea ce este, mai mult sau mai putin spus ,ritul bizantin™.

¢ Despre originile timpurii ale sarbirorii pe larg, vezi mai ales studiile: S.G.
Harvt, , The Origins of Easter”, in: Studia Patristica 15 (1984), p. 554-67;
Paul E BraD-SHaw;, , The Origins of Easter”, in: Paul F. Bradshaw, Lawrence
A. Horeman (ed.), Passover and Easter: Origin and History to Modern Times,
IN: University of Notre Dame Press, Notre Dame, 1999, p. 81-97; Thomas
J. TaLLey, The Origins of the Liturgical Year, Pueblo, New York, 1986, in mod
special p. 1-78; Clemens LEONHARD, The Jewish Pesach and the Origins of the
Christian Easter, Walter de Gruyter, Berlin, 2006.

7 Robert E Tart, ,In the Bridegroom’s Absence: The Paschal Triduum in the
Byzantine Church”, in: La celebrazione del Triduo pasquale: anamne-sis e mi-
mesis. Atti del I1I Congresso Internazionale di Liturgia, Roma, Pontificio Istituto
Liturgico, 9-13 maggio1988, Pontificio Ateneo S. Anselmo, Rome, 1990, p.
71-97 (aici p. 74), republicat in: Liturgy in Byzantium and Beyond, Variorum,
Aldershot, 1995), no. V. Cf. Robert E Tarr, ,,A Tale of Two Cities: The Byzan-
tine Holy Week Triduum as a Paradigm of Li-turgical History”, in: J. Neil ALe-
XANDER (ed.), Time and Community: In Honor of Thomas Julian Talley, D.C.:
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Aceasti evolutie si hibridizare repetatd au lasat multa diversitate
liturgicad si inconsecventd in practica liturgici de astizi®.

O examinare a imnurilor anti-iudaice in lumina istoriei
traditionale a textelor liturgice ar fi, fird indoiala — si a fost —, in-
credibil de valoroasd, dar ceea ce urmeazi mai jos este in primul
rind o examinare sincronicd, mai degraba decit diacronici, care
exploreaza modul in care apar iudeii si iudaismul in textele prac-
ticate astdzi, mai curdnd decit dezvoltarea cu mai multe fatete a
fragmentelor specifice, fiecare dintre ele provenind din timpuri
si locuri de multe ori semnificativ diferite’. Aceastd concentrare
sincronicd, in plus, necesitd o a treia atentionare. Partial datorita
istoriei liturgice complicate, precum si structurii descentralizate
a Bisericii Ortodoxe in ansamblu, nu se poate vorbi despre tex-
tele din Siptim4na Mare si de la Pasti ale Bisericii Ortodoxe. In

Pastoral, Washington, 1990, p. 21-41, republicat in: Liturgy in Byzantium and
Beyond, no. V1. Rezumatul de mai sus al dezvoltirii liturgice a , ritului bizantin”
contemporan este recunoscut sumar si incepe doar si sugereze complicatiile
implicate. Pentru informatii mult mai complete, consultati, pe linga aceste
doud eseuri ale lui Taft, Gabriel BertoNIERE, The Historical Development of
the Easter Vigil and Related Services in the Greek Church, Pont. Institutum Stu-
diorum Orientalium, Rome, 1972; Sebastid JANERAS, Le Vendredi-Saint dans
la tradition liturgique byzantine: Structure et histoire de ses offices, Pontificio
Ateneo S. Anselmo, Rome, 1988, si Alkiviadis C. CaLtvas, Grear Week and
Pascha in the Greek Orthodox Church, MA: Holy Cross Orthodox, Brookline,
1992, p. 1-19. Despre ritul bizantin vezi mai multe pe larg la: Robert F. Tarr,
The Byzantine Rite: A Short History, MN: Liturgical, Collegeville, 1992.

¢ Tn ceea ce priveste inconsecventele liturgice din practica actuali, vezi: Pa-
vlos Koumarianos, ,Liturgical Problems of Holy Week”, in: St. Viadimir’s
Theological Quarterly 46 (2002), p. 3-21.

? Acest lucru nu inseamna s ignordm importanta provenientei diferitelor
slujbe din Siptdimana Mare si de la Pasti, finAnd cont de: 1) istorizarea din
secolul al IV-lea a sirbatorii atAt timp cit se pare ci s-ar fi perpetuat mai
multe elemente anti-iudaice — si 2) Aspectele mai divizante ,,neamurile versus
iudei” care au originea in riturile licurgice si in imnografia Constantinopo-
lului — inima zbuciumati din punct de vedere politic al Imperiului Bizantin,
mult mai mult decit cele din Palestina. Cf. Elizabeth THEOKRITOFF, , The
Orthodox services of Holy Week: The Jews and the New Sion”, in: Sobornost
incorporating Eastern Churches Review, 25 (2003), p. 25-50, aici p. 30.
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Matrice profetici si paradox teologic

timp ce multe dintre fragmentele semnificative sunt aceleasi in
diferitele centre eclesiale ortodoxe, fiecare Bisericd are totusi pro-
priile sale tradigii. In cazul acestui studiu, am ales s analizez tex-
tele asa cum sunt citite in mod obisnuit intr-o traditie ortodoxa
particulard: cea a parohiilor din Arhiepiscopia Ortodoxa Greaci
din America, cea mai mare dintre jurisdictiile ortodoxe din Sta-
tele Unite'’. Desi, din nou, textele principale luate in considerare
mai jos sunt comune practicilor ortodoxe, nu fac nicio afirmatie
cu privire la modul in care aceste servicii sunt practicate in vreo
altd jurisdictie ortodoxa. Aceasta abordare este pur si simplu o
problemd de atentie si nu intentioneaza si subestimeze diversi-
tatea si semnificatia diverselor medii sociale si liturgice in care
textele relevante sunt cintate i ascultate. Mai mult de atat, ele
nu pot fi comunicate pe deplin textual in aceasta simpla analiza.

10 Portiuni variabile din Siptdimana Mare si slujbele de la Pasti se regasesc,
respectiv, in doud carti liturgice, Triodul si Penticostarul. Pentru o istorie a
acestor texte, inclusiv editiile critice, a se vedea: A.C. Carivas, Grear Week
and Pascha, 5-13 (in special 11-13). Nu existd o compilare ,oficiald” greacd/
englezd a textelor din Siptimana Mare si de la Pasti, dar cele mai utilizate
pe scara larga (incluzind atit portiunile mobile/variabile, cat si cele imobi-
le/fixe in greaca si engleza) in Arhiepiscopia Ortodoxd Greacd este George
L. ParapEas, comp., Hai Hierai Akolouthiai tés Megalés Hebdomasos kai tou
Pascha/Greek Orthodox Holy Week and Easter Services (New English trans.; FL:
Patmos, South Daytona, 2007). In ceea ce priveste compilarea lui Papadeas
(care a fost publicatd pentru prima data in 1963), Cavilas face o observatie
adecvatd: ,,Aceasta carte a fost reeditatd de mai multe ori si s-a bucurat de o
popularitate considerabild. Din aceastd cauzd, s-ar putea spune ci, in anumi-
te privinte, a determinat modul in care cultul divin este sirbitorit si obser-
vat in multe parohii ale Arhiepiscopiei Ortodoxe Grecesti” (Great Week and
Pascha, p. 12). Pentru o usoard identificare a referintelor, avind in vedere
utilizarea sa pe scara largd, acesta este textul ale cirui pagini le furnizez mai
jos (prescurtat ca Hai Hierai Akolouthiai). Traducerile in limba engleza de
mai jos se bazeaza, in general, pe cele din Papadeas, dar cu modificiri, pe care
le-am mentionat. Pentru serviciile din Siptimana Mare care nu se regisesc in
editia lui Papadeas (in special, Vecernia si Utrenia de la Duminica Floriilor),
md voi referi la cea mai raspindita traducere in englezd a Triodului—si anume:
Mother Mary and Kallistos WARE, trans., 7he Lenten Triodion, Faber and Fa-
ber, London, 1978; retiparire: PA: St. Tikhon’s Seminary Press, South Cana-
an, 2002). Citatele de mai jos se referi la edigia St. Tikhon’s Seminary Press.
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Preferinta pentru paradox si mostenirea profetica

In forma actuali a acestor slujbe, evreii si iudaismul apar cople-
sitor, dar nu exclusiv, intr-o notd negativd, ca fiind poporul care
L-a respins pe Hristos. Cu toate acestea, caracterizind in mod
descriptiv aceastd portretizare negativa pur si simplu ca rezulta-
tul unei atitudini anti-iudaice sau antisemite asupra unei istoriei
dubioase, trecem cu vederea ridacinile teologice importante si
aruncim problema modificarilor cerute de contemporaneitate
intr-o lumind simplistd. Pentru a scoate in evidentd aceste ri-
dicini teologice, cercetarea de mai jos sustine ci caracteristicile
literare ale evreilor, iudaismului si istoriei israelite — si cu adeva-
rat toate trasiturile textelor din Saptiméina Mare si de la Pasti,
incluzand aici pe Hristos Insusi, pe ucenici, ristignirea, Inviere
etc. — apar din doua influente cheie care formeazi modul in care
imnele interpreteazd textele biblice ale Pagtilor (adici Evanghe-
liile si cartea lesirea). Prima este preferinta teologica ortodoxa
pentru paradox si juxtapunere puternicd, iar cea de-a doua este
matricea scripturisticd de exprimare a respingerii si riscumpara-
rii oferite in special de psalmi si profeti.

De la Evanghelia dupa Luca, cu ristignirea ei de la o apa-
rentd distanta a Dreptului nevinovat'', pana la staretul Zosima
si accentul siu asupra sublinierii sfintului ca cel mai mare pi-
citos'?, gindirea ortodoxa se bucurd de paradoxal, se incintd
cu [imagini] oximoronice si se bazeaza pe juxtapunerea dintre
uman si divin: Fecioara care da nastere, Dumnezeul care sufera,

""" Vezi, spre exemplu: Luke Timothy Jounson, 7he Gospel of Luke, Sacra
Pagina 3, MN: Liturgical, Collegeville, 1991, p. 354-355.

12 Staretul Zosima, de exemplu, invita: , Existd o singurd mantuire pentru
tine. Luati-vd in mina si rispundeti pentru picatele tuturor oamenilor. Pri-
etene, acest lucru este adevirat: nu trebuie decit sd va faceti in mod sincer
rispunzitori pentru toate si pentru toti, si veti vedea imediat ci asa este,
intr-adevir, si ci voi sunteti, de fapt, vinovati de picatele comise de fiecare
in parte 7. Vezi: Fyodor Dostoevsky, The Karamazov Brothers, trans. Ignat
Avsey, Oxford University Press, Oxford, 1994, p. 401 [V1.3].
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Cel nepitimitor asuméindu-si patimirea, Autorul Vietii deve-
nind supus mortii, femeia pacitoasa care unge picioarele lui Ii-
sus in timp ce ucenicul 1l trideazi. Vom descoperi aceasti iubire,
exprimata cu tirie disonantd, in textele din Siptamina Mare
si de la Pasti, intrucAt imnele modeleaza adesea si fird incetare
pasajele biblice pentru a evidentia paradoxul divino-uman. Cu
alte cuvinte, aceste imne nu inregistreaza detaliile mundane ale
judecitii lui lisus inaintea lui Caiafa i Pilat. Mai degraba, ele
se minuneaza in mod liber ¢ Dumnezeu a fost in mod special
inaintea unui preot; se minuneazi ca Judecditorul tuturor a fost in
fata unui judecitor vremelnic®, ca ,Legiuitorul” a fost ristignit
»ca fiind fird de lege”'“. Imnele nu le spun participantilor doar
ca Omul care a suferit a fost nevinovat, ci cd Omul care a suferit
a fost Dumnezeu. Dupa cum proclamd bine-cunoscutul imn
cantat in timpul procesiunii dramatice a crucii in Joia Mare,

Astizi a fost spAnzurat pe lemn Cel ce a spAnzurat pe ape.

Cu cununa de spini a fost incununat Imparatul ingerilor.

Cu porfird mincinoasi a fost imbracat Cel ce imbraca cerul
cu nori.

Lovire peste obraz a luat Cel ce a slobozit in Iordan pe Adam.

Cu piroane a fost pironit Mirele Bisericii.

Cu sulita a fost impuns Fiul Fecioarei.

Inchinimu-ne patimilor Tale, Hristoase.

Arati-ne noui si slivitd invierea Ta!".

Sau din nou la vecernia din ziua de Vineri,

Infricosati si preasliviti taind se petrece astizi: Cel ne-
pipait S-a prins si s-a legat, Cel ce a dezlegat pe Adam
din blestem, Cel ce ispiteste inimile §i rirunchii, fard
dreptate S-a intrebat. In temniti S-a inchis Cel ce a in-

3 Catisma dinaintea celei de-a cincea evanghelii, Utrenia din Marea Vineri
(Hai Hierai Akolouthiai, p. 233).
14 Stihira a sasea de dupi ,Doamne, plans-am...”, Vecernia din Marea Vineri
(Hai Hierai Akolouthiai, p. 342).
1> Al 15-lea antifon, Utrenia din Marea Vineri (Hai Hierai Akolouthiai, p. 238).
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chis adancul. Sti inaintea lui Pilat Acela Caruia ii stau
inainte cu frica puterile ceresti. Cu palme S-a lovit de
mana zidirii, Ziditorul. Pe lemn a Se pierde S-a judecat,
Cel ce judeci viii si mortii; in mormént S-a inchis stri-
citorul iadului. Cela ce toate le-ai ribdat cu milostivire
si pe toti i-ai mintuit din blestem, indelung-Rabdato-
rule, Doamne, slava Tie'.

Mai mult decit atat, dincolo de simpla minunare a paradoxu-
lui divino-uman, aceste imne sunt mai degraba legate de marea
synkatabasis a lui Hristos. Adesea tradus ca ,bunavoingd” sau
»milostivire”, acest cuvant este central pentru gindirea si exe-
geza patristica, ca mijloc literar prin care se exprima lucrarea
mantuirii promulgatd de Dumnezeu, de la creatie pe mai depar-
te'. Dumnezeu si-a condus poporul spre méntuire ,,coboriandu-
Se” la starea lor. Unul dintre refrene, ,Slavd indelung rabdarii
Tale...”, repetat in Vinerea cea Mare, este regisit ca o lauda su-
mard a Patimirilor lui Hristos'®. Pe scurt, cind imnele Siptima-
nii Mari iau in considerare relatarile Evangheliei si se minuneaza
de cele ce i se fac lui Hristos, acestea o fac intr-o manieri care
evidentiaza absurditatea synkatabasis-ului Lui, cu mult dincolo
de ceea ce fac Evangheliile insele.

!¢ Stihira a saptea de dupd ,,Doamne, plins-am...”, Vecernia din Marea Vi-

neri (Hai Hierai Akolouthiai, p. 342-343).

7 Vezi, spre exemplu: David RyLaarspam, John Chrysostom on Divine Peda-
gogy: The Coberence of his Theology and Preaching, Oxford University Press, Ox-
ford, 2014, precum si dizertatia lui D. RyLaaRsDAM, din care a apirut cartea de
mai sus: The Adaptability of Divine Pedagogy: Sunkatabasis in the Theology and
Rhetoric of John Chrysostom (Ph.D. diss., The University of Notre Dame, 1999).
In ceea ce priveste problema traducerii in mod specific (si un motiv esential
pentru care transliterez mai sus in aceastd maniera), a se vedea: R.C. Hitt, ,On
Looking Again at sunkatabasis”, in: Prudentia 13 (1981), p. 3-11.

'8 Vezi, spre exemplu, stihoavna de la Vecernia din Marea Vineri (Hai Hie-
rai Akolouthiai, p. 358-360). Cu usurinta punctul culminant al slujbei, este
atins in timp ce epitaful este dus in jurul bisericii, semnificAnd ingroparea lui
Hristos. (Fiind ingeles in mod literalmente drept ,mormént”, epitaful este o
panzi brodati cu icoana pogorarii de pe Cruce a lui Hristos si pregitirea Sa
pentru inmorméntare).
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Aceastd tendintd interpretativa de accentuare a paradoxului
si a synkatabasis-ului este in principal ceea ce produce o imagine
coplesitoare, dar nu in intregime negativd, a evreilor si a iudais-
mului. In acelasi fel in care Cel care a ficut cerurile este lovit de
mana pe care a ficut-o, iar Cel care este spAnzurat pe lemn este
cel care a spAnzurat paméntul pe ape, la fel si Cel care a dat Legea
este condamnat ca fiind nelegiuit de cei carora le-a dat legea si
S-a predat celor care nu au nicio lege. Nu intAmplitor, doi dintre
cei mai frecventi termeni de descriere a adversarilor [iudei] sunt
anomos si paranomos (ambele insemnand ,fira de lege”), uneori
cu referire directd la evrei sau la sinagogd, dar cel mai adesea ca
adjective substantivale. Cele doua cuvinte exprimd din punct
de vedere gramatical nu doar o tridare, ci taina raspandirii legii
asupra Datdtorului de Lege. Cei care aveau Legea, care au asistat
la eliberarea in pustiu, au devenit ,lipsiti de lege”"’. Aceastd jux-
tapunere accentuata si acuzatoare se incadreazi lin in slujbele li-
turgice, avand in vedere dublul lor accent: atat asupra iesirii [din
robie], cit si a patimirii [lui Hristos] ca momente ale mantuirii.

Aceasta determina a doua influenti-cheie asupra Saptimanii
Mari si a prezentirii Pastilor evreilor si a iudaismului. Ca mijloc de
a modela elemente distincte evreiesti ale naragiunii, in asa fel in-
cAt sa serveascd pentru a accentua paradoxul syntakabasis-ului lui
Dumnezeu-Omul, imnurile folosesc motivele de respingere si ras-
cumpdrare gasite din nou in Psalmi i in mod special in profeti®.
Cu alte cuvinte, textele de Saptaméina Mare si de la Pasti — prin
deplangerea respingerii, prin recunoasterea distrugerii, ca scuze
pentru pocdinta si asa mai departe — isi gisesc intentionat si direct

! Fira indoiala, aparitia frecventd a acestor doud cuvinte in textele liturgice
este inspiratd in parte din psalmi si din profeti, ambele folosindu-se in mod
repetat de aceleasi cuvinte, si in special anomos, pentru a-i descrie pe opozantii
lui Dumnezeu sau pe persecutorii Logosului. Este cazul in mod special din /s
53,12, a cirui verset ,,El a fost numdrat cu cei fira lege”, se repetd atit in na-
ratiunea patimirilor din Luca (Lc 22, 37), cat si in imnurile Siptamanii Mari.
2 Despre influenta profetici si psalmica, vezi in mod special: E. THEOKRITO-
FF, ,, The Orthodox services of Holy Week...”, p. 25-50.
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inspiratia din profeti, inclusiv in acuzatia uneori hiperbolici ci tot
poporul lui Dumnezeu L-au respins pe El si pe profetul Sau. Pe
mdsurd ce profetii oferd imagini prin care Hristos este inteles mai
tarziu (cel mai faimos [fiind ] robul in suferintd al lui Isaia), de ase-
menea, ei oferd imagini prin care reactia la Hristos este inteleasa?'.

In textele din Sidptimana Mare, aproape exhaustiv, fuzio-
neazd aceste doud influente — preferinta pentru paradox si pre-
cedentul profetic sau psalmic — pentru a crea o imagine in care
Dumnezeu Insusi (adici Iisus) este respins nu doar de cei care
nu L-au cunoscut, ci de citre propriul Siu popor. Acest aspect
este, de altfel, un motiv principal pentru care culpabilitatea lui
Pilat este diminuati in mod notoriu, iar cea a evreilor crescuti:
respingerea lui Dumnezeu de catre un pigin nu este nimic re-
marcabil; respingerea lui Dumnezeu de citre propriul Sdu po-
por accentueaza paradoxul synkatabasis-ului Dumnezeu-Omul.
Desi Pilat nu este in niciun caz exonerat — este in mod clar si in
mod repetat cel ciruia i-a fost predat Hristos — tridarea lui nu
este in centrul atentiei, deoarece un ne-evreu care incalci legea
nu este atat de surprinzator cum sunt purtatorii de lege care
devin nelegiuti*>. Pe misurd ce siptiména progreseaza, acest ac-
cent apare fard echivoc, intrucit imnele nu se minuneaza de fap-
tul ca neamurile L-au inteles gresit pe Hristos, ci de paradoxul
cd oamenii Lui au fost cei care au ficut acest lucru®.

21 S3 luim ca exemplu cuvintele liturgice ale lui Hristos Insusi, care im-
g S

pletesc cuvintele profetului Isaia si evenimentele Evangheliei: ,M-am dat
spatele spre batdi si si obrajii mei spre palmuiri (/s 50, 6); Stat-am inaintea
scaunului de judecatd al lui Pilat (¢ff M#27,19; In 19, 13) si am indurat cru-
cea, pentru mantuirea lumii (¢f° Iz 4, 42)” (stihira finali de la Laude, Vinerea
Mare). Vezi: Hai Hierai Akolouthiai, p. 258.

2 A se vedea, de exemplu, prima strofd din antifonul al optulea de la Denia
din Vinerea Mare, in care rolul lui Pilat nu este negat, dar nici asupra caruia
se insistd: ,,Spuneti cilcatori de lege, ce ati auzit de la Mantuitorul nostru ?
Au n-a dat El legea si invigaturile proorocilor? Dard cum agi gindit si dati
lui Pilat pe Dumnezeu, Cuvantul Cel din Dumnezeu si Izbavitorul sufletelor
noastre?”. Vezi: Hai Hierai Akolouthiai, p. 227.

# O idee similari apare in icoanele bizantine ale Nasterii lui Hristos, unde se
giseste imaginea unui bou §i a unui migar care se inchind noului-nascut, o
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Mai multe dovezi din Duminica Floriilor, Vinerea Mare
si de la Pasti

In multe privinte, Duminica Floriilor si Duminica Pastilor se
prezinti ca doud varfuri de o parte si de alta a unei vii. In timp
ce textele din Sdptiméina Mare pun in prim plan diviziunea din-
tre auditoriu, pe de o parte, si vinovitia evreilor si nebunia din-
tre neamuri, pe de altd parte, Duminica Floriilor si cea a Pastilor
aratd mai putind ingrijorare pentru acest fel de distantare de sine
acuzatoare. Mai degrabd, aceste doua duminici sunt caracteriza-
te printr-o concentrare universald, inclusivi, care aminteste (si
este influentata in mod sigur) de unele scrisori ale Apostolui
Pavel: toate sunt supuse mortii §i toate sunt rascumpdrate prin
moartea lui Hristos. Nu existi nici evreu, nici neam; toate sunt
una in Hristos*.

Cu toate acestea, alaturi de acest accent asupra universalitagii
si unitagii ideale, imnurile din Duminica Floriilor schiteaza in-
trarea lui lisus in lerusalim astfel incit si evidentieze un paradox
teologic — un paradox, mai mult, folosit de profeti (de exemplu,
Is 1, 3), de Pavel (de exemplu, in 7 Co 1, 18-31) si altii. Acest
paradox sugereazd ca cei necugetati si simpli inteleg ciile lui
Dumnezeu, chiar daci autorititile invatate si intelepte nu o fac.
Astfel, imnele din Duminica Floriilor se combini, se modifici
si se adaugd la relatarile Evangheliei pentru a-i prezenta pe asa-
numitii ,,copii ai evreilor” (paides Hebraion) ca protagonisti ai
naratiunii (sintagma nu apare niciieri in Evanghelii) si pe liderii
lor ca antagonisti®. ,,Copiii evreilor” sunt cei care tin ramurile de

aluzie clard la Isaia: ,Boul isi cunoaste stipanul si asinul ieslea domnului sau,
dar Israel nu Ma cunoaste; poporul Meu nu M pricepe” (Is 1, 3).

2 Vezi, spre exemplu: Rm 3; 1 Co 15, 22; Ga 3, 28.

» Evangheliile mentioneaza ,multimea” sau ,,pe cei multi” ca tinAnd ramuri,
dar nu specificd pe mai departe ce s-a petrecut (vezi Mr 21, 8; Mc 11, 8; Lc
19, 37; In 12, 13). Cu toate acestea, in relatarea lui Matei despre aga-numita
curitare a Templului imediat dupa intrarea in Ierusalim, autorul povesteste:
91 vizind arhiereii §i cirturarii minunile pe care le facuse si pe copiii (zous
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palmier si lauda intrarea lui Hristos in timp ce conducitorii pri-
vesc cu dispret®®. Exista aici o juxtapunere deliberatd intre liderii
si invatatii ignoranti si ostentivi, similar cu ceea ce se gaseste in
juxtapunerea femeii samaritence si a lui Nicodim din Evanghe-
lia dupi Joan 3-4 sau portretizarea Sfantului Atanasie ficutd lui
Antonie cel ,incult” si cea a filozofilor”. Imnele ii incurajeaza pe
participanti si-i imite pe copii, in timp ce le cer conducitorilor
evrei sd inteleagd, deci, ceea ce au ficut propriii lor copii®®.

paidas) care strigau in templu si ziceau: Osana Fiului lui David, s-au méniat.
Si l-au zis: Auzi ce zic acestia? lar lisus le-a zis: Da. Au niciodata n-agi citit cd
din gura copiilor si a celor ce sug Ti-ai pregatit laudd?” (Mr 21, 15-16). Im-
nurile din Duminica Floriilor, in multidutinea compilirii mai multor texte
in unul, in special in ceea ce priveste cele doud ,intriri” ale lui Hristos atat
in templu (pentru ,curdtarea” lui), ct si in lerusalim (Duminica Floriilor),
continud o tendintd ermineutici crestind de lungd duratd (vezi, de exemplu:
ORIGEN, Comentariu la Ioan 10:119-306).

2% Spre exemplu, a doua stihird de la Vecernia din Duminica Floriilor (7he
Lenten Triodion, p. 489), etc. Vecernia Duminicii Floriilor, sdvarsitd sambatd
seard, nu este inclusa in editia lui Papadeas, care incepe cu primele stihuri de
la Utrenia din Duminica Floriilor.

¥ A se vedea, spre exemplu: Atanasie cel Mare, Viaga Sfantului Antonie, 72.
Juxtapunerea aparent ignoranti, dar in cele din urma limuritd, cu lideri si
eruditi complet culpabili este o tema bine pusi la punct in literatura crestind
(si una care se raporteazi indeaproape la lisus Insusi, precum si la mulgimile,
care Il urmeazi; ¢f In 7, 15, 49). O asemenea temd, in plus, schiteazi modul
in care unul dintre cei mai influenti exegeti patristici, Chiril al Alexandriei,
prezintd Patimirea [Domnului] conform Evangheliei a patra: este naragiunea
invatitorului intelept care incearca si convingd multitudinea ignorantd de-
parte de lideri malefici, dar aparent invatati (vezi Comentariul la Ioan, 11-12).
In ceea ce priveste Duminica Floriilor, a se vedea, de asemenea: (PsEupo)-
ErieraNtUs, Homilia in festo palmarum, PG 43:436-427.

2 A se vedea, de exemplu, troparul final din Duminica Floriilor (7he Lenten
Triodion, 492). O exceptie importantd de la acest rezumat larg al motivelor
din Duminica Floriilor este cel de-a treia stihird de la Vecernia Duminicii
Floriilor (7he Lenten Triodion, p. 489). Aici, auditoriul este abordat ca ,,noul
Israel, Biserica popoarelor” (ho neos israél, hé ex etnon ekklésia). Acest imn
este intr-o noti foarte disonanti cu caracterul mai incluziv al restului (vezi: E.
THEOKRITOFF, ,, The Orthodox services of Holy Week...”, p. 27-29). Despre
auditoriu privit ca ,neam”, a se vedea si strofa finald al celui de-al nouilea
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Pe masura ce siptimana progreseaza spre deniile din Marea
Luni, Marti, Miercuri si Joi®, unitatea perfectd a evreilor si a
neamurilor se divizeazd in mod clar in lumina ristignirii iminen-
te a lui Hristos: imnele, in mod precar si, uneori, inconsistent,
indepirteaza participantii de culpabilitatea evreilor si de nebu-
nia neamurilor, condamnand, de asemenea, si pe lideri (mai
degraba decat poporul in ansamblul siu). Cu toate acestea, pAna
la slujba de denie din joi seard a Sfintelor Pitimiri (sau slujba
celor doudsprezece Evanghelii*®), evenimentele iau o intorsiturd
mai drasticd. La inceput, imnurile continui o juxtapunere care
se construia incd din Duminica Floriilor intre femeia pacitoasa,
fara nume, care il unge pe lisus si discipolul care Il trideazi®".

Accentul se concentreazd pe comparatia interioard a propriu-
lui meu suflet cu aceste doua exemple, intrebind in ce directie
va lua sufletul meu. Cand imnele vorbesc mai mult istoric des-
pre evenimentele reale ale rastignirii, acestea fac acest lucru la
inceput, acuzind pe liderii religiosi. Inspiratia lor este o forma
adaptatd din Ps 2, 2, verset care apare in mod repetat pe parcur-
sul slujbei: ,,Conducitorii poporului au ridicat sfat impotriva
Domnului si impotriva Unsului Sau™?. Dar punctul de cotitura

grup de Antifoane din Marea Vineri (Hai Hierai Akolouthiai, p. 228), care
face aluzii la textul din Gz 3, 10-14.

» Aceste slujbe sunt numite astfel datorita centririi lor pe Hristos ca Mirele
care vine in miezul noptii si pentru care trebuie sa fim pregatiti (vezi: Mz 25,
1-13). La fel ca in toate serviciile Saptimanii Mari, incepind de duminica
seara Inainte, este savarsitd Utrenia zilei urmdtoare. Utrenia din Joia Mare,
care este sdvarsitd Miercuri seara in multe jurisdictii, de obicei nu este sivar-
sitd in Arhiepiscopia Ortodoxa Greaca.

% In timp ce slujba din noaptea Joii Mari este intr-adevir slujba de dimi-
neatd pentru ziua urmitoare, semnul ei distinctiv este cele 12 lecturi ale
Evangheliei care detaliaza orele finale si Patimile lui Hristos.

3! Imnurile, care combind mai multe relatiri ale Evangheliei, nu numesc
femeia pacitoasi juxtapusd cu Iuda, desi versiunea lui Ioan o identifici ca
Maria, sora lui Marta (vezi: In 12, 1-8).

32 Textele Saptimanii mari adauga lzon (,popor”) dupa ,conducitori”, in

timp ce Septuaginta are pur si simplu ,,conducitori” (vezi, de exemplu: Hai
Hierai Akolouthiai, p. 216).
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vine odata cu cel de-al saselea antifon (dupa a doua pericopi a
Evangheliei):

Astazi au pironit pe Cruce iudeii pe Domnul Carele a
tdiat marea cu toiagul si i-a povdtuit in pustie. Astdzi
a impuns cu sulita coasta Celui ce a ranit Egiptul cu
batai pentru dansii si au adapat cu fiere pe Cel ce le-a

plouat mand de méncare®.

Aratatd aici in linii paralele, preferinta imnografului de a expri-
ma paradoxul Dumnezeu-Om si mirarea fatd de acest synkata-
basis este evidenti. In lumina dublei comemoriri al primului
Pasti cu Moise si al Pagtilor lui Hristos, consemnarea iesirii po-
porului din robie se abate de la timpul sdu. Aceiasi oameni pe
care Hristos i-a condus prin Marea Rosie spre primul Pasti, ace-
iasi se intorc acum la acest Pasti al ristignirii**. ,Evreii” sunt ast-
fel prezentati ca aceiasi oameni pe care Hristos i-a eliberat prin
trecerea lor prin Marea Rosie si i-a hrinit cu mana; imnul este
plin, deci, de imagini care evidentiaza paradoxul: instrumentele
folosite in mod real (cuie si toiag), actul violentei (impungerea
coastei si lovirea apei) si oferirea de mancare (fiere si mand)®.

In al 11-lea antifon (dupi a patra lecturi a Evangheliei),
acuzarea se intensificd, iar vinovatia celor care L-au condamnat
pe Hristos este subliniata astfel:

Pentru binele pe care l-ai ficut, Hristoase, neamului evre-
iesc [toi genei ton hebraion], Te-au osindit sd Te rastig-

3 A doua strofd a antifonului al saselea, denia din Vinerea Mare (Hai Hierai
Akolouthiai, p. 223).

3 Vezi, de asemenea, a sasea stihird de la Vecernia Vinerii Mari (Hai Hierai
Akolouthiai, p. 342).

3 Un rezumat concis al acestei perspective se aude in noaptea urmitoare, in
canonul de la Utrenia Simbetei Mari: ,,Cand Te-au vizut puterile, Hristoase,
clevetit de cei farddelege, ca si cum ai fi fost amigitor si piatra morméntului
pecetluitd cu mainile, cu care au impuns coasta Ta cea nestricicioasd, atunci
s-au spaimantat de nespusi indelungd ribdarea T2 (Hai Hierai Akolouthiai,

p. 376).
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neasca, addpAndu-Te cu otet si fiere. Ci le da lor, Doam-
ne, dupi faptele lor, c¢a n-au cunoscut milostivirea Ta**.

Pe fondul acestui paradox al condamnirii in schimbul unor
daruri bune, ,urmasii evreilor” sunt inculpati pentru ci nu au
inteles in mod specific synkababas-ul lui Hristos”. Mai mult,
imnul foloseste matricea profetica oferitd de Plingerile lui Iere-
mia, in care autorul deplange distrugerea lerusalimului, enume-
raind pacatele propriului siu popor. Cu toate acestea, in ciuda
recunoasterii esecurilor propriului siu popor, autorul doreste
Domnului si le ,risplateasci... dupa faptele mainilor lor” (Pl
3, 64). Imnele Siptamanii Mari poartd o tensiune la fel de di-
sonantd intre sufletele recunoscitor pacitoase ale credinciosilor
care cAnta si pacatele celor care au condus de fapt la moartea lui
lisus. Intr-un mod lapidar spus, Plingerile lui Ieremia nu includ
singura instanta in care un autor biblic soliciti Domnului sa ras-
pliteasca distrugatorilor templului din Ierusalim, din cauza pa-
catelor propriului siu popor (vezi, spre exemplu, s 79). Avand
in vedere faptul ca urmasii evrei si poporul lui lisus vid cel putin
in cele patru Evanghelii imaginea lui lisus ca Templul care a fost
distrus (/n 2, 18-22), asemenea motive profetice si psalmiste
gisesc o armonie conceptuala in reflectiile poetice ale Patimirii.

Dintre toate textele din Siptimana Sfanta in care evreii apar
negativ, cele mai izbitoare sunt mustririle sau ,reprosurile” (asa
cum sunt ele cunoscute in Liturghia apuseand): imnele dintre
Antifoane, care folosesc adresarea la persoana inti, se raporteaza
la atitudinea lui Hristos fata de popor si in special fagd de cei
care L-au ristignit. Aceste imne, care au un loc important in

% Primul verset al celei de-a 11-lea antifon, la Utrenia din Vinerea Mare
(Hai Hierai Akolouthiai, p. 232), este cAntat dupd lectura din foan 18, 28-
19, 16.

37 Scriitori precum Atanasie cel Mare si Ioan Gura de Aur, printre altii, folo-
sesc 0 acuzatie similard impotriva arienilor i neo-arienilor, deoarece termenul
descrie in mod adecvat realitatea intrupirii fata de afirmatia ci Hristos a fost
doar o fiinti creati (vezi, de exemplu, ATanaste, Impotriva arienilor, 2.62).
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istoria relatiilor iudeo-crstine, au mai multe precedente scriptu-
ristice. In primul rind, acolo existi cuvintele lui Hristos Insusi:
in /n 10, 32, lisus spune ,evreilor” care sunt pe cale si-L ucida:
,Multe lucruri bune v-am aritat voui de la Tatil Meu. Pentru
care din ele, aruncati cu pietre asupra Mea?”. In al doilea rand,
si poate cel mai important, existd numeroasele pasaje psalmice
si mai ales profetice, toate la persoana I [singular], referitoare la
Domnul care vorbeste catre poporul Siu ce L-a nedreptatit. A
cincea plangere a lui leremia este un exemplu, in care, nu in-
tamplator, profetul intreabd de ce oamenii care ,,comploteaza” si
iau ,sfaturi” impotriva lui ii rasplitesc cu ,raul” pentru ,binele”
facut (18, 20). Cercetitorii biblici au remarcat adesea modelarea
tipologica a lui Hristos in cadrul Evangheliilor dupa chipul unui
profet precum leremia; imnele Saptiméanii Mari urmeazi pur si
simplu aceasta tradigie®®.

Primul dintre aceste pasaje care folosesc persoana I [singu-
lar] apare in cel de-al 12-lea Antifon din Denia Vinerii Patimilor:

Acestea zice Domnul citre iudei: Poporul Meu, ce am
ficut voud? Sau cu ce v-am supirat? Pe orbii vostri
i-am luminat, pe cei leprosi i-am curatit, pe barbatul
cel ce era in pat l-am indreptat. Poporul Meu, ce am
facut voua? Si cu ce Mi-agi rasplitie? In loc de man,
cu fiere; in loc de apd, cu otet; in loc ca si M4 iubiti,
pe Cruce M-ati pironit. De acum nu voi mai ribda,
chema-voi neamurile Mele si acelea Ma vor preaslavi
impreund cu Tatil si cu Duhul i Eu le voi darui viatd
vesnicad®.

3% Cu privire la [Evanghelistul] Matei, de exemplu, unde acest motiv este foar-
te evident, vezi: Michael P. KNOWLES, jeremiah in Fvanghelia lui Matthew:
The Rejected Profet Motif in Matthean Redaction, ]SNTSup. 68, JSOT, Shefhi-
eld, 1993. Vezi, de asemenea, si: Gary E. Yates, ,Intertextualitatea si portre-
tizarea profetului leremia”, in: Bibliotheca sacra 170 (2013), p. 286-303, in
mod special p. 295-302.

3 Prima strofi din antifonul al 12-lea de la Denia din Vinerea Mare (Hai
Hierai Akolouthiai, p. 232-233).
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In aceasti litanie a amintirilor, aseminitoare cu profetii, tot
ceea ce ,Domnul” a dat ,evreilor” este o aluzie la textul din Ps
69, 21. In acest verset, pe care il regasim in Evangheliile insele,
psalmistul consemneazi: ,Mi-au dat spre mancare fiere §i pen-
tru setea Mea mi-au dat otet”. Ins aici antifonul al 12-lea face o
schimbare importantd, reamintind explicit momentul iesirii din
robie, in care Domnul a oferit mana si apa. Astfel, in loc si repe-
te mai exact acest verset, imnul spune: ,,In loc de mani, cu fiere;
in loc de api, cu otet”. Schimbarea serveste pentru a accentua
paradoxul si juxtapunerea dintre Pastile de la iesirea evreilor din
robie si Pastile de dupd Pitimirile lui Hristos®.

Prima stihird a Laudelor dupi cea de-a noua lecturd a Evan-
gheliei din aceeasi seard transmite o utilizare similard directa a
profetilor:

Doua lucruri si rele a facut [epoiésen] Fiul meu cel
intdi ndscut, Israil: Pe Mine, izvorul apei vietii M-a
parasit, si si-a sapat luisi pug sfirimat. Pe Mine M-a
rastignit pe lemn, iar pe Baraba l-a cerut si l-a slobozit.
Spaimanta-tu-s-a cerul de aceasta si soarele si-a ascuns
razele; iar tu, Israile, nu te-ai rusinat, ci mortii M-ai
dat. Iartd-le lor, Parinte Sfinte, cd nu stiu ce au facut
[epoiésen]®!.

Prezentat ca si cum ar 1 fost spus chiar de acelagi Domn, care
a eliberat Israelul din Egipt si ulterior a fost rastignit, primul
rand este o citare corecta a vorbirii Domnului prin profetul Ze-
remia (2, 13). Cu aceste cuvinte din Ieremia, Domnul il cheama
pe Israel sd se pociiasca, oferind o juxtapunere puternici intre

% Ta ceasul al I1I-lea (din Vinerea Mare), se rezumeazd aceastd perspectivi:
,Doamne, iudeii Te-au osindit la moarte pe Tine, viata tuturor. Cei ce au
trecut pedestri Marea Rogie prin toiag, pe Cruce Te-au pironit, si cei ce au
supt miere din piatrd, fiere Ti-au adus. Dar Tu, de bunivoie ai ribdat, ca si
ne slobozesti pe noi din robia vrijmasului; Hristoase, Dumnezeule, slavd Tie”
(Hai Hierai Akolouthiai, p. 293).

W Hai Hierai Akolouthiai, p. 257.
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Dumnezeul care l-a eliberat din Egipt si israelitii care risplatesc
prin razvratire. In mod similar cu Ieremia si altii (vezi /z 43, 10
5q.), aceste cuvinte din Sdptaméina Mare cer ca Israelului si-i fie
rusine. Dar chiar si cu un astfel de apel, ultimul rind cuprinde
probabil notiunile cele mai proeminente din toate aceste slujbe-
le: pociinta si iertare (Lc 23, 34).

Purtidnd acelasi motiv al rechizitoriilor si al acuzarilor
la persoana I, alte imnuri ale ceasurilor din Vinerea Mare si
ale Vecerniei (citite, deci, Vineri dimineata si respectiv dupa-
amiazd) continud cu amintiri paradoxale a ceea ce Domnul
(adica Hristos) a facut pentru poporul Sau atit la eliberarea
din robie, cit si in Evanghelii®. Intr-un astfel de imn de la
Ceasul al VI-lea (citit Vineri dimineatd), credinciosii sunt
indemnati sa vada ceea ce ,,preotii cei fara de lege” au complo-
tat cu [uda — pentru a nota juxtapunerea si synkatabasis-ul —, si
cum ,judecd pe Cuvintul Cel nemuritor vinovat de moarte”,
oferindu-L lui Pilat. Cu toate acestea, imnul se incheie din
nou cu o solicitare surprinzdtoare in numele lui Hristos: ,,Pa-
timind aceste lucruri, Mintuitorul nostru a strigat, spunind:
«Parinte, iarti-le pacatul acesta, ca popoarele [ez72¢] si cunoas-
ca invierea Mea din morti»™. In plus, amintind de matricea
profetica, naratorul nu neaga niciodata picatele de odinioard
ale oamenilor si nici nu oferd o pledoarie mijlocitoare pentru

indurarea lui Dumnezeu®‘.

2 Vezi: Hai Hierai Akolouthiai, p. 294 (Ceasul al I11-lea), 305 (Ceasul al VI-lea),
321 (Ceasul al IX-lea), 342 (a sasea stihird de la Vecernia din Vinerea Mare).

S Hai Hierai Akolouthiai, p. 306.

“ In mod potrivit, in lectura de la profeti la Ceasul al IX-lea (ultima lecturi
a diminetii si, de fapt, o compilatie din 7 11, 18-23; 12, 1-4, 9-11, 14-15),
leremia deplange tigiduirea lui Dumnezeu, in timp ce Domnul isi acuzd po-
porul pentru pacatul lor. Cu toate acestea, Domnul isi termina discursul cu o
nota de mili ¢ isi va restabili poporul. Intre timp, citirea pasajului din epistola
citre evrei, care urmeazd imediat acestei pericope de la Ieremia, le reaminteste
credinciosilor in mod chintesential c, desi pedeapsa lui Dumnezeu cu privire
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Pe misuri ce zilele Saptimanii Mari trec de la Vineri spre
Sambita si Duminica, imnografia se intoarce acolo de unde a
plecat in Duminica Floriilor: plecAnd, in cea mai mare parte,
de la nivelul uman al istoriei si de la evenimentele din ultimele
zilele ale lui Hristos, ele urci la divin si universal, minunandu-
se de paradoxul divinitatii care se afli in mormént. Accentele
mai universale — si mai putin istorice — ies in evidentd mai ales
in imnele din noaptea Simbetei Mari, si anume in Utrenia
pascald si la Liturghie. Existd o distantare de sine a credincio-
silor mult mai mica fatd de cei care L-au respins in mod os-
tentativ pe Hristos, pe de o parte, evreii, sau neamurile, pe de
alta parte, intrucit imnografia se concentreaza in schimb pe
dimensiunea cosmici a ceea ce s-a petrecut®’. Atentia este pusi
pe Adam si pe reinnoirea intregii creatii si, ca atare, imnuri-
le folosesc din nou matricea psalmicd pentru a chema Sionul,
lerusalimul si toatd creatia si se bucure®. Hristos ne-a unit
pe noi — pe evrei si pe neamuri — in Sine §i ne-a rascumpdrat
de la moarte care ne-a tinut captivi. Interesant este ci imnu-
rile hristologice care folosesc persoana I singular se adreseaza
acum nu celor care L-au rastignit pe Hristos, ci mamei Sale si
intregii creatii®.

la Legea lui Moise pirea asprd, cei care acum au primit ,,cunoasterea adeva-
rului” dar o neglijeaza vor fi pedepsiti cu atdt mai mult (vezi: Evr 10, 19-31).
O exceptie importanti este prima stihird a Canonului (cintat atit in Sam-
bata Mare, cit si la Utreniile pascale [Hai Hierai Akolouthiai, p. 376 si D,
p. 447-448]). Aici se giseste din nou juxtapunerea dintre cei care au fost
eliberati in iesirea din Egipt, in timp ce Faraon era ingropat in mare, si cei
care il ingroapa pe Hristos in timp ce ,,noi” suntem indemnati si-L laudim
pe Domnul. (Notd bibliografici: Papadeas a addugat imnurile de la Utreniile
pascale in compilatia sa numai in editiile ulterioare; aceste pagini sunt nume-
rotate cu literele A pana la L, intre p. 447 si 448.)

4 Vezi: Hai Hierai Akolouthiai, p. 456, 459, sq.

77 Vezi, de exemplu, cea de-a noua cantare de la Utrenia pascald de Simbarta

noapte (Hai Hierai Akolouthiai, K-L [intre p. 447 si 448]).
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Concluzie: reflectii privind modificarea sau eliminarea
textelor problematice

Textele analizate mai sus nu sunt in niciun caz singurele texte de
interes in ceea ce priveste imaginea negativa a evreilor si a iuda-
ismului prezentate in Siptimana Mare si la Pasti, si nici nu sunt
printre cele mai problematice in ceea ce priveste preocupdrile
contemporane®®. Aceste texte au fost mai degrabi alese pentru
a pune in prim-plan anumite influente cheie care directioneaza
modul in care sunt priviti evreii si iudaismul.

Imaginea pe care textele o oferd este in mare masurd, dar
nu in intregime, negativa si aceasta se datoreaza in principal din
doud motive: primul este preferinta ortodoxa pentru paradox,
juxtapunerea marcanti dintre sfint §i pacatos, dintre divinitate
si omul, care isi gaseste frecvent expresia in minunarea poetica
asupra synkatabasis-ului Creatorului si a Ziditorului, care devi-
ne supus mortii. Al doilea motivul este oferit imnografilor de
catre psalmi si profeti, in care Dumnezeu deplange uneori, ade-
sea hiperbolic, respingerea poporului Siu, in ciuda bunivointei
Sale. A afirma poetic si hiperbolic ¢ poporul lui Dumnezeu
L-au respins pe El in ciuda lucrurilor bune pe care le-au primit
nu este ceva nou, ca si spunem asa. Ceea ce este nou este moti-
vul respingerii: si asta are de-a face in mod frecvent cu refuzul
oamenilor de a accepta paradoxul, de a accepta bundtatea lui
Dumnezeu de la iesirea din robie, manifestata pe Cruce.

% Tn opinia mea, unele dintre cele mai problematice imnuri care apar (si pe
care le-am mentionat succint mai sus) sunt acele foarte pugine care identifici
pe credinciosi in mod pozitiv si aparent exclusiv ca neamurile chemate la
mantuire. Pentru o prezentare mai completd a textelor si problemelor ridica-
te, a se consulta in mod special: Thomas Kratzert, , Wir sind wie die Juden™
Der griechisch-orthodoxe Beitrag zu einem okumenischen jiidisch-christlichen
Dialog, Institut Kirche und Judentum, Berlin, 1994, in mod special p. 161-
182 precum si multitudinea de articole inrudite cu acestea, cum este cazul
celor redactate, spre exemplu, de B. GROEN, ,Anti-Judaism in the Present-
Day Byzantine Liturgy” si ,Attitudes towards Judaism in Greek-Byzantine
Liturgy: Anti-Judaism in Holy Week Texts and the Appreciation of Israel’s
Righteous”, in: Analecta Bruxellensia 12 (2007), p. 81-93.
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Problema modificirii textelor liturgice pentru a elimina
imaginea negativa necesitd cAteva puncte suplimentare. In pri-
mul rind, Biserica Ortodoxa si-a modificat frecvent textele si
observatiile liturgice din mai multe motive. In ceea ce priveste
practicile din Siptiména Sfinta, se poate mentiona adiugarea
procesiunii scoaterii Sfintei Cruci in timpul slujbei din Vinerea
cea mare (la Denia de Joi seard) — unul dintre cele mai distinc-
te si memorabile momente ale Saptiménii Mari din Ortodoxie,
dar unul care nu a fost adiugat pand in secolul al XIX-lea®.
In ceea ce priveste prezentarea negativd a popoarelor intregi,
am putea mentiona practica contemporand de a nu mai pro-
clama Sinodikonul Ortodoxiei — un text care isi are originea in
triumful impotriva iconoclasmului si care este acum proclamat
in prima duminica a Postului Mare (,Duminica Ortodoxiei”) —
dimpreuni cu cenzurile initiale impotriva ,elinilor™’. A alege sa
inlaturam referintele negative impotriva evreilor nu este departe
de aceasta si a alege sa modificim textele liturgice nu este, istoric
vorbind, neortodox’.

¥ Vezi A.C. CaLvas, Great Week and Pascha, p. 68. Dupi cum noteazi mai
pe larg Taft, multe dintre ,,elementele mimetice” din practica contemporani
a Siptamanii Mari ,sunt atat de trzii inct pot fi considerate aproape mo-
derne” (,A Tale of Two Cities”, p. 34).

>0 Scriitorii patristici greci foloseau in mod obisnuit Hellén pentru a se referi
la cei care au fost asimilati dincolo de limitele acceptabile ale practicii crestine
(asa cum au ficut evreii mai devreme din motive similare). Cel mai literal, cu-
vantul este tradus ca ,elin” sau ,grecesc”, desi ,,neamuri”, ,pagini” sau ,greci”
sunt adesea folosite pentru a se exprima distinctia dintre scriitorii crestini i
evrei. Destul de ciudat, in multe utiliziri patristice, ,grecul” si ,evreul” au is-
torii paralele, deoarece ambele erau structuri retorice folosite pentru a delimita
doud granite diferite in jurul practicilor crestine acceptabile, in functie de na-
tura ereziei [vezi: Douglas Boin, ,,«Hellenistic» «Judaism» and the Social Ori-
gins of the «Pagan-Christian’ Debate»”, in: Journal of Early Christian Studies
22 (2014), p. 167-196]. Vezi mai pe larg si: Judith M. Lieu, Christian Identity
in the Jewish and Graeco-Roman World, Oxford University Press, Oxford, 2006.
5! Intr-adevir, dupi cum au remarcat multi cercetitori in domeniul Liturgi-
cii, o varietate de elemente contemporane din Siptimina Mare si din prac-
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In al doilea rind, citeva traduceri in englezd, folosite de
credinciosi in cadrul Arhiepiscopiei Ortodoxe Grecesti, au eli-
minat deja aceste referinte’. O traducere populard introduce
wevreu” ori de cate ori este mentionat loudaios — asa cum unii
au sugerat in special pentru Evanghelia dupé Ioan — iar o alta
traducere generalizeaza termenul, traducind loudaioi fie cu ,fii
lui Israel” sau ,poporul Domnului Tnsu§i”, fie cu ,, evreii cei
lipsiti de lege” sau pur si simplu ,,cei fara de lege™?. Cu mult
mai mult decat prima, cea de-a doua optiune de generalizare a
referintelor are un oarecare merit (desi inci nu face prea mult in
ceea ce priveste limba greaci originala). La urma urmei, textele
originale ale Saptimanii Mari in sine se generalizeazd deja. Ele
vorbesc pur si simplu despre ,.cei lipsiti de lege si ticalosi” sau
de ,adunarea cea nedreaptd”, cAnd, istoric, este clar ci oamenii
la care se referd erau evrei. De asemenea, o astfel de generalizare
poarta in continuare capacitatea de a pune in evidentd juxtapu-
nerile, permitind totodatd credinciosilor sa se identifice cu cei
care se impotrivesc lui Hristos.

In al treilea rand, eliminarea potentiali a referintelor nega-
tive asupra evreilor este o preocupare similard cu cea a multor
critici istorice in ceea ce priveste Evangheliile, in special Evan-
ghelia dupa Ioan. A ignora, a generaliza sau a abstractiza toate

tica pascald au nevoie de o reforma liturgici (vezi, de exemplu: R. Tart, ,A
Tale of Two Cities”, in special p. 34-35, si P. Koumarianos, ,Liturgical Pro-
blems of Holy Week”).

52 Desi nu am punctat pAni aici, acelasi lucru este valabil si in ceea ce priveste
traducerile in limba engleza folosite de alte jurisdictii, asa cum este demon-
strat, de exemplu, in lucrarea Passion and Resurrection (New Skete, Cam-
bridge, NY, 1995), o traducere a textelor Sdptimanii Mari si de la Pasti de ca-
tre cilugarii de la New Skete, o manistire din cadrul Bisericii Ortodoxe din
America (OCA). Mai mult, multe parohii ortodoxe folosesc in mod obignuit
texte si traduceri, asa cum sunt furnizate din ce in ce mai mult pe site-urile
web diecezane, iar aceste traduceri in sine sunt ajustate si actualizate periodic.
53 Prima este traducerea lui Papadeas folositi aici (si prin urmare un motiv pen-
tru modificarea multor traduceri); a doua traducere este cea a lui Leonidas C.

Conros, The Services for Holy Week and Easter, CA: Narthex, Northridge, 1999.
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referintele asupra evreilor este in pericol de a deistoriza si a
decontextualiza complet pe lisus, viata si patimirile Sale. Jou-
daioii — asa cum erau numiti din ce in ce mai mult, mai ales de
catre straini, de pe vremea lui lisus — erau de fapt poporul Siu,
etnic vorbind si in termeni de mostenire culturald impartasita
(dar nu neapirat, ar trebui sd subliniem, si din punct de vedere
politic)**. Nu se pot deistoriza aspectele contemporane lipsi-
te de farmec ale originii iudaice lui lisus sau a celor cu care
a interactionat, fie pentru a evita aspectele pozitive ale origi-
nii iudaice ale personajelor (de exemplu, ci lisus era un evreu
practicant) sau negativ (de exemplu, unii evrei din neamul Sau
L-au predat lui Pilat). Deistoricizarea completa a textelor in asa
fel incAt evreii sd devind complet neimplicati in moartea finald
a lui Hristos ar duce la pierderea a ceea ce este un element
esential al imnelor: faptul cd Creatorul si Riscumparatorul din
cartile lui Moise este respins de acelasi popor pe care El I-a creat
si l-a rascumpirat. A deistoriciza complet ar pierde juxtapune-
rea accentuatd, minunea paradoxului, care subliniazd atdt mo-
dul in care Ortodoxia intelege taina Dumnezeului-Om, Care
a fost rastignit de bunavoie pe un lemn pe care tot El l-a creat.

Acestea fiind spuse, existd multe elemente in textele liturgi-
ce, care reflectd psogurile (blamirile) grecesti clasice sau ,invec-
tive”, o form3 retorici de discreditare, care a fost neindoielnic
tipicd in secolele anterioare. Desi elementele retorice permise si
incurajate prin forma psogurilor sunt intr-adevar tulburatoare si
socante pentru urechile moderne, ele nu au fost neapirat legate
de violenta reala®. Acest lucru este demonstrat de tratamentul

> Sursele privind utilizarea si intelesul termenului loudaioi in Antichita-
te abundi. Vezi, de exemplu: Sean FReYNE, ,,Behind the Names: Galileans,
Samaritans, loudaioi”, in: Eric MEYERS (ed.), Galilee through the Centuries:
Confluence of Cultures, IN: Eisenbrauns, Winona Lake, 1999, p. 39-55.

> Aphthonius, un retor al secolului al IV-lea, care a fost autorul unuia
dintre manualele despre retorica (progymnasmata) utilizat pe scara largd in
invatdimantul bizantin, descrie psogos-ul ca un discurs care expune ,atributele
malefice”, dar diferd de roposul koinos, pentru ci in loc de ,a propune pe-
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variat — de la opozitia violenta la apararea decisivd — a evreilor
sub stiapanierea Imperiului Bizantin si in térile crestine ortodoxe
de atunci®®. Dar aceasta este, de asemenea, o forma retorici, care
nu mai este acceptatd, cel putin in Occident (retorica hiperbo-
lica a altor culturi, in special a celor in care Biserica Ortodoxa
este mai veche). Pur si simplu nu mai vorbesti despre oponentii
cuiva ca despre niste ,,caini turbati” sau ca ,ucigasi ai lui Dum-
nezeu [ Theoktokon]”™. Astfel de aparitii ale retoricii psogosului
nu sunt posibile fird pastrarea minunati a paradoxului syrkata-
basis-ului divin a lui Hristos. De fapt, cAnd Patriarhul ecumenic
Bartolomeu a recunoscut nevoia de a modifica aceste texte, se
pare ci a solicitat eliminarea acestor exemplare de psogos in mod
special®®.

deapsa” (epagesthai kolasin), el contine ,,doar calomnie” (psilen monén eche-in
diabolen). Vezi: Progymnasmata 10.27; H. RaBg, (ed.), Aphthonii progym-
nasmata, Teubner, Leipzig, 1926.

56 Sursele asupra evreilor din Imperiul Bizantin abundi; pentru o examinare
recentd si dezvoltatd, vezi: Robert BONEIL et al. (eds.), Jews in Byzantium: Di-
alectics of Minority and Majority Cultures, Brill, Leiden, 2012. Despre relatiile
si dialogul recent dintre crestinii ortodocsi si evrei, vezi: George C. PAPADE-
METRIOU, Essays on Orthodox Christian-Jewish Relations, IN.: Wyndham Hall,
Bristol, 1990; Malcolm Lowe (ed.), Orthodox Christians and Jews on Conti-
nuity and Renewal: The Third Academic Meeting between Orthodoxy and Juda-
ism (Immanuel 26/27), Jerusalem, 1994; Nicholas DE LANGE, ,, The Orthodox
Churches in Dialogue with Judaism”, in: James K. Arrken, Edward KessLer
(eds.), Challenges in Jewish-Christian Relations, Paulist, New York, 2006), p.
51-62 si Irina LEviNsKkava, ,Jewish-Russian Orthodox Christian Dialogue”,
in: James K. Artken, Edward KessLEr (eds.), Challenges in Jewish-Christian
Relations, p. 63-68. Printre cele mai cunoscute opozitii violente (in special in
ceea ce priveste Sdptiméana Mare) se afld pogromurile rusesti din anii 1880
(vezi: John Doyle KLIER, Russians, Jews, and the Pogroms of 1881-1882, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 2011).

>7 A treia stihira de la Fericirile de dupa cea de-a sasea Evanghelie din Denia de
Joi seard (Hai Hierai Akolouthiai, p. 242). Aceastd stihird, de altfel aspra in lim-
baj, urmeaza versetului: ,Fericiti cei milostivi, ci aceia se vor milui” (Mz 5, 7).
%% Vezi: B. GROEN, ,Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy”,
p- 382.
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In al patrulea rind, nu trebuie decontextualizat schimbul
de comuniciri legat de o posibild modificare a acestor texte. A
abstractiza orice conversatie legatd de relatiile dintre crestinii
ortodocsi si evrei neagd, de exemplu, contextele considerabil di-
ferite in care se regasesc crestinii ortodocsi ai Rusiei sau crestinii
din Occident si ortodocsii din comunititile palestiniene. Patri-
arhia Ortodoxa de la Ierusalim, ca un exemplu important, are
relatii diverse, complicate si deseori tensionate cu Statul Israel,
fata de alte Biserici Ortodoxe (care sunt independente una de
cealaltd) si, cel mai important, cu credinciosii crestini din grija
sa, ca sd poata oferi o dimensiune unici nevoii de imbunititire
a relatiilor crestino-iudaice. Apelul de a modifica aceste texte
liturgice in térile in care crestinii sufera putina tensiune sau ni-
cio tensiune sau greutdti in numele iudaismului sau din partea
Statului Israel este un apel care trebuie articulat cu atentie si cu
sensibilitate, mai ales atunci cind este transferat in acele zone
unde crestinii experimenteaza intr-adevar astfel de lucruri®.

Un ultim punct: existd intotdeauna un risc atunci cAnd ana-
lizim un set de texte in conformitate cu o categorie care nu se
referd in principal la aceste texte. Indiferent daca se solicita sau
nu modificarea acestor texte, nu se poate si nu trebuie si se ca-
racterizeze astfel incit si facd ca pasajele anti-evreiesti sd apara ca
norma, in timp ce se relevd referintele ne-antagonice sau chiar
pozitive la simple exceptii (termenul ,,anti-iudaic” ca descriptor
generalizat ascunde adesea, mai mult decit dezviluie). O astfel

* Dintre acestea din urma, luim, de exemplu, murdirirea recentd a unei
Biserici ortodoxe din Israel, cu sloganuri precum ,lisus [este] un gunoi” si
»moarte asupra arabilor”, slogane impristiate pe zidurile sale (a se vedea: Ilan
Ben Zion, ,,Church Defaced in Jeru-salem in Suspected ‘Price Tag’ Hate At-
tack”, The Times of Israel, May 9, 2014, hitp://www.timesofisrael.com/church-
defaced-in-jerusalem-in-suspected-price-tag-attack/ [martie 2015]) sau incen-
dierea unui Seminar ortodox la Ierusalim (vezi: Judah Ari Gross, ,,Jerusalem
Christian Seminary Targeted in Apparent Hate Crime”, The Times of Israel,
February 26, 2015, http://www.timesofisrael.com/jerusalem-christian-semi-
nary-targeted-in-alleged-hate-crime/ [martie 2015]).
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de caracterizare eticheteazd in mod necorespunzitor aceste ser-
vicii ca fiind ceva ce nu sunt, iar categorizarea inaptd serveste rar
la beneficii. Nu trebuie, cu alte cuvinte, sa clasificim textele din
Siptimana Mare si de la Pasti drept produse ale elanului anti-
iudaic, mai degraba decit produse ale intalnirilor teologice cu
Omul-Dumnezeu, Autorul vietii care S-a supus mortii, care se
minuneazd in mod repetat de riscumpdrarea intregii omeniri, a
evreilor si a grecilor, prin cucerirea mortii. Natura unificatoare,
universald si inclusiva a Pastelui, Sarbitoarea Sirbatorilor, iese
in special in mod clar in troparul final de la Utrenia dinaintea
Liturghiei pascale — punctul culminant al Siptimanii si un text
potrivit pentru a incheia:

Ziua Invierii! Si si ne luminim cu priznuirea si unul

pe altul si ne imbrigisim. S3 zicem fragilor i celor ce

ne urdsc pe noi; si iertam toate pentru Inviere. Si asa

sa strigim: Hristos a inviat din morti, cu moartea pe

moarte cilcind si celor din morminte viatd daruindu-le!



Fenomenul antisemitismului
si Biserica Ortodoxa. Textele liturgice
ale Saptamanii Patimilor!

ToANNIS MOURTZIOS"

The issue of anti-Semitism is not new to the Church, but the novelty of
the present study is that it is related to Christian hymnography. Making a
Sfew hints at the Greek Church’s perspective on the issue of anti-Semitism,
the author analyzes certain passages from the Great Weekly hymnography
that have a direct reporting to the Jews. Finally the author points out
that the hymnographic texts of the Church are not anti-Semitic, but
rather pedagogical. Indeed, it is truly unpleasant that four or five texts to
overshadow the beauty of the Passion Week hymn.

Keywords: hymnography, Holy Lent, Holy Week, Jews, anti-Semitism

Va trebui sd mérturisesc ¢ am avut o ezitare in privinta redac-
tarii acestui studiu si mai cu seama din cauza multor particula-
ritati, in special, politice, sociale si religioase. In cele din urmi a
predominat opinia noastrd ci este o temd, care, pe cit de speci-
ala si problematica, va trebui sa fie tratata cu o judecatd dreaptd,
cu maturitate si cu indrazneald, lipsitd de prejudeciti. Cu acest
duh avem nidejdea ci pozitiile noastre vor contribui, chiar si
putin, la un dialog mai larg si vor deveni pretext pentru o discu-
tie si o cercetare suplimentara [a problemei].

! Textul a fost tradus din limba neogreaci de Alexandru Prelipcean. Origina-
lul a fost publicat in: Iwé&vvov MOYPTZIOY, ,, To ¢atvOpEVO TOV AVTIONULTIOHOD
kat 1 OpB6do&n Exkkhnoia. Ta vpvoloywkd keipeva tng M. EBdopddos’
in: Epunvevtikés Meléres ornv Hadawd Awxbnxn, topog B, Exdooeg II.
IMovpvapag, @ecoalovikn, 2005, p. 23-38.

*Prof. Dr. loannis Mourtzios este prof. la Catedra de Vechiul Testament din
cadrul Facultagii de Teologie din Tesalonic (Grecia). E-mail: mourioannis@
hotmail.gr.

39



Ioannis Mourtzios

Observatorul european pentru combaterea rasismului si a
xenofobiei, in expunerea sa pentru anul 2002-2003, din cele
344 de pagini despre fenomenul antisemitismului, consemneazi
faptul ca existd un curent antiiudaic (vandaliziri, atacuri, acte
de violente, incendieri) in mod special in tari precum Belgia,
Franta, Germania, Olanda si Marea Britanie. Despre Grecia
consemneazd ci, desi nu se observa acte de violentd impotri-
va persoanelor, cu toate acestea nu au lipsit in aceastd perioa-
da (2002-2003) acte de vandalism si profaniri ale cimitirelor
evreiesi si ale insemnelor Holocaustului. In special pentru fara
noastra s-a creionat un discurs antisemitist in viata publici, care
a fost caracterizat drept ,antisemitism laic”. Aceasta a fost pus
in relagie cu diferite opinii, care au fost incurajate de catre stat,
cum ar fi complotul evreilor pentru dominatia lor in lume, etc.
De asemenea, raportul se referi la faptul ci problema antisemi-
tismului mai existd incd §i in mediul educational, juridic, poli-
tic, dar si in sinurile Bisericii, unde ,exista afirmatii impotriva
evreilor in slujba din Vinerea Patimilor, in timp ce expresii ase-
minatoare au fost scoase [din cult] de citre Biserica Romano-
catolica™.

Mai inainte de a patrunde in mod separat in chestiunile
propuse, este necesar, foarte pe scurt, sd ne referim la termenul
de ,antisemitism” sau ,antiiudaism” sau la ,antiiudaic”. Antise-
mitismul include o gama larga de sentimente, comportamente
si practici impotriva evreilor. Unul din sentimente este ura, care
conduce si la exterminarea lor’. Vom caracteriza antisemitismul
ca o ura colectiva, in masd, impotriva poporului iudeu, ca o
* Vezi: Iwdvva XQTHPXOY, ,EEapon avtionutiopov oe 5 Xwpég Tng
Evpwnng”, in: EAevBeporvmia, 7/4/2004, p. 50; E. BRoNFMAN, C. BENa-
TOFF, ,,O avTIONUOTIONOG ovvioTd aneth) ya tnv Evpwnn;”, in: Xpovikd
KZ'/190, Mdaptioc-Ampidiog 2004, 2, p. 14. Vezi, de asemenea, concluziile
Adunirii impotriva antisemitismului care a fost organizat la Berlin de ci-
tre Organismul pentru Siguranté si Colaborare in Europa (EAevfepotumia,

29/4/2004, p. 15).
% Vezi: T. HOLSTEN, ,Antisemitismus’, in: RGG, I, p. 456.
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dusmanie totald impotriva evreilor, fiindcd acestia sunt pur si
simplu evrei®.

Va trebui sd insemndm cd, mai cu seami din motive istorice,
israelitii insisi erau colonisti, striini, deci, intr-o tard striind (Pa-
lestina) din primii pasi ai cilatoriei lor, avind si infrunte diferite
popoare si nationalititi. Cu toate acestea ei erau toleranti fata de
strdini, de cei convertiti si, desigur, au adoptat diverse legi uma-
ne si dispozitii benefice pentru toti (vezi, spre exemplu: Num
15, 15-16; Dt 16, 11, 13-14; 14,28-29; 26, 12-13)°. Mult mai
tarziu, Apostolul Pavel preia din lumea judaica acele elemente
(monoteismul, codul moral de vietuire, eshatologia) care l-au
ajutat in formarea crestinismului intr-un spatiu elen, in ciuda
reactiei iudeilor traditionalisti®. Desigur, Luca scrie in Faptele
Apostolilor (17, 17) cd, in Atena, Pavel: ,discuta in sinagogi cu
iudeii si cu cei credinciosi, si in piata, in fiecare zi, cu cei ce erau
de fatd”. Mai mult chiar, Pavel ,vorbea in sinagoga in fiecare
saimbatd si aducea la credingd iudei si elini” (FA4 18, 4).

S4 ne concentrim acum atengia in studiul nostru pe inte-
rogatii si pe problematica care rezulta in urma publicirii unui
articol relevant’, unde iudeii sunt caracterizati in imnele Sapta-

* Vezi: N.R.M. pe Lancg, C. THOMA, ,Antisemitismus”, in: 7RE, III, p.
118.

> Vezi mai multe la: A. Kamaks, Or feopoi tr¢ Hadads Aiabiixnc,
@ecoalovikn, 1995, p. 140 sq.; 1.X. Atamuan, H vouixi 6éo1s twv aAdodamdy
ev ) apyaio efpaixh mohiteior, Oecoalovikn, 1964, p. 31-33; W. Trier, Die
soziale Entwicklung Israels in vorstaatlicher Zeit, Neukirchen-Vluyn, 21985,
p. 154 sq.

¢ Vezi mai multe la: I. TAAANH, H ovvdvTyon Tov XpioTiaviouod pe tov eQvixd
Kot ToV 10V0AIKO K6opo 0TOV EALASIKG Ypo kT TG IIpdéeis Twv AmooTélwy,
®eooalovikn, 1989; IDEM, H ovufoli] twv 10vdaikwy cuvaywydv ke «Twv
oefouévwy T0v Oedv» 0Ty S1ddoon TOv XPLOTIAVIONOD 0TOV EAANVIKG KAl
eAAyvioTiKd K6apo, AvatuTio and tov topo [lpaktikd SieBvovg ematnpovikol
ovvedpiov «O Anoatolog ITavdog kat  EXAGSa», Bépota, 1998.

7 Vezi: ,0t «Zravpwtndeg» kat n ExkkAnoia”, in: Elevfepotvmia, 10-
11/4/2004, p. 33 sq., iar cele in legiturd cu tema noastrd (intrebari-criti-
ci-luari de pozitii) in: OpBdédoxo Tomo (1547/23-5-2004, ,H mepkonr| Twv
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manii Patimilor drept ,ucigasi de Hristos” (Xptotoktovor) sau
»ucigasi de Dumnezeu” (@goktdvo), ,,popor necuviincios si cal-
cator de lege” (A\ad¢ Suooefr|g kat Tapdvopog). In mod special,
mentiunile despre evrei sunt urmatoarele:

Vinerea Patimilor, antifonul 11%: Pentru binele pe care
l-ai ficut, Hristoase, poporului evreu, Te-au osandit
sa Te rastigneascd, adapandu-Te cu otet si fiere. Ci le
di lor, Doamne, dupi faptele lor, cd n-au cunoscut
milostivirea Ta’.

Vinerea Patimilor, antifonul 11: N-au fost indestula-
te, Hristoase, multimile iudaice cu vinzarea, ci inca
clatinau cu capetele, aducindu-Ti batjocura si hula.
Ci le di lor, Doamne, dupa faptele lor, pentru ca au
gandit asupra Ta deserticiune'.

Meyahvvapiov nepi Efpaiwv”, 1) siin Xpovikd KZ’/190, Maptiog-Ampiliog
2004, p. 16-18 (,O ®avapiov Ayabdayyelog, H amootohkr Aakovia g
ExxAnoiog tng EANaSog yla tovg Bpnokeutikovg HUvovg Tov XpLoTIavIKOD
[doxa”). In aceeasi sfera de interes si pentru o consemnare si mai pro-
funda, vezi: B. I'oyaTsH, ,«M.M.E. xat kowvwvikr) taBoroyia. Ta M.M.E.
oto m\aioto ™G Evpwnaikng Evwong”, in: Ipaktikd A Emotnuovikis
Svvavtyons Tufuatos Anuootoypagios M.M.E. tov A.ILO., ABnva, 1996;
Idem, ,,ExkAnoia kaw M.MLE.”, in: Ipaktikd nuepidag mov Siopydvwaoe 1 Iepd
Zvvodog ¢ ExxAnoiag ti6 EAAGS0G o116 18/1/1996; Ayad. K. XAPAMANTIAH,
Toe M.M.E. kou 1 aiomoinor Tovg yia THY KaTamodéunon tov patoiopov,
ABrjva, 2001.

8 Textele imnografice au fost preluate din cartea: H Ayia kaw MeydAn EBSoudc,
Empédeta xewévov K. Tamaydvvn, ékdoon Amootolkng Atakoviag g
EA\&Sog, Abrva, 41999.

? Traducerea [in neogreaci] este dupi: A. @E0AQPOY, IIpds 10 ekovatov nkBog,
Epunvevtiké oxorio otnv Yuvoypagio 16 M. EBSouidog, ABrva, 1998 si
dupa: Apxy. En. I. ®@E0AQPONIOYAO, H M. ERSouds petd epunveiag, Abriva,
92002. Vezi, de asemenea: Ayiov NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY, H pepddn
EBSoudda. Adayés amd v epunveia Twv aoUaTIKWOV Kavovwy ¢ MeydAng
EBdouddog, ABfva, 1996. [Pentru versiunea romaneasci, ne-am folosit de
editie: ***, Triod, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010].

10 Trad. rom.: **¥% Triod, p. 611.
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Vinerea Patimilor, tropar de la Fericiri: Multimea uci-
gatorilor de Dumnezeu, neamul iudeilor celor fira
de lege..."".

Vinerea Patimilor, Utrenie, tropar [din cAntarea a 9-a]:
Ceata cea pierzitoare a celor ce urau pe Dumne-
zeu, adunarea celor plini de riutagi, a ucigasilor de
Dumnezeu..."%.

Siambita Patimilor, Prohodul Domnului, starea I: O,
vicleni farisei! O, popor pitimag! Pentru ce-ai ales
mai bine pe Varava, iar pe Domnul pentru ce L-ai
rastignit?'?.

Sambita Patimilor, Prohodul Domnului, starea I: Cei ce
au fost demult din izvor adapati §i cu mana in pustiu
s-au siturat, in mormént Il pun pe Hrinitorul lor',

Sambdita Patimilor, Prohodul Domnului, starea I: Ceata
celor pizmagi care L-au ristignit, rusineazi-se micar,
inviind Hristos, de mahrama si de giulgiurile Lui".

Siambita Patimilor, Prohodul Domnului, starea a II-a:
O, neam pacatos §i—ndér:'1tnic, ce-ai primit arvuna!
Cunoscut-ai ridicarea bisericii; pentru ce, dar, pe
Hristos L-ai osAndit?'°.

Sambita Patimilor, Prohodul Domnului, starea a I1I-a:
La cei fard de lege caile lor strimbe le sunt ciulini si
curse'’.

Sambdta Patimilor, Prohodul Domnului, starea a III-a:
O, ce nebunie! Pe Hristos omoard, cei ce-au ucis pe
profeti'®.

1 Trad. rom.:

12 Trad. rom.:

13 Trad. rom.:
4 Trad. rom.:
15 Trad. rom.:
16 Trad. rom.:
17 Trad. rom.:
18 Trad. rom.:

% Triod, p
% Triod, p
% Triod, p
% Triod, p
% Triod, p

% Triod, p.
% Triod, p.
% Triod, p.

. 613.
. 618.
. 655.
. 655.
. 655.
660.
662.
662.
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Exista inci si cAntece din popor, de jale, in diferite regiuni ale
Greciei cu expresii antiiudaice, dupd cum si obiceiuri religioase
de naturd laicd ([de exemplu] arderea lui Iuda'). Indicim un
exemplu: ,Astdzi cerul cel negru, astazi ziua cea neagri, astazi
Fiul se desparte de mama. Astdzi iudeii, cei lipsiti de lege, cei
lipsiti de lege si ciinii cei blestemati, s-au pus la cale ca si-L
ristigneasci pe Hristos, pe Imparatul tuturor...”.

In legaturd cu tema noastrd din perspectiva dreptului ca-
nonic, de foarte devreme, Biserica Ortodox3, prin Sinodul din
Constantinopol din 1872, a condamnat nationalismul pro-
zelitist. S-a consemnat, de altfel, in acest sens ci: ,In Biserica
crestind, unde comuniunea duhovniceascd este destinata spre
o fragietate in Hristos, rasismul este striin si in intregime de
neingeles™!. In privinga [obiceiului] arderii lui Iuda in Vinerea
cea Mare si in ziua de Pasti, Sfantul Sinod al Bisericii din Grecia
a editat in data de 12 aprilie 1891 enciclica cu numarul 1843:

Despre obiceiul credinciosilor asupra arderii lui Iuda
in ziua cea luminoasi a Invierii Mantuitorului, unde
se consemneazd ci «acest convoi al arderii lui Iuda este
o extremd persiflare a comuniunii noastre cu iudeii si
intirati la ura religioasd»*.

¥ 1. KorNARAKIS (O Tovdag wg opadik6s evoxikos apyxétvmos [Biwyatikai
Sixotdoeis Tov evoyikot dikaiov], Oeocalovikn, 1997, p. 115) se referd la
aceastd datind si explica realitatea ca este vorba despre agresivitatea care
este relationatd cu respingerea vinovitiei personale. Despre Iuda in tradii-
ile noastre, vezi: [.A. MErA, O Ioddag 0115 mapaddoers Tov Aaod, Akadnpia
ABnvav, Enetnpida tov Aaoypagikod apyeiov, I’-A’ étog, Abnva, 1941-
1942.

2 Vezi mai multe la: B. TTAATANOE, ,Motpoloyawvtag Tov Inoov”, in:
ElevBeporumia, 8/4/2004, p. 33.

2 Vezi mai multe la: [IANTEAEHMONOx PoAOIIOYAOY, Mntp. Tupolong
kat Zepevtiov, ,H yewypatikr Sikatodooia katd to 0pBodofov kavovikdv
dikalov - To Qavopevo Tov €BVOQUAETIOHOD KATA TOVG TPOOPATOVG
xpovovg”, in: KAnpovouia, 32 (2000), 1-2, p. 371.

22 Vezi: []. MITPATSIQTH, ,,Avtionutiopos”, in: @HE, 2, col. 927.
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De asemenea, in data de 10 mai 1910, Sfantul Sinod a emis
o alta enciclica cu un continu asemanitor (nr. 2024), unde se
vorbeste despre ,jignirea si insulta iudeilor”. Din nou, in data de
13 aprilie 1918 a fost oferitd o noud enciclica (nr. 3476) cu titlul
»Despre interzicerea obiceiurilor condamnarii iudeilor”, in care
Sfantul Sinod accentueazi ci aceste datini

contribuie in mod major la crearea ricelii sufletesti
intre gruparea ortodoxa si iudei... sub nici un motiv
nu este permisd atingerea, prin intermediul faptelor
sau ale cuvintelor, a problematicilor care ating neamul
evreilor®.

De curind o declaratie in acest sens a fost facuta in mesajul pu-
blicat cu ocazia celebririi a 1900 de ani de la redactarea cartii
Apocalipsei de citre a doua intélnire a Bisericilor Ortodoxe Au-
tocefale din insula Patmos (1995):

Condamniam intotdeauna fanatismul nationalist ca-
pabil sa conduci la disensiuni si urd intre oameni, la
schimbiri sau la nimicirea altor popoare ale piman-
tului si la incilcarea dreptului sfant al libertdgii si al
demnitdgii persoanei umane si al minoritdgilor*.

La o primi evaluare generali a textelor imnografice de mai sus si
a cantecelor religioase laice, opiniile profesorilor B. Gioultsis si
P. Simotas ne mulfumesc in mod deplin. In mod concret, prof.
B. Gioultsis s-a referit la tema noastrd, spunind:

mustrarea evreilor are o importantd pedagogici si apo-
logetica. Ea este evidentiatd credinciosilor ca si con-
stientizeze tragismul lui Israel, care si-au ucis Mantu-
itorul i a pierdut posibilitatea méntuirii sale; aceastd
mustrare are drept scop sensibilizarea constiingei cres-

B Vezi: A1 ovvodikai eyxvxhior, éxdoon Iepk Xovodog tn¢ ExxAnoiog T

EMédog, A’ (1901-1933), ABnva, 1955, p. 206, 315.
2 Vezi: ,Mfvupa twv Hpokabnuévov tov OpBoddtwv ExkAnowwv”, in:
OpBodoéia, 11 (1995), 3, p. 367.

45



Ioannis Mourtzios

tinilor asupra realitdtii centrale a Intruparii Cuvantului
lui Dumnezeu, pe care «poporul ales» al lui Dumnezeu
L-a interpretat in mod gresit®.

P. Simotas a consemnat:

Este adevirat ci imnografii Bisericii Ortodoxe exprima
prin diverse formule durerea profundd, groaza si starea
lor fata de moartea pe cruce a Celui fard de pacat. Tre-
buie insd si precizim ci de la inceput ei nu s-au ori-
entat impotriva unor persoane concrete din poporul
iudeu, care nu erau responsabili pentru cele care s-au
intAmplat. Imnografii sunt orientati in general impo-
triva raului, impotriva puterii opuse lui Dumnezeu,
care L-a condus pe Hristos la ristignire®.

Chiar si pentru asa-numitele elemente antiiudaice ale imnelor,
trebuie sd spunem ci ele sunt ulterioare, descriptive si reflec-
td anumite aspecte ale vietii Bisericii si ci astfel de elemente
nu existd sub nicio forma in inima cultului ortodox care este
Sfanta Liturghie. Aceste ,tropare antiiudaice” schiteaza pozitia
respingitoare si dorinta de ucidere a lui Dumnezeu din partea
capiteniilor iudeilor de atunci si ale poporului, polemici anti-
iudaici, care ,in timpul perioadei bizantine timpurii §i mijlocii
evolueazd spre cea mai comuna forma retoricd de exprimare si
care adeseori este folosita intr-o manierd simbolicd™’.

In cazul de fati trebuie si accentuim in mod special si rida-
cinile comune ale crestinismului si ale iudaismului, dupa cum
au fost ele exprimate in anul 1984 la prima Adunare genera-
la a Bisericilor: ,Dumnezeul nostru ne-a pus intr-o relatie cu

3 Vezi: ,0 «dA\og» wg «mAnaiov». HvmépPaon ¢ EevogoPiag otn Beoloyia
Ttov Aootdrov ITavdov”, in: O &vBpwmog katd Tov Améaroro Iavdo, Bépola,
2009, p. 99.

26 Jovdaiouds kau eAdnvixyy Opfodokia, Avdtumno and @eoloyia, Abnva, 1971,
p. 11.

77 Vezi: ®avovpiov AIAGAITEAOE, ExkAnoia, £tog IT, Tevyog 8-9, Avyovatog-
SentépuPprog, 2003, p. 640.
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iudeii printr-o solidaritate speciala, care leaga destinele noastre
de planul de méintuire al lui Dumnezeu acordat lor™. Aceasta
solidaritate consta in credinta intr-un singur Dumnezeu al lui
Israel, Care este Dumnezeul tuturor oamenilor. Acestui Dum-
nezeu al lui Israel S-a rugat Hristos §i ne-a invitat prin , Tatal
nostru” si ne rugim Aceluiasi Dumnezeu®. In cele din urmi,
dincolo de orice opinii si perspective, poporul iudeu din vremea
lui Hristos nu poate fi tras la rispundere pentru moartea Lui.
Putini iudei din Ierusalim au participat la moartea lui Hristos.
Dincolo de aceastd realitate este foarte neplacut ca evreii con-
temporani noud si fie considerati drept rispunzitori pentru un
eveniment de acum doud mii de anj la care au participat inain-
tasii lor. Problema existd in continuare, dar nu in masura in care
este promovatd de mass-media, dupd cum, desigur, nu putem
sa vorbim despre antisemitism in sinurile Ortodoxiei*®. Orto-
doxia se distinge pentru duhul ei universal (ecumenic) si ea are
un impuls special. Nu este conservatorism, nu este ordnduiala,
nu este nationalism®'. Este la latitudinea Bisericii noastre si ia
madsuri practice necesare pentru a rezolva problematica tropare-
lor Saptimanii Patimilor si, in acelasi timp, sa promoveze duhul
universal al Ortodoxiei. Este adevirat ci Biserica Ortodoxa in
ciuda tuturor slibiciunilor partii ei umane — i aceasta trebuie

2 Vezi: A8. XAZTOYIH, ,Iovdatoxplotiavikog Sidhoyog”, in: Oeoloyia 55
(1984), p. 118.

» Vezi: Th. Kratzerr, ,Eivat o Iovdatoyplotiavikdg Sidhoyog fua mpdxAnon
yta T XptoTiavikn otkovpevn”, in: KaB” O8év 5 (1993), p. 100.

% Vezi in legiturd cu aceasta: Et. ZOYMIIOYAAKH, ,, YTtapyet Tehkd 1} Sev
VIapyEL avTonoTiopog otnv OpBodo&n ExkAnaoia; Ag to ov{ntrioovpe’, in:
Zovaén 66 (1998), p. 78-82; O.N. ITAITAGANAZIOY, ,,O avTIONUITIONOG TNV
OpB6do&n ExxAnoia f: va elpaote peTavoodvTeg, ki Oxt Awto@dyor’, in:
Zovadn 66 (1998), p. 83-91. Vezi, de asemenea: B.I. KAAAIAKMANH, Yrdpyet
avTIonuoTIpos kot eBvopuletiopds otig Sidayés Tov Ayiov Kooud tov Artwlods,
Avdtomo amo «Katnyntikn Atakovia. Tiuntikog topog yia Tov kadnynt KA.
Dpaykor», Oecoatovikn, 2003.

3 Vezi: I'. MANTZAPIAH, Op86doén nvevuatiky (wi, @eooalovikn, 1993,
p. 17.
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sd 0 spunem — are viatd si ofera viaga, fiindca are drept Cap al ei
pe Insusi Hristos si se pistreazi vie prin harul Duhului Sfant.,
Prin acest element, Biserica poate si trebuie sa ajute spre cau-
tarea modurilor de eliberare a omului din legiturile care-l asu-
presc si-] impiedica sa-si dezvolte legaturile de comuniune, de
umanitate, de fragietare, de onestitate, de dreptate, de iubire®.
Aceastd perspectiva ii pune pe toti ortodocsii in fata responsa-
bilitagilor lor si elimind orice confruntare, conflict si violenga.
Singura posibilitate este 0 comuniune colectivd, a unei civilizatii
ce isi poartd inca dimensiunile culturale §i care rimine umana.
In lumea crestind, ingiduinta® va trebui si cuprindi mo-
dul ei de gindire, o apreciere pozitivd a diferentei celuilalt, o
viziune a unei conceptii religioase diferite®. Inci si mai mult

32 Vezi: I'. MANTZAPIAH, Op8ddoén Ocoloyia ko korvwviki {wr, Beocalovikn,
1989, p. 7.

3 Vezi mai multe la: Ion Bria-[]. BASIAEIAAH, ,H cupfolr e OpBddolng
ExkAnoiag otny emkpatnon g eprivng, Tg Stkatoovvng, tng ehevbepiog, tng
adeA@oovVNG Kat TNG aydnng petald Twv Aawy, Kat 6TnV dpon TwV QUAETIKWV
kat Aoy Stakpicewv”, in: Opfédoén yprotiavii paptupia, Katepivn, 1989,
p. 161-176; LX. [IeTPOY, IToAvmoditiopixétyta ko Opnoxevtiki) edevbepia,
®eooalovikn, 2003, p. 126; Xt. TSOMIIANIAH, «Aetovpyio petd 1
Aeirovpyio». H gupfori ¢ OpBédoén ExxAnaiag koau Oeodoyiag arny kows
XPLOTIOVIKY UapTUPIX YLot SIKAIOOVVY, EIPHVH KO KEPRIOTHTX THG OHULOVPYIa,
tezd de doctorat, ®@eocalovikn, 1996; IDEM, ,,KatevBivoeig tng OpBodong
EMnvikrig ExxAnoiag kat @goloyiag otn ovyxpovn emoxn: «Kotvwvikod
EMNetppa kat 8ie€odoc»”, in: Iprydpiog o Madauds 795 (2002), p. 657-674;
3. ATOYPIAH, ,,O aywvag ya ) Sikawoovvn”, in: Opduata kar mpdypata,
ABfva, 1991, p. 310-313.

% Despre conceptul care asigurd, pe de o parte, non-relativizarea credin-
tei religioase particulare i, pe de altd parte, non-devalorizarea credingei
celuilalt, vezi mai multe la: M. KQNETANTINOY, ,Ilalaid Awbnikn xat
nolvnohtTioutkn kowwvia”, in: Emotiuoviksi Enetnpida Ocodoyikfic Zyor.
Tu. O@coloyiag, TiunTiko agLépwpa 0Tov opotipo kabnynth A.A. Tayxido, 8
(1998), p. 244-251.

3> Spre aceasta directie merg si intilnirile dintre Ortodoxie si Iudaism, unde
axa fundamentald este opinia ci ,nici Tudaismul, dupd cum nici Cres-
tinismul nu pot s ignore Tradigia lor sfinta. Ele pot insd si-si recupereze
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schimbarea noastri interioara, depisirea [barierelor], va ajuta pe
scelilalt” (care este chipul Dumnezeului Celui viu) si fie numit
frate”, ,aproape”, ,pértas’>°. In pasajul de la FA 17, 26-27 Apos-
tolul Pavel oferd raspuns la o rivalitate rasiald sau comunitara:
»o1 a facut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca sa locuiasca
peste toatd fata pimantului, asezind vremile cele de mai inain-
te rinduite si hotarele locuirii lor, ca ei sd caute pe Dumnezeu,
doar L-ar pipii si L-ar gisi, desi nu e departe de fiecare dintre
noi”¥. Dupa Apostolul Pavel, toti oamenii provin dintr-un sin-
gur neam, din aceeasi pereche de péringi. Aceasta fraternitate
provine din realitatea relatiei de singe. Prin urmare, nu putem
sa vorbim despre vreo anume discriminare rasiald, mai ales in
Biserica Ortodoxa, deoarece insisi traditia ne oferd raspunsuri
clare. In contextul unei viziuni mai generale, va trebui si accen-
tudm ca este imposibil ca in anul 2004 sa avem o descoperire re-
ala a lui Dumnezeu fari a folosi ca material revelator realitatile
sociale, culturale, multiculturale si faptele actuale concrete. Este
cu neputingd ca ,Dumnezeu si-1 miste pe om daci nu atinge
mai inti carnea sa istorica™®. In realitatea actuali a societitilor

continutul lor esential din actele lor istorice pentru a facilita o ingelegere
mai autenticd si mai consecventd a pozitiilor lor diferite. Vezi mai multe
la: 1. KapaBIiaomoyaoy, ,I° Axadnupoikn Zvvavinon OpBodo&iag xon
Iovdaiopov, ABMva, 21-24 Maptiov 19937, in: Kad’ Odov 6 (1993), p.
131-135.

% Vezi: B. T1ovATzH, ,0 «GAog» ©¢ «inciovs. H vrépBaocn g
EevopoPiog otn Beoloyia Tov Arostorov [Javrov...”, p. 103; De aseme-
nea: IDEM, ,,AT6 T0V «£gVO» oTOV «tAnGiov». H vtépPaon g Eevopofiag
TOV «GAAOV»”, in: Oeoloyia ko koouog, Tiumtikog topog orov kalnynty
I".I. Movtlapion, O@sccarovikn, 2004, p. 213-222 si IIvevuatikotyto, Kot
Kovaviki (o, @sccarovikn, 1999, p. 217.

7 Vezi: I1. NEAAA, ,To ¢dg 100 AdYov. O0A0YIKEG TPOOTTIKES Y10 TO
Eemépaopla TG kpiong Tov padnpotog Tev OpnokevTikdy”, in: Xovaly 14
(1985), p. 101.

3% Despre tema societigilor multiculturale si a Ortodoxiei, vezi in mod
special urmatoarele studii: 1. KapaBiaonoyaoy, ,0 6Opnokevtikdg
TAOVPOAMGLOG TNG EMOYNG TNG EULPAVIONG TOV YPIGTIOVIGHOD KOl TOV
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multiculturale este nevoie ca Biserica, prin rolul ei dinamic si
indrumitor, si se considere pe sine insasi ca un glas peste toate
celelalte glasuri.

Vom incheia prin opinia Arhiepiscopului Hristodoulos al
Atenei si al Intregii Elade, care preciza:

Ortodoxia cilauzeste prin duhul universal... Ortodo-
xia respinge nationalismul, dar si internationalismul
steril, care dispretuieste particularitatea popoarelor si
a oamenilor. Pentru Bisericd are importanta §i univer-
salitatea si identitatea de sine, iar acestea le propune in
perspectiva globalizarii cu chip omenesc®.

Speram ca aceste cuvinte si devind fundamentul pentru regle-
mentarea problematicii referitoare la textele Sdptamanii Patimi-
lor si poate in cadrele unei reinnoiri liturgice. Aceasta cu att
mai mult cu cAt imnele si lecturile sfinte pregitesc pe credinciosi
sa cunoascd taina dumnezeiestii Iconomii. Este nevoie de o in-
telegere corectd pentru ca sd nu mai ajungem si la alte probleme,
discutate in mass-media, si sd se considere cd, in sinurile Orto-
doxiei, se vorbeste inca despre antisemitism. Sa fim sinceri! Cir-

onNpePVOL KOGpov”, in: Kaf’ odév 16 (2000), p. 19-22; I. IIETPOY,
IoAvmodimiouikdTnTa ket Opnoxevtiky edevBepia, @eaoalovikn, 2003; Ep.
KaawH, , IToAvmolitionog kat OpBodoia”, in: H OpBodoéia aro Néo Kdopo,
®eooalovikn, 2000.

¥ Vezi: [npopopnon, Méptiog-Arnpikog 2004, p. 8. Vezi, de asemenea,
mesajul Arhiepiscopului Hristodoulos pentru Ziua internationald pentru eli-
minarea discriminarii rasiale (21 martie 2004) [ExxAnoia, £tog Tiat, Tev)06 4,
Ampihiog 2004], unde se accentueazd din nou realitatea ci ,pentru Biserica
Ortodox3, fundamentul pentru eliminarea discrimindrii rasiale este princi-
piul cd omul, asadar, fiecare fiinga umana, este fiaptura «dupd chipul si dupi
asemdnarea lui Dumnezeu»”.

% Vezi in legaturd cu aceasta temi: II. BASIAEIAAH, ,To evxaploTiakd
vntoPabpo NG AEITOVPYIKNAG avayévvnong kat To €§ avTtov amoppéov
aitnpa g avabewproewv Twv mept Ta PPAKd avayvwopata Bepdtwy Tng
OpB6doEng Aatpeiag”, in: «Aatpedowpey evapéotws Tw Ocw». To aitnua TG
Aeitovpyixis avavewoews atny Op86doén ExxAnoia, Iloavtik BipAobrkn
7, p- 141-167.
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cularele din cadrul Bisericii si instructiunile relevante cu privire
la aceasti temi nu au avut rezultatul scontat. In opinia noastri
va trebui ca Biserica insasi sa salveze aceastd situatie, deoarece,
in orice caz, textele ei nu sunt antisemitice, ci mai degraba pe-
dagogice. De altfel, este cu adevirat neplicutd situatia ca patru
sau cinci texte si umbreasci frumusetea imnografiei Siptamanii
Patimilor.



Retorica anti-iudaica
din imnografia bizantina:
contextualizare exegetica si teologica*

BospaN G. Bucur®

This article contributes to the scholarly discussion of anti-Jewish rhetoric
present in Orthodox Christian hymnography by providing an exegetical
and theological contextualization of the problematic hymnographic
material. [ argue that the core Christological interpretation of Old
Testament theophanies is present in hymns in which anti-Jewish rhetoric is
absent, and that the anti-Jewish overtones are therefore not essential to the
theological message of the hymns. In itself, the amendment of Orthodox
liturgical texts and observances is neither wrong nor unprecedented;
however, any attempts at liturgical reform should be mindful of the
Christological proclamation of the hymns that give voice to a venerable
and widespread early Christian exegesis of Old Testament theophanies.

Keywords: theophanies, hymnography, Melito, Improperia, anti-Judaism.

Este deosebit de dificil a discuta pe marginea retoricii anti-iudai-
ce din imnografia ortodoxa astdzi, in urma pogromurilor anti-
evreiesti, in umbra sinistra a Auschwitz-ului; in vreme ce crestinii
palestinieni din Tara Sfantd sunt in continuare marginalizati si
asupriti, intii de cdtre Statul Israel al zilelor noastre iar apoi
de catre ierarhii lor greci. Insi aceste realitdti dureroase fac ca
discutia s fie cu atit mai necesara. Din fericire, intre cerceta-

! Paginile urmitoare redau, intr-o traducere fideld in primul rAnd continutului
de idei, un articol publicat nu demult in limba englezi: Bogdan G. Bucur,
LAnti-Jewish Rhetoric in Byzantine Hymnography: Exegetical and Theolo-
gical Contextualization,” Saint Viadimir’s Theological Quarterly 61 (2017),
p. 39-60. Un cuvint de multumire se cuvine parintelui Serban Tica pentru
numeroasele sale sugestii care au imbunatitit textul de faga.
" Bogdan G. Bucur, Duquesne University, E-mail: bucurb@dug.edu.
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torii ortodocsi dezbaterea este deja in curs.? Dupa cum afirmd
parintele Eugen Pentiuc, specialist in studiul Bibliei Ebraice di-
rect implicat in educarea si formarea seminaristilor ortodocsi
din Statele Unite, in lucrarea sa de cipatai, Vechiul lestament in
Traditia Ortodoxd Risdriteand:

Biserica Ortodoxa in ansamblul ei, i mai cu seama si
mai productiv, ierarhii acesteia, ar trebui sa revizuias-
cd si sd inldture afirmatiile si aluziile anti-iudaice din
imnografie si, dealtfel, chiar si din Liturghie. Poezia
imnurilor ortodoxe este prea sublimi pentru a fi schi-
monositd de sentimente atit de josnice, sentimente ce
rizbat dintr-un trecut dominat de certuri §i controver-
se religioase. ...Acestea fiind zise, nu pledez aici pen-
tru o revizuire rapida si integrald a Liturghiei ortodoxe,
ci pentru o reflectie serioasd si constanta si pentru o
discutie asezatd cu privire la acele afirmatii anti-iudai-
ce din imnografie care nu sunt si nu ar trebui sa faci
parte dintr-o traditie atit de sofisticata si hristocentrici
precum cea ortodoxa.?

% Sergey HackeL, , The Relevance of Western Post-Holocaust Theology to
the Thought and Practice of the Russian Orthodox Church, Sobornost 20
(1998), p. 7-25; Elisabeth TrEOKRITOFF, , The Orthodox Services of Holy
Week: The Jews and the New Sion”, Sobornost 25 (2003), p. 25-50; Basilius
GROEN, ,Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy”, Journal of
Eastern Christian Studies 60 (2008), p. 369-387; Michael G. Azar, ,,Prophe-
tic Matrix and Theological Paradox: Jews and Judaism in the Holy Week and
Pascha Observances of the Greek Orthodox Church”, Studies in Christian-
Jewish Relations 10 (2015), p. 1-27.

* Eugen PentIUC, The Old Téstament: Eastern Orthodox Tradition, Oxford
University Press, Oxford, 2014, p. 40. Vezi si G. C. PApADEMETRIOU, ,,Ju-
daism and Greek Orthodoxy in Historical Perspective”, Greek Orthodox The-
ological Review 21 (1976), p. 93-113 [102]: ,Limbajul negativ al textelor
liturgice ale Bisericii stArneste urd si, in extremis, initiative nimicitoare la
adresa evreilor. ...Nu existd nicio justificare potrivitd pentru pstrarea unor
texte jignitoare; fapt este cd Ortodoxia abundi in formule liturgice care pot
fi plivite, fird mare pagubd, de limbajul care stirneste ura”.
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Desi sunt intru totul de acord cu sentimentele exprimate de
autor, mi s-ar parea utild extinderea acestor observatii citre un
argument mai elaborat. Aceasta este si intentia in articolul de
fata, care porneste in special de la studiile publicate de Elizabeth
Theokritoff si Michael Azar (vezi nota de subsol de mai sus) si
propune o contextualizare exegeticd si teologica a materialelor
imnografice problematice.

1. ,,Imnografia bizantina”

»2lmnografia bizantind” asa cum o cunoastem astazi, este rezul-
tatul interactiunii intense a curentelor mandstirii Sf. Sava cel
Sfintit din Palestina, a ,Bisericii celei mari” i mandstirii Studi-
on din Constantinopol si a comunitatii monahale atonite, de-a
lungul unei perioade de timp ce se intinde de la finele crizei
iconoclaste (secolele VIII-IX) pand la sfarsitul disputei isihaste
(secolul XIV).4

Accentul pus de cilugirii studiti pe creatia imnografica este
o mostenire a manastirii Sf. Sava; mai mult, radicinile pot fi
urmdrite pand in lerusalimul secolelor IV sau V. Intr-adevir, in
cadrul complexelor schimburi teologice a , povestii despre doud
orase” (lerusalimul i Constantinopolul) ce a dat forma traditiei
liturgice bizantine, manistirea Sf. Sava a furnizat imnografia,
primind la rindul ei rinduiala citirilor publice. Sinteza creata
de monahii de la Studion — ,,un Ceaslov palestinian cu psalmo-
dia si imnurile altoite pe esafodajul de ectenii i rugiciuni ale
Evhologionuliu Bisericii celei Mari” — a fost in cele din urma

4 Codificarea Triodului are loc in secolul X. Trebuie remarcat insi ci ,anteri-
or constituirii unor antologii imnografice precum Octoihul, Triodul i seria
de Mineie, imnografia cuprinsi in acestea se gisea rispanditd in colectii de
kanones, stichera, kontakaria, tropologia, si kathismata® (T. Port, La réfor-
me liturgique byzantine, Edizioni Liturgiche, Roma, 2000, p. 107). Creatia
imnografica studitd se afla la apogeu aproximativ doua secole inaintea celui
mai vechi manuscris al Triodului (datat circa 1027-1029, T. Porr, Réforme
liturgique, p. 106, n. 42); iar Sf. Teodor si monahii sdi sunt mostenitori ai
traditiei imnografice de la Sf. Sava (T. Port, Réforme liturgique, p. 118).
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adoptatd de comunitatea monahald de la Athos, de unde s-a
raspandit in intreaga lume bizantind.’> Exista, de asemenea, date
cu privire la ,,0 influentd monahali palestiniend in Italia de sud
si la Roma” in secolele VII-VIIL. ¢

Daca, asa cum observa Robert Taft, ,cheia pentru [a
intelege] mare parte a cultului bizantin de astazi se afla la Ieru-
salim”, 7 putem spune acelasi lucru si despre imnografie. Caci,

> Aceastd ,poveste despre doud orase” este, bineinteles, mult mai complexa.
Influenta lerusalimului asupra Constantinopolului nu are drept cauzi numai
preeminenta fireasci a Bisericii Mamd, ci si un influx al cilugirilor palestinieni
citre Muntele Olimp din Bitinia (o consecingd a cuceririi Ierusalimului de
citre arabi in 638), urmat apoi de mutarea lui Teodor dimpreuna cu monahii
sdi de la Olimpul Bitiniei la manistirea Studion din Constantinopol, in 799.
»Monasticizarea” finald a ritului de catedrald constantinopolitan si capitula-
rea completd in fata practicii liturgice savaite au fost inlesnite de catastrofa
din 1204, cAnd orasul a cizut prada cruciatilor, si de importanta crescAndi a
monahilor dupi recucerirea Constantinopolului in 1261. Pentru detalii su-
plimentare, a se vedea PotT, Réforme liturgique, p. 99-167; R. Tart, ,Mount
Athos: A Late Chapter in the History of the Byzantine Rite”, p. 182-183; ,A
Tale of Two Cities”, p. 22-23, 31; Ipem, ,,In the Bridegroom’s Absence”, p. 72-
73. Toate articolele sunt reproduse, cu paginatia originald, in R. Tart, Liturgy
in Byzantium and Beyond, Ashgate Variorum, Brookfield, 1995. Pe de altd
parte, ,,spre finele mileniului, documentatia pe care o0 avem despre Siptimana
Mare ne dezviluie o simbioza fascinanti: in vreme ce ritul constantinopolitan
era supus unui process de monasticizare, pe filierd palestiniana, ritul palestini-
an continud a fi bizantinizat” (R. TarT, ,In the Bridegroom’s Absence”, p. 73).
¢ A. Rosk, ,Les fétes de Noél 2 Rome et 'hymnographie orientale”, in: A. M.
Triacca si A. Pisto1a (eds.), LHymnographie: Conférences Saint-Serge XLVIe
semaine détudes liturgiques, Paris, 29 Juin-2 Juiller 1999, Edizioni Liturgi-
che, Roma, 2000, p. 248; T. Pott, Réforme Liturgique, p. 111. Imnurile au
fost editate si publicate in treisprezece volume in: I. ScHIRO (ed.), Analecta
hymnica graeca e codicibus eruta Italiae inferioris, Istituto di Studi Bizantini
e Neoellenici, Roma, 1966-1983. De asemenea, cu privirea la importarea
improperiilor din Siria in Apus, in jurul secolului VIII, a se vedea A. Baum-
STARK, ,,Der Orient und die Gesinge der Adoratio Crucis”, Jahrbuch fur
Liturgiewissenschaft 2 (1922), p. 1-17 [p. 16].

7 R. Tarrt, ,In the Bridegroom’s Absence: The Paschal Triduum in the Byzan-
tine Church”, in: I. ScicorLonE (ed.), La celebrazione del Triduo Pasquale:
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intr-adevar, ,lerusalimul a alcituit cel mai vechi ciclu anual al
cantérilor, cea mai veche carte de cAntari de care avem stiintd, si
primele repertorii organizate pe opt glasuri”.® Unele dintre im-
nurile praznicale bizantine — mai mult de doud sute, dupd Peter
Jeffery? — se regisesc intr-un manuscris georgian de secol VIII-X
(ladgari, ,carte de cAntiri”) cuprinzind imnuri in uz la lerusa-
lim. Unele apar si in lectionarul georgian.'® Materialul imnogra-
fic grecesc cuprins in aceste izvoare dateazi de la finele secolului
IV sau inceputul secolului V.'" Dealtfel, ca o observatie cu ca-
racter general, clasicii imnografiei bizantine (de pildi Roman
Melodul, Ioan Damaschinul si Cosma din Maiuma), datoreazd
foarte mult unor scriitori din veacul patru precum Efrem Sirul
si Grigorie din Nazianz.'*

Anamnesis e mimesis. Atti del III Congresso Internagionale di Liturgia, Roma,
Pontificio Istituto Liturgico, 9-13 May 1988, Abbazia di S. Paolo, Roma, 1990,
p. 71-97 [p. 72].

8 P JerERy, , The Earliest Christian Chant Repertory Recovered: The Geor-
gian Witnesses to Jerusalem Chant”, Journal of the American Musicological
Society 47 (1994), p. 1-38 [p. 34]. Vezi: Jurnalul Pelerinei Egeria 25.5.

? P JEFFERY, ,Earliest Christian Chant”, p. 17 n. 36.

1 E. METREVELI et al., Udzvelesi ladgari, Mecniereba, Tbilisi, 1980; M. Tarcu-
NISVILL, Le grand lectionnaire de | ’Eg/ise de Jérusalem, V*-VIIF siécles, Secretariat
du CSCO, Louvain, 1959-1960, p. 188-89, 204-205. Depind aici de urma-
toarele traduceri si studii: H.-M. SCHNEIDER, Lobpreis im rechten Glauben: Die
Theologie der Hymnen an den Festen der Menschwerdung der alten Jerusalemer Li-
turgie im Georgischen Udzvelesi ladgari, Borengisser, Bonn, 2004; H. LEes, Die
Gesiinge im Gemeindegottesdienst von Jerusalem vom 5. bis 8. Jahrhundert, Herder,
Viena, 1980; D Jerrery, , The Sunday Office of Seventh-Century Jerusalem in
the Georgian Chantbook (Iadgari): A Preliminary Report”, Studia Liturgica 21
(1991), p. 52-75; P. JEFFERY, ,Earliest Christian Chant”.

" LEEB, Gemeindegottesdienst von Jerusalem, p. 30; BAUMSTARK, Compara-
tive Liturgy (revised by B. BorTE), Mowbrey&Co, London, 1958, p. 95; P.
JeprERy, ,Earliest Christian Chant”, p. 8 n. 18; C. Rexoux, ,Une hymno-
graphie ancienne en géorgien”, in: J. CLaAIR, A. M. Triacca, A. P1sto1a (eds.),
L’Hymnographie: Conférences Saint-Serge XLVIe semaine d'études liturgiques,
Paris, 29 Juin-2 Juillet 1999, Edizioni Liturgiche, Roma, 2000, p. 138, 148.
12 P Karavrtes, ,,Gregory Nazianzinos and Byzantine Hymnography”, in:
Journal of Hellenic Studies 113 (1993), p. 81-98; W.L. PETERSEN, , The De-
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Daci luim in consideratie imnografia de tip mproperia —
adici diferitele forme mai timpurii ale traditiei ce si-a gisit ex-
presia atat in acele /mproperia ale randuielii din Vinerea Mare
in Ritul Roman, cit si in alte compozitii bizantine, care videsc
aceeasi teologie a ,mustrarilor” Domnului citre Israel (e.g., An-
tifonul XV si Slavi la stihiri, la Ceasul IX in Ajunul Nasterii
Domnului, ambele citate mai jos)"® — ridicinile imnografiei
crestine pot fi urmarite incd si mai departe in trecut. Cercetd-
torii au relevat extraordinara arie de difuzare a compozitiilor de
tip Improperia in uzurile liturgice siriace, grecesti, si latine; la
autori patristici precum Afrahat, Efrem Sirul, Iacov al Serugului,
Meliton al Sardesului, Chiril al Ierusalimului, (Ps.?)-Asterie,"
Roman Melodul, Pseudo-Cyprian (autorul lucrarii Adversus Iu-
daeos); in omilia ,Despre suflet si trup” atribuitd lui Alexandru
al Alexandriei §i pastratd numai in coptd; de asemenea, si in
apocrife ale Noului Testament precum Faptele lui Pilat, Faptele
lui Toma si Evanghelia lui Vartolomen." Indeobste se consideri

pendence of Romanos the Melodist upon the Syriac Ephrem: Its Impor-
tance for the Origin of the Kontakion”, in: Vigiliae christianae 39 (1985), p.
171-187; Ipem, The Diatessaron and Ephrem Syrus as Sources of Romanos the
Melodist, Peeters, Louvain, 1985; S.P. Brock, ,,From Ephrem to Romanos”,
Studia Patristica 20 (1989), p. 139-151.

13 Cf. H. Aur DER MAUR, Die Osterhomilien des Asterius Sophistes als Quelle fiir
die Geschichte der Osterfeier, Paulinus, Trier, 1967, p. 134, nota 380: JIn prin-
cipiu ar fi de preferat si folosim termenul de Improperia pentru Improperiile
latine din ziua de astizi. Insi din lipsa unui alt termen (concis) il intrebuingim
si pentru formele mai timpurii ale acestei traditii. Asadar, prin traditie a Im-
properiilor intelegem traditia tuturor textelor inrudite cu lmproperia latine si
in care este viditd schema mustririi si a reprosului...”

14 Identificarea autorului cu Asterie al Amasiei a fost demontati de citre
W. Kinzic (In Search of Asterius: Studies on the Authorship of Homilies on
the Psalms, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1990), care a aridtat ci
omiliile sunt opera unui teolog pro-Nicean necunoscut din zona Antiohiei.
15 Pentru o prezentare detaliatd, vezi: W. Scuttz, ,Was habe ich dir getan,
mein Volk?”, in: Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie 13 (1968), p. 1-39;
H. Aur pDErR MAUR, Die Osterhomilien des Asterius Sophistes, p. 143-151; S.
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ca exemplul cel mai vechi de /mproperia este omilia pascala a lui
Meliton, care dateazi din al treilea sfert al secolului al II-lea.’® S3
privim urmatoarele pasaje, citate din omilia pascald a lui Meli-
ton si din imnografia bizantind a Patimilor §i Nasterii:

Cel ce a spanzurat pimantul se spAnzura.

Cel ce a infipt cerurile e infipt pe lemn.

Cel ce a intirit toate e intdrit pe lemn.

Stipanul e batjocont.

Dumnezeu este omorat.

Impiratul Tui Israel e dat jos de mana israeligilor."”

Astizi s-a spanzurat pe lemn Cel ce a spinzurat pamantul pe ape.
Cu cununi de spini a fost incununat Impratul ingerilor.

Cu porfird mincinoasd a fost imbricat Cel ce imbraci cerul cu nori.
Lovire peste obraz a luat Cel ce a slobozit in Iordan pe Adam.
Cu piroane a fost pironit Mirele Bisericii.

Cu sulita a fost impuns Fiul Fecioarei!

Inchini-mu-ne Patimilor Tale, Hristoase!

Arata-ne noua si slavita Invierea Ta!'®

Astazi se naste din Fecioara Cel ce are in méina toatd fiptura.
Cu scutece ca un prunc este infisat Cel ce din dire este nepipdit.

In iesle este culcat Dumnezeu, Cel ce a intirit cerurile de de-
mult, intru inceput.

JANERAS, Le Vendredi-Saint dans la tradition liturgique byzantine: Structure et
histoire de ses offices, Benedictina, Roma, 1988, p. 264-270.

¢ E. WeLLESzZ, ,,Melito’s Homily on the Passion: An Investigation into the
Sources of Byzantine Hymnography”, in: journal of Theological Studies 44
(1943), p. 41-48; E. WERNER, ,Melito of Sardis, the First Poet of Deicide”,
in: Hebrew Union College Annual 37 (1966), p. 191-210; AUF DER MAUR,
Osterhomilien des Asterius Sophistes, p. 142; W. ScuU1z, ,,Was habe ich dir
getan, mein Volk?”, p. 1, 2, 38; S. JaNERAS, Vendredi-Saint, p. 264-270.

17 MELITON AL SARDESULUL, ,,Despre Paste”, cap. 96. Traducere de loan Icd
Jr., in: Canonul Ortodoxiei: Canonul apostolic al primelor secole, vol. 1, Deisis/
Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 853-864 (p. 863).

18 Denia Vinerii celei Mari, Antifonul XV.
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La sin cu lapte este hranit Cel ce a plouat in pustiu mana poporului.
Pe magi cheamid Mirele Bisericii.

Darurile acestora le primeste Fiul Fecioarei.

Inchini-mu-ne Nasterii Tale, Hristoase!

Invredniceste-ne si vedem si dumnezeiascd Aritarea Ta!"

Hristologia pe care o proclama proza ritmatd a lui Meliton si im-
nurile bizantine urmeazid modele cu asemanari evidente. Iden-
titatea ,de sus” a lui Hristos, sugeratd de recursul la afirmatii
biblice despre Dumnezeul lui Israel, este unitd in mod paradoxal
cu smerenia ce transpare din evenimentele Noului Testament.
Dupa cum se vede din citatele de mai sus, imnurile praznica-
le (la Botezul Domnului, la Florii, la Nasterea Domnului, la
Intdmpinarea Domnului, etc.) sunt modelate dupi imnografia
pascald, care la rindul ei pare a fi dependenta de materiale stra-
vechi.?

Gasim, deci, in imnurile de tip /mproperia, un strat stra-
vechi de gindire crestina, cu intentie mai curdnd testimonia-
la si proclamatorie decit polemicd. Din nefericire, insd, dupa
cum observd Bert Groen — un specialist al acestui subiect — ,
»in cartile de cult oficiale ale mai multor rituri bizantine din
ziua de astdzi, incid mai intdlnim o polemicd anti-iudaica dras-
ticd si de mare intindere, care adeseori degenereazd in abuzuri

19 Tnaintepriznuirea Nasterii, Ceasul Imparitesc al IX-lea, Slavd la stihiri.

20 Aplicarea modelului imnurilor pascale la alte praznice (vezi S. JANERAS,
Vendredi-Saint, 254-256) este evidenti in scrierile lui Roman Melodul,
imnograful de mare cinste a veacului VI. Acesta insi ii este indatorat lui
Efrem Sirul, in secolul IV (vezi mai sus referingele la studiile lui PETERSEN
si BRock). Iar imnurile pascale ale lui Efrem ,ne trimit aproape imediat
cu gandul la cea mai veche omilie pascali de care avem stire, anume cea a
quartodecimanului Meliton al Sardesului” (G.A.M. RouwHORSsT, Les hym-
nes pascales d’Ephrem de Nisibe, 2 volume, New York, Brill, 1989, vol. 1, p.
28), desi s-ar putea aduce in discutie si Afrahat, Dem 6.9. Asadar, omilia
lui Meliton pare a fi dat nastere traditiei care va produce, in cele din urma,
imnografia bizantind a Vinerii celei Mari (W. Scut'Tz, ,Was habe ich dir
getan, mein Volk?”, p. 37).
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torentiale”.?" Tn timpul slujbelor din Siptimina Mare, care se
bucurd de mare popularitate, de pilda, credinciosii cAntd sau
ascultd un sir necurmat de invective la adresa ,multimii uciga-
torilor de Dumnezeu,” ,,a neamului iudeilor cel fard de lege,” a
poporului Israel ,ingdmfat”, ,viclean”, ,ucigas’, ,blestemat”, si
tot asa ad nauseam.

Este adevirat ca aceste invective isi gasesc din plin precedent
in literatura profetici (e.g., Mi 6, 1-5; Am 2, 9-12) si ca urmeazd
conventiile retoricii bizantine.”* Astizi, insa, aceste invective ar
trebui sd ne ingrijoreze profund, mai cu seama ci acest tip de re-
toricd a fost parte a amestecului exploziv care a produs violenta
impotriva evreilor. Fapt este ca ,perioada Pastilor era intervalul
de timp inditinit pentru conflicte intre crestini si evrei, con-
flicte care aveau intotdeauna potentialul de a se transforma in
pogromuri”; mai mult, ,,in timpul Rizboiului Civil multi preoti
descriau Rusia bolsevici ca o tara condusa de antihrist si se stra-
duiau sa-i convinga pe cei care ii ascultau ci socialismul este o
creatie evreiascd.”?

21 B. GROEN, ,,Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy”, p. 370.
2 Vezi THEOKRITOFF, , The Jews and the New Sion”, p. 25-26: , Trebuie
spus de la bun inceput ci slujbele, in special cele din Vinerea Mare, contin
unele fraze care nu pot fi descrise altfel decit ca invective neindreptitite
impotriva poporului evreu ... Desi acest tip de discurs este in sine socant
pentru majoritatea urechilor occidentale moderne, putem spune fird teama
de a gresi ci inchindtorii bizantini nu l-ar considera atat de jignitor sau iesit
din comun. ...Insi majoritatea referintelor la evrei / iudei/ Israel nu fac par-
te din categoria invectivelor neindreptitite; ele joacd un rol insemnat prin
aceea ci pun in lumini modul in care intelege Biserica Patimile si Invierea
ca trecere de la notiunea exclusiva de popor al lui Dumnezeu la una inclusiva.
Cit despre folosirea unui limbaj patimas, lucru frecvent, aceasta se datoreaza
dependentei masive de Ieremia, in special, si de profeti, in general — niciunul
dintre acestia remarcAndu-se prin circumlocutiuni diplomatice”.
» J. D. Kuier, ,/ The Pogrom Paradigm in Russian history” si P Kengz,
»Pogroms and White Ideology of the Russian Civil War”, in J. D. KLIER si
Shlomo Lamsroza (eds.), Pogroms: Anti-Jewish Violence in Modern Russian
History, Cambridge University Press, Cambridge 1992, p. 13-39 si 293-313
[p- 33, p. 306].
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In paginile de mai jos nu am aproape deloc in vedere ace-
le ,invective neindreptitite”, care, in exprimarea precisi a lui
Theokritoff, ,in cel mai bun caz, nu contribuie cu nimic la
intelegerea noastra teologicd,” insd insufla slujbelor ,un sen-
timent de ménie si indignare... ca si cAnd, din grija de a ne
face pirtasi, impreund cu ucenicii, nevointei de a rimaine
credincio§i lui Hristos, am reactiona uneori ca si Petru, care
trage sabia si 1i taie urechea lui Malchus.”* Iatd citeva exemple
in acest sens:

Poporul meu, ce am ficut voud? $i cu ce Mi-ati rasplitit? In loc
de mani, cu fiere; in loc de apd, cu otet.”

Astazi au pironit pe Cruce iudeii pe Domnul, Care a tdiat marea
cu toiagul si i-a povatuit in pustie. Astazi au impuns cu sulita
coasta Celui ce a rinit Egiptul cu batai pentru ei, si au adipat cu
fiere pe Cel ce le-a plouat mana de méncare.”

Doamne, iudeii Te-au osindit la moarte pe Tine, viata tuturor.
ei ce au trecut pedestri Marea Rosie prin toiag, pe Cruce Te-au

Cei trecut pedestri Marea Rosie prin toi Cruce T

pironit si cei ce au supt miere din piatrd fiere Ti-au adus.”’

Nu va ingelati iudei, ca El este Cel ce v-a izbavit prin mare i v-a
hrinit in pustie.”®

Tnainte de a discuta despre o reformi liturgici, despre ce ar fi
necesar si oportun, despre care ar trebuie sd fie criteriile, este
absolut crucial sa incercim mai intai o contextualizare teologica
a imnurilor in cauza.

4 THEOKRITOFF, ,, The Jews and the New Sion”, p. 26.

» Sfanta si Marea Vineri, Antifonul XII. Asemanirile cu Improperiile occi-

dentale sunt evidente. A se vedea analiza detaliati a textului la BAUMSTARK,
,Der Orient und die Gesinge der Adoratio Crucis”.

26 Sfanta si Marea Vineri, Antifonul VI.

¥ Sfanta si Marea Vineri, Ceasul Impiritesc al Treilea, Troparul.

28 Sfanta si Marea Vineri, Antifonul XII.
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2. Contextualizare Teologica

Imnurile din Siptimdina Patimilor si alte imnuri praznicale

Prima observatie ce trebuie ficutd este ca Improperiile occidenta-
le i imnurile bizantine de tip /mproperia disemineazi o traditie
crestind venerabila, traditie care coboard, cum am ardtat mai
sus, pAna la Meliton al Sardesului, iar din punct de vedere al
continutului, pAnd in Noul Testament®, i continud si rein-
terpreteazd o venerabila traditie a literaturii profetice a Bibliei
(e.g., Am 2, 9-12; Mi 6, 1-5; cf. Ne 9, 26 pentru tema uciderii
prorocilor de citre Israel).** Cu toate acestea, continuitatea din-
tre polemica intra-iudaicd ce caracterizeazd si dé chip diferitelor
conceptii ce se infruntau pentru suprematie in perioada celui
de-al Doilea Templu® se cere a fi problematizatd. Groen afir-

» W. R. FarRMER (ed.), Anti-Judaism and the Gospels, Trinity Press Interna-
tional, Harrisburg, 1999; R. BIERINGER et al., Anti-Judaism and the Fourth
Gospel, Westminster John Knox, Louisville, 2001.

3 J. HArvEY, ,Le «Rib-Pattern», requisitoire prophétique sur la rupture de
lalliance”, Biblica 43 (1962), p. 172-196; Le Plaidoyer prophétique contre
Israel aprés la rupture de lalliance. Etude d’une formule littéraire de ['Ancien
Testament, Bruges, Desclée de Brouwer, 1967; R. MURRAY, ,,Some Rhetori-
cal Patterns in Early Syriac Literature”, in R. H. FiscueRr (ed.), A Tribute to
Arthur Véobus, The Lutheran School of Theology at Chicago, Chicago, 1977,
p. 109-131 [p. 129]; M. D. Brocke, ,,On the Jewish Origin of the Impro-
peria’, Immanuel 7 (1977), p. 44-51.

31 Pentru polemica intra-iudaici reflectatd de manuscrisele de la Marea
Moarti vezi S. GORANSON, ,,Others and Intra-Jewish Polemic as Reflected
in Qumran Texts”, in . W. FLINT i James C. VaNDERKAM (eds.), 7he Dead
Sea Scrolls after Fifty Years: A Comprehensive Assessment, 2 volume, Brill, Lei-
den, 1998-1999, volumul 2, p. 534-551. Pentru o discutie pe larg a pole-
micii dintre traditiile tinAind de Enoh si de Moise in iudaismul celui de-al
doilea templu, vezi A. A. Orrov, The Enoch—Metatron Tradition, Mohr Si-
ebeck, Tiibingen, 2005; pentru polemica dintre calendarele lunar si solar,
preotie zadokitd si preotie hasmonean, si intre miscarea rabinicd emergenti
si preoti, vezi R. EL1OR, The Three Temples: On the Emergence of Jewish Mys-
ticism, The Littman Library of Jewish Civilization, Oxford/Portland, 2005;
pentru o comparatie intre afirmatiile anti-iudaice ale lui Luca si declaratiile
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mad, foarte corect, cd ,crestinii au ficut uz, si de fapt abuz, de
autocritica iudaicd a profetilor... din Zanakh si de autocritica
din traditia iudaicd mai tarzie, pe care le-au indreptat impotriva
intregului popor evreu.”??

In primele decenii ale miscirii crestine, contextul pentru
anti-iudaismul vitriolic din Biblia Ebraici, din unele scrieri
apocaliptice apartinind perioadei celui de-al Doilea Templu, si
din Noul Testament (e.g., ,pui de vipere”, ,sinagoga Satanei”,
,vrdjmasi ai lui Dumnezeu”, ,fii ai diavolului”) se schimba treprat,
trecAnd de la 0 acerbd polemici intra-iudaica la o polemici intre
o Biserici predominant a neamurilor §i ,evrei”. Observatiile lui
Oskar Skarsaune, cercetaror marcant al crestinismului timpuriu,
sunt deosebit de pertinente:

Ar merita sa reflectim putin asupra nagterii acestei tra-
saturi anti-iudaice a hermeneuticii crestine timpurii (si
de mai tarziu). ...Catd vreme aceastd traditie se ma-
nifestd intr-un setting intra-iudaic, nu se poate vorbi
de tendinte anti-iudaice (si cu atdt mai putin ,anti-
semite”), ci de o autocriticd iudaici dusi la extrem. ...
Ceva fatidic s-a intAmplat atunci cAnd aceastd traditie
a fost impropriata de crestinii dintre neamuri, cirora le
lipsea baza unui sentiment de solidaritate cu poporul
evreu. Foarte curind a degenerat intr-un slogan impo-
triva evreilor din fire necredinciosi i ucigasi inveterati
ai lui Hristos.”

rabinilor impotriva saduceilor, a samarinenilor, si a paganilor, vezi C. Evans,
,Is Luke’s View of the Rejection of Jesus Anti-Semitic?”, in D. D. Syrva (ed.),
Reimaging the Death of the Lukan Jesus, Anton Hain, Frankfurt am Main,
1990, p. 29-56, p. 174-183,

32 B. GROEN, ,Anti-Judaism in the Present-Day Byzantine Liturgy”, p. 380.
33 Oskar SkARSAUNE, ,, The Development of Scriptural Interpretation in the
Second and Third Centuries—Except Clement and Origen”, in M. SzBo
(ed.), Hebrew Bible/ Old Testament: The History of Its Interpretation. I/1: An-
tiquity, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1996, p. 372-450 [p. 404].

A se vedea si discutia mai elaboratd a aceluiasi in: Proof from Prophecy: A
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Prin urmare, orice consideratii teologice, liturgice si pasto-
rale asupra materialului imnografic trebuie si tind cont de
contextul mai larg al cresterii Bisericii primare care incepe
ca o grupare din interiorul iudaismului secolului I, harisma-
tica, egalitaristd, inovatoare (din punct de vedere teologic) si
schismatici (din punct de vedere administrativ), si evolueaza
treptat spre o realitate din ce in ce mai definitd ,,a neamuri-
lor”, in secolul II. Daci atunci cAnd avem in vedere utilizarea
retoricii anti-iudaice de citre crestini nu tinem cont de aceasta
schimbare treptata a ,setting-ului” — ca si folosim fraza lui
Skarsaune — precum si de polemica dusd de migcarea rabinica
emergentd impotriva teologiilor considerate drept eretice in
virtutea perceptiei cd ar fi vorba despre credinte in ,,doud prin-
734 riscidm sa izolam elementele problematice ale
imnografiei bizantine de complexul istoric si teologic caruia
ii apartin in mod organic. Acest gen de miopie ne impiedici
sd gasim premisele corecte pentru o solutie la problema anti-
iudaismului crestin.

cipii in ceruri

Study in Justin Martyr’s Proof-Text Tradition: Text-Type, Provenance, Theolo-
gical Profile, Brill, Leiden, 1987, p. 278-280, 288-295 si In The Shadow of the
Temple: Jewish Influences on Early Christianity, InterVarsity, Downers Grove,
2002, p. 262-264.

% Despre polemica rabinici impotriva notiunii de ,doud principii in ce-
ruri”, a se vedea: A.E SeGaL, Two Powers in Heaven: Early Rabbinic Reports
about Christianity and Gnosticism, Brill, Leiden, 1977 si D. Bovarin, Border
Lines: The Partition of Judaeo-Christianity, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia, 2004. Aceastd categorie ar include speculatiile filoniene des-
pre Logos, apoteoza diversilor patriarhi, in special a lui Enoch, in literatura
apocaliptici a celui de-al doilea templu, precum si, in crestinismul timpuriu,
inchinarea adusi lui isus ca Domn, care adauga in plus o dificultate, anume
propovidduirea faptului i ,al doilea principiu”, Logosul, ,,S-a ficut trup si
S-asilasluit intre noi” (/n 1, 14) si este inchinat ca ,Domn si Dumnezeu” (/n
20, 28) intr-un cadru de cult.
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Tiradd antisemiti sau propoviduirea lui Hristos?

O a doua observatie care se impune priveste continutul teologic
al acestor imnuri. insu§i faptul cd, in imnurile Bisericii, mus-
trarile biblice ale Domnului catre Israel sunt rostite de Hristos
arati intentia cu precddere hristologicd a acestor imnuri. In cin-
tarile din Vinerea Mare citate mai sus, mesajul este acela ci ,,Cel
ce a ranit Egiptul cu batai” este Hristos; ,Cel ce a despirtit Ma-
rea Rosie” este Hristos; ,Cel ce le-a plouat mana in desert” este
Hristos — ca, intr-un cuvant, Hristos este ,Domnul” despre care
istoriseste Cartea lesirii. Se poate spune ci programul teologic
al Sdptamanii Mari este tocmai identificarea Domnului lisus cu
»,Domnul” (koprog/ YHWH), Cel-ce-este, Dumnezeul périntilor
nostri, Domnul intreit-sfAnt al serafimilor (lszia 6), Slava ce
sade pe heruvimi (/z 1, 10; Ps 18, 10, LXX 17, 11), imparatul
lui Israel (/s 44, 6).

Observatia de mai sus se aplicd imnografiei bizantine in ge-
neral, putind fi verificata si in cazul altor imnuri praznicale care
urmeaza in mod creativ tiparul imnografiei pascale (la Botezul
Domnului, la Nagterea Domnului, la IntAimpinarea Domnului,
samd). De pilda, la praznicul Schimbirii la Fata, imnurile jux-
tapun aratarea lui Hristos in Tabor cu aritarea Sa la Darea Legii
in Sinai, identificAndu-l pe Hristos ca datitor al Legii in Sinai,

~purtat in nor, in foc, in ceatd si in vifor” (/s 19, 18-19; Dr 4, 11;
3 Rg 19, 12)%. Astfel, cele ce odinioard i s-au aratat lui Moise
in chip intunecat, i se aratd pe Tabor in lumina stralucitoare
a Schimbdrii la Fata: aceeasi slavd, aceleasi preacurate picioare,
acelasi Domn?. Cantirile de la praznicul IntAimpinirii Domnu-
lui abunda si ele de aceeasi lecturi hristologica a teofaniei de pe

3 Canonul I al Schimbirii la Faga, stihird din Cantarea 4.

36 Tu in muntele Legii si in Tabor ai fost vizut de Moise, in nor de demult,
iar acum in lumina Dumnezeirii celei neapropiate” (Canonul II al Schimba-
rii la Faga, stihird din Céntarea 1); ,,Cel ce a griit de demult cu Moise prin
inchipuiri in Muntele Sinai, zicAnd: Eu sunt Cel ce sunt [Is 3, 14] de-a puru-
rea, astizi schimbindu-Se la fatd in Muntele Taborului, inaintea ucenicilor,
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Sinai*’. La fel si imnurile de la Botezul Domnului: Botezatorul
se cutremurd, bine stiind cd are a-L boteza pe insusi Plasmui-
torul lui Adam?*, pe Dumnezeul lui lacov®’, pe Dumnezeul lui
Moise®, pe Domnul care a afundat oastea Egiptului in Marea

»

Si-a aratat frumusetea cea dintai a chipului...” (Schimbarea la Fat3, Stihoavna
la Vecernia Mare).

37 Primeste, dreptule Simeon, pe Acela pe Care Moise mai inainte L-a vizut
in nor, dand Legea in Sinai, Prunc ficindu-Se acum si supunindu-Se Legii.
Acesta este Cel ce a grait prin Lege...” (Tntémpinarea Domnului, Vecernia
Mare, stihira la Doamne strigat-am); ,,Cel vechi de zile, care a dat de demult
Legea lui Moise in Sinai, astiazi Prunc este vizut si dupd Lege, ca un Ficitor
al Legii, Legea plinind, in biserici este adus si este dat btranului...” (Intam-
pinarea Domnului, Vecernia Mare, stihira la Litie); ,,Astdzi Simeon primeste
in brate pe Domnul Slavei, pe Care Moise mai inainte sub nor L-a vizut, in
Muntele Sinai cind i-a dat lui tablitele...” (Tntémpinarea Domnului, Vecer-
nia Mare, stihird la Litie). Vezi si urmatoarele: ,,Astazi Cel ce a dat de demult
Legea lui Moise in Sinai, Se supune pentru noi poruncilor Legii...” (Intaim-
pinarea Domnului, Vecernia Mare, stihira la Litie); ,,Astizi sfintita Maica si
cea mai inaltd decat Biserica, la Templu a venit, aritind lumii pe Datatorul
de Lege si Facitorul lumii” (Intaimpinarea Domnului, Vecernia Mica: Slavi
la Doamne strigat-am).

3% Vazand Ficitorul pe cel ce l-a zidit cu degetele intru intunericul greselilor
si in legituri de nescipat, ridicAndu-l, I-a pus pe amindoi umerii Sii [Lc
15, 5]; iar acum in vértejurile curgerilor navalnice il spald de rusinea cea de
demult, a riului obicei al lui Adam” (Botezul Domnului, Canonul II, stihira
la Céntarea V); ,Acestea zice Domnul citre loan : proorocule, vino de Mi
boteazd pe Mine, Cel ce te-am zidit pe tine, si luminez cu har si curitesc pe
toti; atinge-te de dumnezeiescul Meu crestet si nu te indoi” (Inaintepriznui-
rea Botezului Domnului: stihiri la Ceasul Impiritesc VI).

3 Astizi prorocia psalmistului se implineste: cd marea, zice, a vizut si a fu-
git; Iordanul s-a intors inapoi de la fata Domnului, de la fapa Dumnezeului
lui Tacov, Cel ce a venit sd primeascd botez de la rob, ca noi spilandu-ne de
necuritia idoleasci, si ne luminim sufletele printr-insul” (Inaintepriznuirea
Botezului Domnului: stihiri la Ceasul Impiritesc VI).

4 [Toan Botezitorul, citre Hristos]: ,Aritatu-si-a Moise dumnezeiasca-i cu-
cernicie pe care a avut-o, apropiindu-se de Tine. Cd daci Te-a inteles, cAnd
l-ai strigat din rug, indatd si-a intors fata [5 3, 6]. Dar eu cum Te voi privi
deslusit, sau cum imi voi pune mana peste Tine?...” (Canonul I la Botezul
Domnului, stihird din Cintarea 4); ,,...c3 de Te voi boteza pe Tine, ma vor
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Rosie®!. Pretutindeni in aceste cAntiri intdlnim aceeasi interpre-
tare a teofaniilor biblice (si, pe cale de consecintd, aceeasi hris-
tologie care identifica pe Hristos cu YHWH, numiti de cerce-
titori ai crestinatatii timpurii , YHWH Christology”); de notat
insa absenta polemicii anti-iudaice! Dupi parerea mea, aceastd
absentd demonstreaza ca accentele anti-iudaice nu tin de esenta
mesajului teologic al imnurilor.

Voi reveni asupra acestor chestiuni in sectiunea finald a ese-
ului. Tnainte insi de a vorbi despre responsabilitatea clerului si
de face sugestii preliminare cu privire la reforma liturgici a im-
nografiei, este important si ne intrebam asupra locului pe care
il ocupi exegeza biblica a imnurilor de tip /mproperia in traditia
exegetica a crestindtdtii timpurii.

3. Contextualizare exegetica. Exegeza crestind a teofanii-
lor biblice

Este importanta recunoasterea faptului cd interpretarea hristo-
logici a teofaniilor Vechiului Testament, care sti la baza cin-
tarilor de tip Improperia, constituie unul dintre cele mai mar-
cante, persistente, si polivalente ,ingrediente” ale procesului
de cristalizare a unei exegeze, doctrine, liturghii si spiritualititi
distincte, incepind din primele etape ale miscarii initiate de
lisus si continuind de-a lungul intregului prim mileniu al
erei noastre. Noul Testament face aluzie adeseori la Nume-
le dumnezeiesc (Is 3,14, ego eimi ho on; Is 6, 3, kyrios) si il

invinui: muntele ce fumega cu foc [fs 19, 8], marea ce s-a despitit in doud si
Tordanul acesta care s-a intors [P 113/114, 5]” (Canonul I la Botezul Dom-
nului, stihird din Céntarea 4).

1 Pe Cel ce a acoperit cu valul mirii, oarecind, pe prigonitorul tiran, apele
Tordanului 11 tin si il acoperd acum, curdfind omeneste a mea curdgire, caci
cu slavd S-a preaslavit” (Tnaintepréznuirea Botezului Domnului, Canon la
Pavecernitd, Irmosul Céndarii 1). Cf. Tnaintepriznuirea Nasterii Domnului,
Canon la Pavecernita, Irmosul Céntirii 1: ,,Pe Cel ce a acoperit oarecind cu
valul mirii pe prigonitorul tiran, pe Cel ascuns in iesle Il cauti Irod si-L ucidz’.
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propovaduieste pe lisus Hristos ,Domn” (kyrios) — evident cu
referire la ,Domnul” din viziunile proorocilor (kyrios in LXX).
Radacinile acestei hristologii, numite de cercetatori ,YHWH
Christology”, ,,Christology of Divine Identity” sau ,divine
Christology,” se gisesc in Evanghelia dupd Marcu, in Evanghe-
lia dupi loan, in corpusul paulin, si in Episola Soborniceasci
a lui Tuda*’. La mare cinste in epoca preniceand, a constituit
apoi fundamentul pe care s-a contruit hristologia sinoadelor
ecumenice. A avut un rol semnificativ in manuale cateheti-
ce precum Demonstrarea propoviduirii apostolice a lui Irineu
si nu a lipsit nici din Pedagogul lui Clement Alexandrinul. A
contribuit substantial la articularea credintei crestine a lui Ius-
tin Martirul impotriva iudaismului vremii® si a ficut parte

2 R. BAUCKHAM, Jesus and the God of Israel: God Crucified and Other Studies
on the New Testaments Christology of Divine Identity, Eerdmans: Grand Ra-
pids, 2008; A.T. Hanson, Jesus Christ in the Old Testament, SPCK, Londra,
1965; W. Binni si B.G. Boscni, Cristologia primitiva: dalla teofania del Sinai
all’lo sono giovanneo, Dehoniane, Bologna, 2004; D. Cares, Old Testament
Yahweh Texts in Paul’s Christology Mohr Siebeck, Tiibingen, 1992; C. TiLLING,
Pauls Divine Christology, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2012; D. Brock, ,,Who
do Commentators say ‘the Lord’ is? The Scandalous Rock of Romans 10:13”,
in: E.S. PORTER, E.J. SCHNABEL (eds.), On the Writing of New Testament Com-
mentaries: FS Grant R. Osborne, Brill, Leiden, 2012, p. 173-192; C. K. Rowe,
,Romans 10:13: What Is the Name of the Lord?”, in: Horizons in Biblical The-
ology 22 (2000), p. 135- 173; E.E. ELuis, ,Deity-Christology in Mark 14:58”,
in: M. TURNER, ].B. GREEN (eds.), Jesus of Nazareth Lord and Christ: Essays in
the Historical Jesus and New Testament Christology, Eerdmans, Grand Rapids,
1994, p. 192-203; T.]. GEpDERT, , The Implied YHWH Christology of Mark’s
Gospel: Mark’s Challenge to the Reader to «Connect the Dots»”, in: Bulletin
Jfor Biblical Research 25 (2015), p. 325-340; J.E. Fossum, ,Kyrios Jesus as the
Angel of the Lord in Jude 5-77, in: New Testament Studies 33 (1987), p. 226-
243; Simon J. GATHERCOLE, 7he Preexistent Son: Recovering the Christologies of
Matthew, Mark, and Luke, Eerdmans, Grand Rapids, 2006; C.B. KaIsgr, Se-
eing the Lords Glory: Kyriocentric Visions and the Dilemma of Early Christology,
Augsburg Fortress, Minneapolis, 2014; S.M. McDon~oucH, Christ as Creator:
Origins of a New Testament Doctrine, Oxford University Press, New York, 2009.
# Vezi C. GIESCHEN, ,, The Divine Name in Ante-Nicene Christology”, in: Vi-
giliae christianae 57 (2003), p. 115-158; B. Bucug, ,,Clement of Alexandria’s
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din arsenalul anti-dualist al lui Irineu si Tertulian. Acesta era,
intr-adevar, argumentul crucial utilizat de Tertulian si Ipolit
al Romei impotriva monarhienilor, mai tirziu de Eusebie al
Cezareii impotriva lui Marcel al Ancirei, si de citre omieni
impotriva teologiei ,modaliste” a lui Fotin din Sirmium. La
finele primului mileniu, exegeza textelor teofanice (e.g., Fc 18,
28, 32; Is 3, 19, 24, 33; Is 6; Iz 15 Avc 3, 2, LXX) ajunsese o
componenta inextricabild a credintei crestine, asa cum se ex-
primad aceasta si este experiata in liturghie, atrigind irezistibil
privirea iconarilor, alcatuirile iscusite ale imnografilor si uimi-
toarele istorisiri ale hagiografilor. Interpretarea hristologicd
a teofaniilor std la temeiul teologiei bizantine a icoanei® si
isi are contrapartea vizuald in numeroase icoane si ilustratii
ale manuscriselor bizantine. O viziune alternativa — anume ci
teofaniile ar fi manifestari create ale naturii dumnezeiesti — a
fost promovata de Augustin al Hiponei si a devenit, in timp,
normativi in crestinismul occidental®. In Bizantul secolului

Exegesis of Old Testament Theophanies”, in: Phronema 29 (2014), p. 63-
81; ,Justin Martyr’s Exegesis of Old Testament Theophanies and the Parting
of the Ways between Christianity and Judaism”, in: 7heological Studies 75
(2014), p. 34-51.

# Vezi Bogdan Bucug, , Exegesis of Biblical Theophanies in Byzantine Hym-
nography: Rewritten Bible?”, in: Theological Studies 68 (2007), p. 81-112;
Scripture Re-envisioned Christophanic Exegesis and the Making of a Christian
Bible, Brill, Leiden, 2018, cap. 2: ,Before Abraham Was, I Am”: Re-Envisi-
oning the Theophany at Mamre (p. 42-70); cap. 6: ,Isaiah Saw His Glory”:
Re-Envisioning Prophetic Visions (p. 157-190); cap. 7: v péo@ 300 {dov
yvooOnon: Observations on Hab 3:2 (LXX) and Its Reception (p. 191-207).
A, GIAKALLS, Images of the Divine: The Theology of Icons at the Seventh Ecu-
menical Council, Brill, Leiden, 2005, p. 59, n. 23.

% B. STUDER, Zur Theophanie-Exegese Augustins: Untersuchung zu einem
Ambrosius-Zitat in der Schrift ‘De videndo Deo’, Hereder, Roma, 1971; M.R.
BARNEs, ,Exegesis and Polemic in Augustine’s De Trinitate 17, Augustinian
Studies 30 (1999), p. 43-60; Bogdan Bucugr, , Theophanies and Vision of
God in Augustine’s De Trinitate: An Eastern Orthodox Perspective”, in:
Saint Viadimir’s Theological Quarterly 52 (2008), p. 67-93.

69



Bogdan G. Bucur

XIV aceeasi exegeza hristologicd a teofaniilor biblice in ter-
menii mai sus mentionatei ,, YHWH Christology” a constituit
infrastructura exegetica a controversei isihaste?”. De aceea imi
permit sa afirm ci exegeza teofaniilor biblice, atat de prezentd
in imnurile praznicale bizantine, nu este pur si simplu un filon
traditional intre altele, ci insasi inima Traditiei crestine. Dupa
cum afirmi Alexander Golitzin,

Teofania stribate pretutindeni in traditia ortodo-
xa, punindu-si amprenta pe dogmatica si liturghia
ei. Iisus, fiul Mariei, este Tnsu§i Cel ce S-a aratat lui
Moise si proorocilor: aceasta este mirturia constantd
a Pirintilor preniceeni, care rimane fundamentald in
cursul controverselor trinitare ale secolului IV si in dis-
putele hristologice de mai tarziu®.

Este limpede ci infrastructura exegeticd a imnurilor bizantine
de tip Improperia se cuvine tratatd cu maxima atentie. Gasim
aici nu mai putin decit cea mai veche hristologie a Bisericii
— Kbpiog 'Incodg, ,Domn este lisus” (I Co 12, 3; Rom 10, 9;
Fil 2, 11)—investmantatd in frumoasa haina a imnografiei si
impartasindu-ni-se liturgic. Evident, locul aparte pe care il ocu-
pd imnografia in Bisericd ii asigura o circulatie si receptare fard
egal in literatura patristica.

7 Vezi J.S. RoMaNIDEs, ,Notes on the Palamite Controversy and Related
Topics”, in: Greek Orthodox Theological Review 6 (1960-1961), p. 186-205; 9
(1963-1964), p. 225-270; Bogdan Bucur, ,,Dionysius East and West: Uniti-
es, Differentiations, and the Exegesis of Biblical Theophanies”, in: Dionysius
26 (2008), p. 115-138.

% A. Gourrrzin, , Theophaneia: Forum on the Jewish Roots of Orthodox
Spirituality”, in: A.A. OrLov, B. LouRrik (eds.), The Theophaneia School: Je-
wish Roots of Eastern Christian Mysticism, Byzantinorossica, Sankt Petersburg,
2007, p. xvii-xx (p. xviii).
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In loc de concluzii: consideratii pastorale si liturgice

Retorica apésat anti-iudaici a unora dintre imnurile bizantine
ridicd astazi grele probleme etice si pastorale. Majoritatea con-
fesiunilor crestine au cautat si rezolve aceste probleme pe calea
unor reforme liturgice. Din anii 1980, Improperiile au devenit
optionale in parohiile catolice din SUA, fiind de regula inlocui-
te de alte texte precum Psalmul 22 (in LXX, Psalmul 21). Une-
le comunitati catolice de rit bizatin (greco-catolice) au inlocuit
in mod tacit termenii de iudei in anii 1980, cu ,oameni rii’,
»pacitosi”, etc.”” O versiune revizuitd in uzul grupirii Lutera-
ne ,Missouri Synod” din SUA inlocuieste referingele la Cartea
lesirii cu stihuri precum ,,Eu v-am liberat din inchisoarea pica-
tului si mortii”, ,,Pe vrajmasii vostri i-am biruit”, ,,Cu Cuvantul
Meu v-am hranit si cu apa vie v-am racorit”. O carte de cAntari
metodista recomandd addugarea de noi versuri (e.g., ,Eu v-am
altoit pe pomul lui Israel, alesul Meu, iar voi v-ati ridicat impo-
triva lor cu prigoniri i asasinate in masi. V-am ficut impreund
mostenitori cu ei ai legaméintului Meu, iar voi ati facut din ei
tapi ispdsitori pentru vina voastrd”) si indeamna la crearea unei
versiuni contemporane care sd aduca si alte exemple de abuz al
darurilor lui Dumnezeu®'.

Modificarea sau eliminarea unor fraze problematice din
anumite cintdri poate fi ea insisi problematici, dacid nu este
ficutd in consultare cu trupul eclezial si dacd, odata cu versetele
ofensatoare, nu pune in discutie si problema subiacenta a atitu-
dinii anti-iudaice. Ar fi necesara, mai degrabd, o dezbarere de
buni substanta teologica, ghidatd de constiinta responsabilitatii

# Informatie preluati de la B. GROEN (,Anti-Judaism in the Present-Day
Byzantine Liturgy”, p. 386), care trimite la Liturghierul greco-catolic in lim-
ba olandeza: Byzantijns Liturgikon, Sint Johannes Van Damascus-kapel, Til-
burg and Zagreb, 1991, p. 419-540.

0 Lutheran Worship Agenda, Concordia, St. Louis, 1984.

! H.L. HickmaN (ed.), 7he New Handbook of the Christian Year: Based on
the Revised Common Lectionary Abingdon, Nashville, 1986, p. 188-190.
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pastorale, si care sd angajeze intreaga Biserica, cu privire la
interactiunea Ortodoxiei cu iudaismul Sinagogii si, in general,
cu acei frati dupa trup ai Domnului care ne sunt, astazi, con-
temporani.

Este necuviincios, imoral, si cu totul nenecesar si continu-
dm a cinta despre cum ,iniltAndu-Se astizi Hristos se pierde
neamul iudaic (yévogEfpaiwv)”>? Orice se poate spune, si tre-
buie spus, despre semnificatia teologici a acestei afirmatii*?, Bi-
serica trebuie sd isi propovaduieasci teologia doxologica intr-un
mod ce manifestd cuvenita sensibilitate fata de suferingele in-
durate, nu de mult, in granitele unor state dictatoriale ai caror
cetateni isi clamau credinta crestina, de catre milioane de se-
meni de-ai nostri cu trup si singe, tocmai pentru ci ficeau parte
din ,neamul iudaic”.

La fel este de adevirat ci se cuvine sd manifestim intelegere
fata de acei crestini ortodocsi a ciror perceptie despre evrei si
iudaism este filtrata prin prisma experientei de a fi marginalizati

> Denia Vinerii Mari, stihird la Laude.

% Vezi E. THEOKRITOFF, ,, The Jews and the New Sion”, p. 39: ,,... In ce
sens «se pierde neamul iudaic»? ... Referinta la Hristos care se va «inilta»,
in Ioan 12, reia utilizarea, mai devreme, a aceleiasi: Fiul Omului «trebuie si
se inalte, ca tot cel ce crede in El sa nu piard, ci sd aiba viagd vesnicd» (/n 3,
14-15). Neamul evreiesc, ca unitate, nu a crezut si, in consecinti «se pierde»
(pentru a nu a se crea impresia unui destin irevocabil, trebuie finut seama de
faptul ca acelasi verb este oaia cea «pierdutd»)... nu poate fi o coincidentd
faptul ca pasajul din urma urmeaza dupi explicatia pe care lisus i-o da lui
Nicodim, anume ci «De nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va
putea si intre in impdragia lui Dumnezeu» (/7 3, 5). Avand in vedere crite-
riul pentru intrarea in Impiritie—credinti si botez—in mod limpede nu este
loc aici pentru «neamul evreilor», sau pentru neamul piganilor, ca entitate
aparte”. Concluzia lui Theokritoff este ci ,atitudinea fatd de poporul lui
Israel in cadrul slujbelor este, in cea mai mare parte, coerentd din punct de
vedere teologic si fidela fata de mesajul profetilor si al apostolului, care sunt
si sursa de inspiratie a textelor... accentul pus pe ciderea celei mai mari parti
a poporului Israel are rolul de a sublinia momentul crucial in care neamurile
pot fi «altoite» pe ridicina poporului lui Dumnezeu” (49).
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si oprimati de catre Statul Israel. Acest element este foarte bine
articulat in studiul lui Azar:

Nu trebuie si decontextualizim dezbaterea asupra po-
sibilelor schimbiri ale acestor texte. A trata in abstract
despre relatiile dintre Ortodoxie i iudaism constituie
o negare, de pildi, a contextelor foarte diferite in care
se gasesc crestinii ortodocsi din Rusia sau din Occident
prin comparatie cu crestinii ortodocsi din comunititile
palestiniene. Pentru a lua un exemplu important, Patri-
arhia Ortodoxa a lerusalimului intretine relatii diverse,
complicate si adesea tensionate cu Statul Israel, cu ce-
lelalte Biserici Ortodoxe (care sunt independente intre
ele) si, mai cu seama, cu credinciosii pe care ii pastoreste,
fiecare dintre acestea oferind dimensiuni unice ale ne-
voii de imbunitatire a relatiilor iudeo-crestine. Apelul
la modificarea acestor texte liturgice, lansat in tarile in
care tensiunea sau dificultatea resimtite de crestini in
raport cu iudaismul sau cu Statul Israel sunt minime
sau inexistente, trebuie articulat cu maxima atentie si
grija atunci cind este reluat in acele teritorii in care, fard
doar si poate, crestinii trec prin astfel de experiente*.

Pentru a adauga la complexitatea situatiei descrise mai sus, este
de notat starea de fapt din multe parohii ale Arhiepiscopiei An-
tiohiene din America sau Australia: in biserica se gdsesc la ruga-
ciune si se impartasesc dintr-un acelasi Potir imigranti din Siria,
Liban, Tordania, si din Tara Sfantd — oameni pentru care numele
de ,Israel” este asociat aproape automat cu ocupatia militara,
interventiile brutale ale politiei, cu nedreptiti si umiliri de tot
felul — precum si protestanti convertiti la Ortodoxie care adese-
ori si-au péstrat vederile politice si convingerile pro-Israeliene.
In orice caz, avem multe de redescoperit din cugetul Biseri-
cii, incepand poate cu indemnurile Sfantului Apostol Pavel ci-
tre crestinii dintre neamuri — acei nou veniti, altoiti pe mislinul

> M. AzAR, ,Prophetic Matrix and Theological Paradox”, p. 26.
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lui Israel: ,Nu te méindri fatd de ramuri ... nu tu porti radicina,
ci radicina pe tine” (Rm 11, 18). In chestiunea aceasta cred ci
de mare folos in croirea drumului nostru inainte ne-ar putea fi
urmitorul cuvint al unui invatat episcop ortodox:

In Tisus din Nazaret, fiul Mariei si Fiul si Cuvantul
din veci al Tatilui, a fost intr-un anume sens, s-a ris-
tignit, a inviat, si a fost transformat insusi Israel, ast-
fel incét sa devina incepituri a zidirii celei noi (1 Co
15, 20), ,Adam cel de pe urma” sau ceresc (cf. I Co
15, 45 {5 Rm 5, 12 1), inceputul veacului ce va si
vini (Col 1, 18). Insi ar fi gresit, cel putin in traditia
ortodoxd, sd punem accentul pe aceastd transformare,
pe aceste circumstante schimbate, considerand ci ele
denotd o rupturd clard cu Israelul patriarhilor, regilor,
si proorocilor. Este adevarat ca marea majoritate a lui
Israel nu a primit schimbarea si ca au continuat pAni
in ziua de astdzi in afara Bisericii; as spune insd cd acea
despirtire a fost si este nu atit intre Biserica si Israel, ca
entitati separate i de sine stititoare, cit mai degrabi o
schismd in interiorul lui Israel, o schisma pe care, dacd
este sa dim crezare Apostolului, Dumnezeu—si numai
Dumnezeu!-o o va vindeca la sfarsitul zilelor (vezi Rm
9-11). Polemica dintre crestini si evrei, atit in veacurile
de inceput ale Bisericii cit si in timpuri mai recente, a
pus in umbri aceasta legitura si rudenie fundamentala,
insa nu a putut sd o stearga. Este vorba despre ceva in-
trinsec in cele mai timpurii documente ale crestinatatii
si de atunci neincetat oglindit in literatura si liturghia
ortodoxd. Astfel, pentru Sf. Pavel, dupd cum il inteleg
eu, chestiunea in discutie in epistole precum Galateni i,
mai cu seamd, Romani, nu este axata pe respingerea lui
Israel, ci mai degrabd, prin Mesia, pe extinderea hota-
relor lui Israel astfel incat acestea si includi neamurile®.

> A. GourrziN, ,Scriptural Images of the Church: An Eastern Orthodox
Reflection”, in: T. GrozeLIDZE (ed.), One, Holy, Catholic and Apostolic: Ecu-
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Daci si cAnd va fi vorba despre aplicarea unor corecturi liturgice,
ortodocsii ar face bine si evite unele dintre solutiile adoptate
de fratii nostri despartiti, solutii bine intentionate insa — cred
eu — inepte din punct de vedere teologic. Mai precis, este de
maxima importantd sa evitim inlocuirea referintelor concrete
la prezenta lui Dumnezeu in Vechiul Testament (Pastile, Da-
rea Legii in Sinai, mana, apa izvorind din piatrd seaca) pentru
ci aceasta ar dilua mesajul hristologic al imnurilor — anume
acela ci Hristos este Insusi Domnul (kyrios) din istoria Zesirii®,
Mai degraba decit si elimindm, pe calea unei reforme liturgice,
aceasta hristologie straveche si de impact incomparabil, mi se
pare imperativ sd subliniem ca, departe de a justifica in vreun
fel atitudinea anti-iudaicd, mustrarile profetice impotriva Isra-
elului biblic sunt actualizate liturgic pentru a vorbi crestinilor
si a-i chema sid inteleagd cine este Cel care le sta inainte, astfel
incat crestinii si se poatd incredinta, ,iard si iard’, lui Hristos ca
,Domn” si Dumnezeu al lui Avraam, Isaac, si lacov, ca imparat
al lui Israel. Odati ce inima hristologica a imnurilor este recu-
noscutd ca atare, devine mult mai usor sa discernem implicatiile
lor etice esentiale””.

menical Reflections on the Church, WCC Publications, Geneva, 2005, p. 255-
266 (p. 255-256).

¢ Cf. M. Azar, ,Prophetic Matrix and Theological Paradox”, p. 24: ,Prin
dez-istorizarea textelor, astfel incat evreii ajung complet neimplicati, in cele
din urma, in moartea lui Hristos, se pierde un element absolut esential al im-
nurilor, anume faptul ci Ziditorul si Rascumparitorul din Cirgile lui Moise
este respins chiar de cei pe care i-a zidit si riscumpdrat. Dez-istorizarea totald
ar pierde juxtapozitia radicald, minunea paradoxului, care pune in evidentd
modul in care Ortodoxia intelege taina lui Dumnezeu-Omul ristignit de
buni voie pe lemnul pe care Insusi l-a zidit”.

7 Prin ,implicatii de ordin etic” am in vedere abordarea sugeratd de mi-
tropolitul Kallistos WaRE (,, The Meaning of the Great Fast”, in: 7he Lenten
Triodion, trans. Mother Mary and Kallistos Ware, Faber & Faber, Londra/
Boston, 1977, p. 60): ,Daci deplangem faptele lui Iuda, nu o facem cu o
vindicativd indreptitire de sine, ci intotdeauna cu constiinga propriei noastre
vini ... In general, asa trebuie intelese toate pasajele din Triod ce par a fi in-
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Am aritat mai devreme ca interpretarea hristologici a teo-
faniilor se intalneste in imnuri praznicale din care lipseste reto-
rica anti-iudaica, si ca, de aceea, accentele antisemite nu tin de
esenta mesajului teologic al imnurilor. Orice reforma liturgica
ar trebui si se ghideze dupi criteriile mentinerii mesajului teo-
logic al imnurilor (anume: Hristos este Domnul patriarhilor si
proorocilor, Datdtorul Legii in Sinai, Slava aritata proorocilor
in chip omenesc) si al extirparii ,,infloriturilor” anti-iudace™. In
unele cazuri ar fi poate util sa schimbam diateza unui verb de la
activ la pasiv; in altele, sa schimbam sau sa largim adresantul din
sevrel” in ,credinciosi” sau ,frati”, fard a schimba insi referinta
la teofaniile Vechiului Testament. De exemplu, ,,Astazi au pironit
pe Cruce iudeii pe Domnul, Care a taiat marea cu toiagul si i-a
povituit in pustie. ...Astdzi au impuns cu sulita coasta Celui ce
a ranit Egiptul cu bitdi pentru ei” ar putea fi rescris in forma
urmdtoare: ,,Astdzi s-a pironit pe Cruce Domnul, Cel Ce a taiat
marea cu toiagul si I-a povituit pe Israel in pustie... Astazi s-a
impuns cu sulita coasta Celui ce a ranit Egiptul cu batdi pentru
Israel”. Sau, in loc de ,Nu va ingelati, iudei, ci El este Cel ce v-a
izbavit prin mare si v-a hrinit in pustie” am putea citi ,S nu ne
ingeldm, fratilor, cici Acesta este Cel ce l-a izbavit prin mare pe
Israel si l-a hranit in pustie”. Si ce s-ar pierde oare daci, in loc de
a cinta ,inaltAndu-Te astazi se pierde neamul iudaic”, Biserica
s-ar concentra pe faptul ca Cel ce S-a iniltat pe Cruce deschide
tuturor calea citre Dumnezeu, si ca numai Acesta, Cel Ristig-
nit, poate inilta la cer pe cei ce se mantuiesc aducind cintare

dreptate citre evrei. Atunci cAnd Triodul ii denunta pe cei care l-au respins si
l-au dat mortii pe Hristos, recunoastem ci aceste cuvinte nu se aplicd numai
altora, ci noud insine: cici oare nu l-am tridat noi adeseori pe Mantuitorul
in inimile noastre si nu l-am rastignit din nou?”

% Cf. M. Azawr, ,,Prophetic Matrix and Theological Paradox”, p. 26: ,,De ast-
fel de aparitii ale retoricii psogos [yoyog, mustrare, dojana, repros. Nota mea,
B.B.] ne putem lipsi, pastrind insi minunea paradoxald a a dumnezeiestii
synkatabasis a lui Hristos [ovykatafaots, pogorimant, adaptare prin asuma-
rea smeritd a nivelului inferior al interlocutorului. Nota mea, B.B.].
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Mantuitorului? Cat despre numeroasele cazuri de ,invective
neindreptitite” goale de continut teologic, reiau cuvintele pa-
rintelui Eugen Pentiuc, foarte potrivite, citate mai sus: ,,Poezia
imnurilor ortodoxe este prea sublimi pentru a fi schimonosita
de sentimente atat de josnice”.

Modificarea textelor si cutumelor liturgice ortodoxe nu este,
in sine, nici gresitd nici fird precedent. Ca un exemplu relevant,
Azar ne invitd s ludm in considerare faptul ci ,in practica de
astdzi proclamarea solemna a Sinodiconului Ortodoxiei nu mai
include anatema impotriva «Elinilor»”; eliminarea referintelor
negative la evrei ar fi o decizie asemidnatoare™.

A sosit timpul, cred, ca Biserica Ortodoxi sa exorcizeze du-
hul anti-iudaic ce ne std in prag si cautd si ne tirasci dupa el,
pentru a ne intina liturghisirea si de a ne inghiti sufletele (F¢
4, 7). Cred, de asemenea, ci trebuie si avem griji de como-
rile pe care le-am primit mostenire; si si fim cu luare aminte
la propoviduirea hristologicid a imnurilor ce dau glas exegezei
traditionale a teofaniilor Vechiului Testament. Nadajduiesc ca
eseul de fata sa fi adus o cit de micd contributie la aflarea cii ce
ne std inainte.

) M. Azawr, ,Prophetic Matrix and Theological Paradox”, p. 22-23.
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Permanenta legamantului
si textele liturgice bizantine

MaicA ELiANE PoiroT o.c.d.”

The Covenant of God with his people Israel it is not abolished by the
coming of Christ, because ,the gifts and the vocation of God are without
repentance”. Some texts of byzantin liturgy, composed in a polemic context,
had to be reviewed so that they may be a testimony of the Covenants
permanence. Prominents voices of contemporary orthodoxy took already
attitude on the subject.

Keywords: covenant, byzantin liturgy, antijudaism, revision

Scriptura face din Legamént o notiune centrald. Cuvantul viu
al lui Dumnezeu ne descopera planul Tatilui care face legimant
cu oamenii dupd Adam, ,creat dupa chipul si aseminarea lui
Dumnezeu”, pentru a face din el partenerul Sau si a-i incredinta
lumea'. Curcubeul va fi primul semn al legimantului vesnic, pe
care Dumnezeu il stabileste cu omenirea prin Noe”. Urmeaza
apoi chemarea lui Avram. Scotdndu-l din tara sa si din familia
sa de origine, Dumnezeu va face din el un popor mare, in care
»vor fi binecuvantate toate neamurile pimantului” (Fe 12, 3) si
incheie cu el un legimant: ,si fie legamént vesnic, asa ca Eu voi

" Monahie in Ordinul Carmelitelor Desculte, studii doctorale la Institutul Saint

Serge din Paris si la Facultatea de Teologie catolicd din Strasbourg, din 1994

stabilitd in Romania, la Schitul ,,Sfanta Cruce” din Stanceni (MS). Email: elia-
neocd@yahoo.fr. Acest articol este rezultatul unui studiu sistematic al Liturgiei

bizantine in raport cu misterul lui Israel, care a fost intreprins impreund cu

Sandrine Caneri, acreditata de citre Adunarea episcopilor ortodocsi din Franga

ca vice-presedinte in comitetul director al asociatiei Amitié Judéo-Chrétienne

de France. Mulgumiri pentru traducerea din francezd Pr. Cornel Dirle.

' Fel,28;2,16;9, 8-17; Is 24, 8; Dt 28, 69; los 24; Ne 10 etc.

2 Fc9, 8-17.
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fi Dumnezeul tau si al urmasilor tai de dupa tine” (Fe 17, 7).
Taierea imprejur ii va fi semnul: , Toti cei de parte birbateasci ai
vostri sd se taie imprejur... si acesta va fi semnul legimantului
dintre Mine si voi” (Fe 17, 10-12).

Astfel, Legamantul, fard incetare reinnoit si daruit de la in-
ceputuri, este expresia initiativei si a fidelitagii lui Dumnezeu.
Prin Legimant se naste Israel si existd ca popor creat de Dum-
nezeu: ,,Eu sunt Domnul, Sfantul vostru, Ziditorul lui Israel,
imparatul vostru... Si acum ascultd Israele, pe care te-am ales.
Asa zice Domnul, Facatorul si Ziditorul tdu din pantecele maicii
tale” ([s 43, 15; 44, 1-2).

Si invers, Israel Il alege pe Dumnezeu, oarecum. Acceptd
sd intre in Legamant prin ascultarea de Cuvantul dumnezeiesc:
» Loate cite a grait Domnul le vom face si le vom asculta” (s 24,
7). Ne este descoperita astfel legitura dintre Legimant si alegere,
care este deosebit de clara aici. Pentru ci dupa acest angajament
al tuturor fiilor lui Israel, Moise stropeste poporul cu sangele jert-
fei de tot si spune: ,Acesta este singele legimantului, pe care l-a
incheiat Domnul cu voi, dupi toate cuvintele acestea” (s 24, 8).

Vorbim de alegere, dar acest cuvint ca atare, nu este biblic.
Cuvantul folosit in Biblia ebraica este radicina bahar 712 care
inseamnd ,a alege”, dar si ,a incerca™. Precizim ca Scriptura nu
spune niciodata ca alegerea lui Israel ii conferd privilegii, dim-
potriva, este o alegere la unele obligatii suplimentare, pe care
poporul, in mod liber, a acceptat sa le asume: pazirea poruncilor.
Aceasta face din el un popor consacrat, ,,vor vedea toate popoa-
rele pimantului ci porti numele Domnului Dumnezeului tau”
(Dr 28, 9-10) si este o punere la incercarea de temut, cea a unei
grele responsabilitati. Este prima, cea care il face liber si trebuie
si fie responsabil pentru a fi cu adevirat liber. Insa a fost adesea
si un jug pentru Israel, in decursul istoriei sale, ,,0 dura fericire”.

Si pentru ca acest popor sa stie cd nu este mai meritoriu
decit oricare alt popor, Dumnezeu i-o spune in mod explicit:

3 Is 48, 10: ,te-am Incercat in cuptorul nenorocirii”.
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,Domnul v-a primit nu pentru ci sunteti mai mulgi la numar
decit toate popoarele — cici sunteti mai putini la numar de-
cit toate popoarele — ci pentru ci va iubeste Domnul si ca sa
Isi tind juriméntul pe care l-a ficut piringilor vostri® (Dt 7, 7).
Scriptura atestd cd nu se poate atribui nici un merit lui Israel, ci
aceasta alegere manifestd doar vointa si iubirea lui Dumnezeu.
De partea sa, Israel s-a angajat si puna in practica poruncile
lui Dumnezeu, ia in serios legimantul stabilit pe Sinai si face
in schimb experienta, in ciuda micimii sale, a unui Dumnezeu
care se face apropiat: ,,Este oare vreun popor mare, de care dum-
nezeii lui s fie aga de aproape, cit de aproape este de noi Dom-
nul Dumnezeul nostru, oricind I chemim?” (Dr 4, 7). Israel isi
cunoaste responsabilitatea de a sfinti Numele Domnului i de a
da marturie neamurilor ci nu este alt Dumnezeu: ,,Voi sunteti
martorii Mei, zice Domnul, si Sluga Mea, ca sa stiti, sa credeti si
sa pricepeti ¢ Eu sunt (...) Eu sunt Domnul si nu este izbavitor
afard de Mine” (s 43, 10a-11). Dumnezeu il alege, dar stie ca
acest popor este un popor nesupus si ci trebuie sa se fereasca
de orice aroganta: ,,S3 stii astdzi ca nu pentru dreptatea ta iti dd
Domnul Dumnezeul Tau si mostenesti acest pamant bun, ca
tu esti un popor tare la cerbice... necontenit v-ati impotrivit
Domnului... si ati pornit pe Domnul asupra voastrd, asa incat a
vrut sd va piardd” (Dt 9, 6, 7, 8).

Aceste cuvinte sunt clare si ne arata cd alegerea lui Dumne-
zeu s-a pus asupra lui Israel, insd cd acest popor nu este deasupra
altora si nu are vreun merit particular, el care, ca toate celelalte
popoare, a putut fi uneori un popor tare de cerbice, razvratit
sau infidel. Astfel, acest popor are ceva paradigmatic, fiecare po-
por se poate recunoaste in el. Din moment ce Legaméntul intre
Dumnezeu si Israel se pune in acesti termeni, putem intelege ca
alegerea nu este in niciun fel exclusiva, ci inclusiva®. Profetii din
Israel, mai mult decat altii, au exprimat-o bine. , Te-am dat ca
legamént al poporului Meu, spre luminarea neamurilor (...) ca

4 Sifré la Dr 11, 12.
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sa duci méntuirea Mea pana la marginile pimantului” (/s 42, 6;
49, 6 si FA 13,47).

Daci Legamantul incheiat cu poporul a putut fi afectat sau
rupt, este doar din greseala oamenilor (Os 2, 4; Ir 11, 10; Iz
16, 59; 17, 19), insd fidelitatea lui Dumnezeu nu are margini.
Expresia ,Legaimint nou” existd deja in Vechiul Testament, este
deja vestit de profeti si nu este de o naturd diferita de anterio-
rul, este vorba despre acelasi Legamant, insd innoit. Noutatea
sa constd in faptul ca ,zice Domnul: voi pune Legea Mea ini-
untrul lor si pe inimile lor voi scrie” (/r 31, 33). lar profetul
precizeaza cd acest Legdmant este incheiat tot cu casa lui Israel,
pentru cd ,Eu voi ierta farddelegile lor si picatele lor nu le voi
mai pomeni” (/r31, 34)°. Toate acestea ne aratd ci relagia dintre
Dumnezeu si om, datorita nestatorniciei omului, este supusa la
tot felul de variatii si ci infidelitdtile vor rimane posibile pand
la sfarsitul veacurilor. Insi repetatele reinceputuri si reinnoiri
scot bine in evidentd ribdarea si permanenta fidelitate a lui
Dumnezeu.

Cand Sfantul Pavel spune: ,,nu copiii trupului sunt copii ai
lui Dumnezeu, ci fiii fagaduintei se socotesc urmasi” (Rm 9, 8),
nu trebuie decit s ne amintim ceea ce spusese Dumnezeu in
mai multe rAnduri, cd Legaméntul atirna de responsabilitatea
lui Israel: ,cel de parte barbiteasca netdiat imprejur, care nu se
va tiia imprejur in ziua a opta, sufletul acela se va starpi din po-
porul sdu, cici a cilcat legaméintul Meu” (Fc 17, 14), la fel, cel
care minanca singele animalului, pentru ca singele este sufletul
sdu, se va starpi (Lv 17, 9), precum si cel care fira motiv inteme-
iat nu va face Pastile (N 9, 13). Urmagul lui lacob care reneagi
legamantul va fi exclus din mostenirea lui Avraam.

Astfel, de la un capat la altul al istoriei omenirii, Dumnezeu
reinnoieste neincetat acelasi unic Legimant, dupd cum afirma
H. Urs von Balthasar: ,Dumnezeu a incheiat cu omenirea nu
mai multe legiminte, ci un legamént... legamént care conti-

> Ir 31, 33-34 corespunde in LXX la /r 38, 33-34.
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ne in germen mantuirea pentru toate popoarele... si, dupa mai
multe noi incheieri..., va trebui si ajungi la o implinire®”.

Liturghia Sfantului Vasile cel Mare aratd bine continuitatea
Legamantului:

proroci ai trimis, facut-ai puteri, prin sﬁngii tai, care
bine ti-au plicut, din fiecare neam; griitu-ne-ai prin
gura proorocilor, slujitorii tdi, mai inainte vestindu-ne
méntuirea care avea s fie; lege ne-ai dat spre ajutor;
ingeri ne-ai pus pazitori. lar cAnd a venit plinirea vre-
milor ne-ai griit prin insusi Fiul tiu, prin care veacu-
rile le-ai facut.”

Rugiciunea ofertei este in aceeasi continuitate a generatiilor:

Cauté spre noi, Dumnezeule, si vezi aceastd inchinare
a noastra si primeste-o precum ai primit darurile lui
Abel, jertfele lui Noe, arderile de tot ale lui Avraam,
cele preotesti ale lui Moise si Aaron, cele de pace ale
lui Samuil. Precum ai primit de la sfingii tdi Apostoli
aceastd inchinare adevarati: aga primeste si din méinile
noastre, ale pacitosilor, darurile acestea, intru bunita-
tea ta, Doamne...

Acesti germeni de mintuire continuti in Israel, se rispAndesc pes-
te toti: ,9i-i zise [Dumnezeu lui lacov]: De acum nu te vei mai
chema Iacov, ci Israel va fi numele tau... Popoare si multime de
neamuri se vor naste din tine §i regi vor rasiri din coapsele tale”
(Fc 35, 10-11). In momentul reinnoirii Legamantului cu cel de-
al treilea patriarh, care va da numele sau intregului popor, celelal-
te neamuri sunt deja prezente, ca in germen. De aceea, inceputul

¢ Hans Urs von BALTHASAR, ,Lunité de I’Ancienne et de la Nouvelle Allian-
ce”, in: Communio 12 (1/1987), p. 40, citat in: COMITE EPISCOPAL FRANGAIS
POUR LES RELATIONS AVEC LE JUDAISME, Lire [/Ancien Testament, Centurion/
Cerf, Paris, 1997, p. 35. Vezi, de asemenea, aceeasi idee in: Lucien CERFAUX,
La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Ed. Le Cerf, Paris, 1942, p. 18.

7 Rugiciunea anaforalei. Cf. Evr 1,1 s.u.
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omenirii reunite intr-un popor, continind pe Israel si neamurile,
este pus deja in Legimantul de pe Sinai. Casa lui Israel va primi
in sinul sdu alti oameni, alte popoare, venind de pretutindeni.
Aceasta este concluzia pe care o trage Isaia cAnd spune: ,, Templul
meu, casd de rugiciune se va chema, pentru toate popoarele®. ..
la cei adunati voi mai aduna si algii” (/s 56, 7¢c-8b).

Daci Israel raimane fidel chemarii sale, ,,de vrei sa te intorci,
Israele”, atunci ,neamurile se vor binecuvénta si se vor lauda in
EI” (Ir 4, 1-2).

Ce se intAmpla cu crestinii? Pavel, stalp al Bisericii, va f1 in
mod teribil interogat, pe de o parte de propria experienti de pe
drumul Damascului, iar pe de altd parte, de tovarsii sii, care nu
au primit ca si el, aceeasi lumina fulgeratoare. Astfel, gindirea
sa oscileazd, tatoneazd, cautd sa ingeleagd planul de necuprins
cu mintea al lui Dumnezeu. El ne prezintd durerea sa pentru
poporul sdu si dificultatea de a ingelege de ce fiii lui Israel ,s-au
poticnit de piatra poticnirii” si ,,dreptagii lui Dumnezeu ei nu
s-au supus” (Rm 9, 32; 10, 3). Uneori, un acces de manie sau de
rivnd dumnezeiasci il face sd spund ci iudeii ,,sunt neplacuti lui
Dumnezeu si tuturor oamenilor sunt potrivnici” (1 Zes 2, 15),
alteori, ca ,intregul Israel se va mantui” (Rm 11, 26). Stiind ca,
in realitate, el nu inceteazi si ne indemne la convertire: ,,dar tu,
de ce judeci pe fratele tau? Sau si tu, de ce dispreguiesti pe fratele
tdu?... deci sa nu ne mai judecim unii pe altii” (Rm 14, 10-13).

Cum se face ca timp de doud mii de ani Biserica nu si-a
invatat fiii decat o parte a gandirii sale? Cum se face ca dragos-
tea neconditionata a lui Pavel pentru poporul siu, asemenea a
Domnului insusi, a fost aproape in intregime ocultata? Ne-a fost
transmisa si noud durerea lui Pavel?: ,mare imi este intristarea
si necurmata durerea inimii. Céci as fi dorit sd fiu eu insumi
anatema de la Hristos pentru fratii mei, cei de un neam cu mine,
dupi trup” (Rm 9, 1-3). Oare am priceput noi cd aceste cuvinte
ale lui Pavel privitoare la Israel sunt consecinta acestei neinceta-

8 Acest verset este scris pe frontonul sinagogii din TArgu Mures.
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te dureri pe care o triieste, pAnd la punctul de a prefera sa fie el
separat de Hristos, in favoarea lor?
Pirintele Lev Gillet a inteles-o si a afirmat-o din anul 1941:

Biserica crestind a retinut intr-un mod foarte partial
punctul de vedere paulin asupra religiei iudaice. Pi-
ringii Bisericii au insistat pe depdsirea Legii si abando-
narea figiduintelor, insd rareori au facut referinga la
rascumpararea finald a lui Israel’, careia Pavel ii acordd
credinta sa cea mai profunda. Pavel a apirat dreptul
crestinilor dintre neamuri de a nu fi supusi Legii iu-
daice. Tnsi nu a pus niciodati in discutie legitimitatea
iudeo-crestinismului, nici obligatia pentru crestinii ta-
iati imprejur de a observa Legea. (...) In cele din urma,
Pavel nu a gandit niciodata cd acest atasament personal
la Hristos ar aboli Legea, ci mai degraba, ar intemeia-o
si i-ar da viagd. Romani 3,31 descrie foarte bine aceasta
atitudine: ,,Desfiintim noi Legea prin credintd? Nici-
decum! Dimpotriva, intirim Legea”. Trebuie si ni-l
inchipuim pe Pavel ca pe un evreu zelos care, chiar de-
venit crestin, s-ar fi jertfit de buni voie pentru poporul
sdu si care, in adeziunea deplind la Stapanul sdu, a gasit
implinirea si nu desfiintarea Legii'’.

Biserica, nu este si ea mogtenitoarea aceleiasi fagaduinge? A luat
ea locul lui Israel pe motiv ¢ Dumnezeu ar fi respins poporul
sau din cauza infidelitdgii sale, iar ea ar fi ramas singura mos-
tenitoare? Sfantul Pavel insusi, preocupat de un cuvant al lui
Dumnezeu care pare si fie o plangere: , Toatd ziua intins-am
mainile Mele citre un popor neascultator si impotrivd griitor”
(Rm 10, 21), pune intrebarea: ,Oare lepidat-a Dumnezeu pe

? Totusi, mai mult de douid sute de referine patristice atestd credinga in
reconcilierea Poporului si a popoarelor prin rolul escatologic al profetului
Ilie (cf. Eliane PotroT, Sfintul Ilie proorocul, arhetipul monahului, Anastasia,
Bucuresti, 1999, p. 145-146).

10 Lev GiLrer, Communion in the Messiah, Ed. James Clarke and Co., Cam-

bridge, 1944, 22002, p. 7-8.
84



Permanenta legamantului si textele liturgice bizantine

poporul Sdu?” si rispunde imediat: ,Nicidecum!... Nu a lepa-
dat Dumnezeu pe poporul Sau pe care mai inainte l-a cunoscut”
(Rm 11, 1-2).

Israel este poporul Legimantului irevocabil, iar Biserica, al-
toitd pe maslinul bun, beneficiind de seva sa (Rm 11, 17), a
intrat in acelasi Legamant pecetluit prin singele lui Hristos.
»~Aduceti-va aminte ci, odinioara, voi, paganii cu trupul... erati
in vremea aceea, in afard de Hristos, instrdinati de cetitenia lui
Israel si strdini de asezimintele figdduintei, lipsiti de nidejde si
fard de Dumnezeu in lume. Acum ins3, fiind in Hristos Isus, voi
care altadata erati departe, v-ati apropiat prin singele lui Hris-
tos” (Ef 2, 12-13). Legimantul lui Dumnezeu cu poporul lui
Israel nu este abolit de ,Noul Legimént” intemeiat in Hristos.
Biserica nu a luat locul lui Israel in planul mantuirii. ,Sfantul
Pavel era constient cd atunci cAnd crestinii contestd fidelitatea
lui Dumnezeu fata de Israel, ca popor ales, ei isi distrug funda-
mentul propriei lor credinge (cf. Rm 11)”'.

Expresia ,noul Israel”, absentd in Noul Testament, este de
altfel destul de rara in patristicd, in raport cu expresia aproape
sinonima de ,adevarat Israel”. O gisim totusi intr-un imn Des-
pre feciorie al Sfantului Efrem' si intr-o omilie a sfAntului So-
fronie al Terusalimului despre Intimpinarea Domnului nostru
Isus Hristos (Hypapante)®, in elogiul pe care Gheorghe din
Naxia'® 1l face Sfantului Antonie, in doui texte ale Sfantului

" Cf. Karl Leramanny, ,,Chances et limites du dialogue entre les religions
abrahamiques”, in: Documentation Catholique, nr. 2373, 2007, p. 135.

12 Sur la Virginité 16,8; trad. francezi de Dominique CERBELAUD, in EPHREM
LE SYRIEN, Le Christ en ses symboles, Hymnes de Virginitate, Spiritualité Ori-
entale 86, Bellefontaine, 2006, p. 96.

13 Trad. francezi de Jeanne DE LA FERRIERE, in SOPHRONE DE JERUSALEM,
Fétes chrétiennes & Jérusalem, Péres dans la foi 78, Migne, Paris, 1999, p. 95-96.
" Autor din sec. al V-lea. Text grec editat de P.G. ZERLENTES, in: Byzantinis-
che Zeitschrift 16 (1907), p. 508; trad. francezi in Eliane Porror, Le culte de
saint Antoine le Grand dans ['Orient chrétien, Peter Lang, Frankfurt am Main,
2014, p. 380-390.
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Atanasie®, in doua randuri intr-o omelie a lui Teodor Studitul
la Nagsterea Maicii Domnului'®, intr-un fragment asupra Prover-
belor atribuit lui Origen'’. Aceastd expresie este curentd astdzi
pentru a desemna Biserica'®, insd

ea lasd a crede cid Biserica ar fi luat locul Israelului si
deci, acesta din urma, vorbind din punct de vedere
teologic, nu ar mai exista. Pe langd simplismul aces-
tei pozitii, cAnd este dusa pani la extrem, contrazice
unele texte mult mai nuantate ale Noului Testament
(Rm 9-11; Ef2-3), aceasta teologie a substituirii se do-
vedeste a fi neadecvatd pentru a permite Bisericii sa se
situeze in modul just in raport cu poporul evreu®.

in raport cu Evangheliile, Vechiul Testament este ade-
seori considerat ca simpld umbri, o prefigurare parti-
ald sau un prolog indepartat. [...] Venirea Domnului
nostru Isus Hristos nu a ficut depasit mesajul Vechiu-
lui Testament. De fapt, a separa Noul Testament de
Vechiul Testament, inseamna a-l separa pe Hristos
de radacinile sale si a-i goli invdtatura de orice sens.
[...] Uitam ca doar cu conditia cunoasterii Vechiu-
lui Testament putem profita pe deplin de invagitura
lui Hristos. [...] Ceea ce vine nu suprimi ceea ce s-a
produs deja, ci manifestd capacitatea de reinnoire si
deschide un viitor. Este acelasi Dumnezeu care ne
vorbeste prin cele doud Testamente, iar Cuvantul sau
este mereu actual®.

5 ATaANASIE, Expositiones in psalmos (PG 27:429); Homilia in ss. Patres et
prophetas (PG 28:1064).

16 PG 96:696A si 696C.

17 ORIGEN, Fragmenta in Proverbia (PG 17:220).

18 Conciliul Vatican II o foloseste de doud ori (Lumen Gentium 9; Ad Gentes
5).

19 Cf. Michel Remaup, Chrétiens devant Israél, serviteur de Dieu, Cerf, Paris,
1983, p. 20.

20 Cf. Stefan MUNTEANU, ,,Commentlire '’Ancien Testament aujourd’hui”,
in: Service Orthodoxe de Presse, nr. 326, martie 2008, p. 33-34.

86



Permanenta legamantului si textele liturgice bizantine

Noul Testament nu afirma niciodatd ci Israel ar fi fost respins.
»Darurile si chemarea lui Dumnezeu sunt fard parere de riu”
(Rm 11, 29). Tema centrald in Vechiul Testament, pe care Bi-
serica l-a primit in intregime ca text inspirat, alegerea lui Israel
ramane fundamentali in Noul Testament. Ea este atestati de
la nagterea lui Isus, ,fiu al lui David, fiu al lui Avraam” (M
1, 1), taiat imprejur in ziua a opta (Lc 2, 21), care vine ,si
mantuiascd poporul siu de picate” (Mr 1, 21). Simeon, in
momentul prezentirii copilului Isus la Templu, desemneaza
mantuirea adusa de Dumnezeu ca ,mdrirea poporului Tau
Israel” (Lc 2, 32); ,israelitii, ale cirora sunt infierea si slava
si legimintele si Legea si inchinarea si fagaduintele, ai carora
sunt parintii si din care, dupa trup este Hristos” (Rm 9, 4-5).
Tnsu§i Sfantul Irineu mai indicd armonia intre primul si cel
de-al doilea Legamant:

pentru ci in Lege, la fel ca si in Evanghelie, prima si
cea mai mare porunca este aceeasi, adica sa-L iubesti
pe Domnul Dumnezeul tiu din toatd inima, iar a
doua, la fel, adica si-l iubesti pe aproapele tau ca pe
tine insuti, este dovedit faptul ci nu exista decat unul
si acelasi Legiuitor. Poruncile esentiale ale vietii, din
faptul ci ele sunt aceleasi de o parte si de alta, arata de
fapt, pe acelasi Domn: pentru ca daca El a dat unele
porunci deosebite, potrivite unuia si altuia dintre Le-
gaminte, in ce priveste poruncile universale si cele mai
importante, fird de care nu este mantuire, acestea sunt
aceleasi, pe care le-a asezat de-o parte si de alta®' (cf.
Mtr22, 37-40; Rm 13, 10).

Nu este vorba de a sterge noutatea Evangheliei, nici dorinta de
a trii aceastd noutate, pentru ca Domnul ,le face noi pe toate”
(Ap 21, 5). Sa ne pizim insd, sa nu ne dezridicinim, pentru
ca Hristos si toti cei care au format Biserica primari sunt evrei.

2 Cf. IrINEU DIN LyoN, Adversus Haereses, IV 12, 3, SC 100, Paris, 1965,
p. 515.
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»Nu trebuie spus ci Israel nu I-a recunoscut pe Mesia, pentru ca
prima Biserica a fost o Biserica evreiasca™*.

»Alegerea lui Israel trebuie sa ajunga, prin el si in functie de
el, la toate popoarele... Templul trebuie si devina casa de ru-
giciune pentru toate neamurile”. ,Trebuie puternic subliniat
faptul cd niciodata implinirea biblica nu distruge figura. Hristos
este desigur, centrul luminos al interpretirii Scripturilor. Tnsi
lectura iudaici a Bibliei raiméne o lecturi posibild, valida si chiar
fructuoasi”™. Documentul Comisiei Biblice Pontificale despre
Poporul evreu si sfintele sale Scripturi in Biblia cresting, afirmi:
»ocrierile Noului Testament recunosc c¢i Scripturile poporului
evreu au o valoare permanenta de revelagie divina... Interpreta-
rea noud nu anuleazd sensul originar™®.

latd citeva fragmente din gindirea Parintelui Serghei Bul-
gakov, teolog ortodox, despre permanenta lui Israel:

Va veni o vreme cand ,intregul Israel se va mantui”
(Rm 11,26). Existd un inceput si un sfarsit, o alegere
si o chemare a lui Israel, precum §i 0 noua restaurare
dupi invirtogare, pentru cd ,darurile si chemarea lui
Dumnezeu sunt fard parere de rau” (Rm 11,29) si toa-
te fagiduintele lui Dumnezeu ficute lui Avraam, isi
pastreaza forta lor intrinsecd. (...) [Israel] nu a devenit
strdin, nu este deoparte de intruparea lui Hristos; pas-
treazd insd o legiturd incd necunoscuta si tainicd cu
El. Daca ,lumina care s-a aritat neamurilor §i mari-
rea poporului tiu Israel” a fost data dreptului Simeon,
care tinea in brate pe Hristos prunc, care se niscuse
deja, atunci aceasta inseamna ci ea se rispAndeste peste

22 Cf. Jean-Marie LusTIGER, Le choix de Dieu, Ed. de Fallois, Paris, 1987, p.
91.

» Cf. Frédéric MaNNs, Un pére avait deux fils. Judaisme et christianisme en
dialogue, Ed. Mediaspaul, Paris, 2004, p. 371.

2 E ManNs, Un pére avait..., p. 379.

» CowmrsiA BiBLiCA PONTIFICALA, Poporul evreu si sfintele sale Scripturi in

Biblia crestind, § 8.19, Ed. ARCB, Bucuresti, 2007, p. 28-47.
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Israel si dupa nasterea sa. O astfel de marire insa, nu
este un privilegiu gratuit oferit acestui popor, ci este o
alegere pentru participarea la riscumpdrarea omenirii.
lar aceasta participare este, in mod precis, misterul des-
tinului sdu care se implineste in istorie®.

Un alt teolog contemporan precizeazi ci Israel, pazitor al Torei,
ne fereste de derive in istorie:

Evreii sunt distrugatori de idoli, ei vor o dreptate ome-
neascd, trupeascd, chiar si in istorie. Ei impiedica cres-
tindtatea si se imobilizeze, si se inchida, si inlocuiasca
tensiunea eshatologica fie printr-o sacralizare statici,
fie printr-o evaziune in ceresc si liturgic. Intr-un sens
mai larg, ei impiedica istoria sd se inchidi asupra ei
insasi, doar in imanenta sa... Evreii ne impiedici sa ne
complicem in cintece de triumf si de iubire, ct timp
nu se face dreptate”.

Aceste doud realitai, evreiasca si crestind, de fapt, nu se
opun; ele nici nu se adauga una alteia; ele recunosc si de-
pisesc ordinea cronologici a uneia in raport cu cealalts;
continuitatea evreiasci este, desigur, o continuitate, me-
reu actuald si vie. Astfel abordate impreuna, ele permit
manifestarea unitatii, ordinii, armoniei, a coerentei pla-
nului lui Dumnezeu, care inglobeazi intr-o aceeasi dra-
goste Alegerea lui Israel si Neamurile, insd, in derularea
istoricd a acestui plan, Israel mai intai, apoi Neamurile?.

Charta cecumenica ne aminteste ca

o comuniune de un gen unic ne leagi de poporul Isra-
el, cu care Dumnezeu a incheiat un Legamént vesnic.

% Serghei Bourgakov, ,Les persécutions contre Israél”, (text din 1942), in:
Le Messager Orthodoxe 71 (1/1976), p. 1-16.

¥ Olivier CLEMENT, Adevir si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate. Con-
vorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, Deisis, Sibiu 1997, p. 170-171.

2 Anne-Catherine AvrIr, ,La bénédiction d’Ephésiens 1,3-14 4 la lumiére
de la tradition rabbinique”, in: Cahiers Ratisbonne 3 (1997), p. 78.
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In credingi stim ci fragii si surorile noastre evrei sunt
iubiti de Dumnezeu, iar aceasta, datorita Parintilor.
Pentru cd darurile si chemarea lui Dumnezen sunt firi
parere de rau®.

oKk

Imnurile slujbei bizantine care au fost compuse intre secolul al
IV-lea si al X-lea, sunt de o foarte mare bogatie spirituala si
teologicd. Pe de altd parte, aceste imnuri au fost scrise intr-un
anumit context istoric, in conditiondrile culturale ale unei epoci.
Imnografii sunt tributari ai controverselor cu evreii din primele
secole ale erei crestine®. De exemplu, cuvintele sfAntului loan
Guri de Aur din cele opt predici pronuntate in 386-387, care
trebuie restituite contextului lor’!, sunt insi lipsite de masura si
atirni greu in istoria crestini, pani in zilele noastre®. In secolul
al XXI-lea, dupi socul exterminirii evreilor in cursul celui de-al
doilea rizboi mondial (shoah), se impune o revizuire a textelor
liturgice care vehiculeazd expresii antiiudaice.

Se cunoaste influenta textului rugiciunilor asupra credingei
crestinilor: ,Legem credendi statuit lex orandi”™. Biserica cato-

¥ Charta Oecumenica 10. Ea a fost semnatd de citre Mitropolitul leremia,
presedinte al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, si de citre Cardinalul Mi-
loslav VIk, presedinte al Consiliul Conferingelor Episcopale [Catolice] din
Europa, la 22 Aprilie 2001, la Strasbourg.

3 Cf. O. CLEMENT, Mémoires d'espérance, Entretiens avec Jean-Claude Noyer,
Desclée de Brouwer, Paris, 2003, p. 166: , Trebuie citit Vechiul Testament
renungind la orice tipologie care ar duce la o respingere sau la o ignorare
a iudaismului. Ceea ce presupune, de fapt, o munca de purificare a gindirii
Pirintilor Bisericii”.

31 Cf. M. Remaup, Crestini si evreii intre trecut si viitor (trad. in 1. romani C.
Dirle), Sapientia, lasi, 2009.

2 Cf. Jean DujarDiN, LEglise catholique et le peuple juif Un autre regard,
Ed. Calmann-Lévy, Paris, 2003, p. 515, nota 25.

3 Formula lui Prosper din Aquitania, care a fost preluati de citre Celestin
I (De gratia Dei Indiculus 11, Denzinger 139), citatd de citre Pius XI (Den-
zinger 2200), precizatd de citre Pius XII in Mediator Dei (in 1947) si Mu-
nificentissimus (in 1950). Acest adagiu este, de altfel, o convingere farisaicd
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lica a modificat astfel, rugiciunea universala din Vinerea Mare.
Ea avea, inci din secolul al VII-lea, o rugiciune ,pro perfidies
Judaeis” care, incepand cu secolul al VIII-lea nu a mai fost pre-
cedatd nici de o ingenunchiere, nici de o rugiciune in tacere,
contrar altor intentii ale acestei rugiciuni universale. Dupi cel
de-al doilea razboi mondial, ca urmare a cererii lui Jules Isaac
cu ocazia unei audiente private in 1949, Pius XII restabileste
ingenunchierea si rugaciunea in ticere, prin decretul Maxima
Redemptoris nostrae mysteria din 1955. Apoi, in 1959, pentru
prima Vinere Mare din pontificatul siu, Ioan XXIII a suprimat
adjectivul incriminat. Cartea de rugiciuni promulgatd de Paul
VIin 1965 continea o altd noud rugiciune care a fost iarasi im-
bunititit in editia definitiva din 1970.%* Un alt exemplu litur-
gic reusit, este cel al rugaciunii ce urmeaza celei de a treia lecturi
din Vigilia pascala: , Fi ca toti oamenii s fie primiti intre fiii lui
Abraham si si aibd parte de demnitatea poporului ales (Israeli-
tica Dignitas)”®.

lata citeva texte din liturghia bizantind care opun Vechiul
Legamant, celui Nou, care inlocuiesc alegerea poporului evreu
cu cea a Bisericii.

(cf. Pierre LENHARDT, A [écoute d’Lraél, en Eglise. «Car de Sion sort la Torah
et de Jérusalem la Parole de Dieu» Isaie 2,3, Parole et Silence, Paris, 2006, p.
165, nota 206).

3% Cf. Paul pE CLERCK, ,Antisémitisme dans les priéres catholiques ? Evo-
lutions malheureuses et fermes corrections”, in: Sens 1-2 (2004), p. 20-27.
Tatd textul din 1970: ,S3 ne rugdm pentru evrei, cei dintai cirora le-a
vorbit Dumnezeu: Fie ca ei s sporeascd in iubirea Numelui Sdu si in res-
pectarea Legii”. Toti se roagi in tacere. Apoi preotul spune: ,Dumnezeule
vesnic si atotputernic, care l-ai ales pe Avraam si urmasii lui pentru a face
din ei fiii promisiunilor Tale, condu la deplini méntuire pe cel dintdi
popor al Legii, dupd cum te roagi Biserica Ta. Prin Isus Hristos, Domnul
nostru. Amin”.

3 Cf. Catehismul Bisericii Catolice § 528: ,Epifania manifesta ci «plinatatea
paganilor intrd in familia patriarhilor» (Leon cel Mare, Sermones 23) si do-
bandeste demnitatea israeliti (Vigilia Pascald, rugiciunea de dupi cea de a
treia lecturi).
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Ca unii ce suntem fii dupa Legea darului, primim bi-
necuvantarea, laudindu-te pe tine, fericite, si evreilor
le dim acum cu cilciiele, ca odinioari Iacov lui Isav?°.

Vino Israele, cel impietrit la inimd, leapdda norul cel
pus pe sufletul tiu; cunoaste pe Ziditorul, Cel niscut
in pestera! Acesta este asteptarea neamurilor; Acesta va
strica priznuirile tale; ¢ nu te supui a striga: Impira-

tul lui Israel, Hristos vine!®”

Sambata, tdierea imprejur si infumurarea evreilor au
incetat, cu bunivointa lui Hristos, Cel ce S-a aratat si
a stralucit primavara harului®®.

Cand ai fost inilat pe locul Cipaganii, socotit fiind in-
tre cei fard de lege, lumindtorii s-au ascuns, paméntul
s-a cutremurat si podoaba Templului s-a rupt, aratdnd
caderea iudeilor®.

Acestea zice Domnul citre iudei: Poporul meu, ce am
facut voua? Sau cu ce v-am supirat? Pe orbii vostri
i-am luminat, pe cei leprosi i-am curitit, pe barbatul
cel ce era in pat l-am indreptat. Poporul meu, ce am
ficut voud? Si cu ce Mi-ati risplitit? In loc de mani,
cu fiere; in loc de apd, cu otet; in loc ca sa Ma iubii,
pe Cruce M-ati pironit. De acum nu voi mai rabda;
chema-voi neamurile Mele, si acelea Mi vor preaslavi
impreund cu Tatil si cu Duhul; si Eu le voi dirui viata
vesnica®’.

Acum limbile s-au ficut tuturor spre semn, in chip va-
dit; cd judeii dintre care este dupa trup Hristos, fiind

3% 4 septembrie, pomenirea sfintului proroc Moise, Canon, de Clement,
cAntarea a 6-a, tr. 4.

37 24 decembrie, inainte—préznuirea Nasterii lui Hristos, Laude, st. 2.

3 1 ianuarie, Tiierea Imprejur a Domnului nostru Isus Hristos, Canon, de
Stefan, cAntarea a 6-a, tr. 2.

% Tn Octoih, vers 7, duminica, cAntarea a 5-a, canon 2, tr. 1.

% Vinerea mare, Utrenia, antifonul al 12-lea; text reluat la ora a sasea.
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raniti de necredintd, au cizut din harul lui Dumne-
zeu; iar noi, cei dintre neamuri, ne-am invrednicit de
lumina cea dumnezeiascd, intarindu-ne prin cuvintele
Ucenicilor, care au vestit slava lui Dumnezeu, Binefi-
catorul tuturor; cu care plecind inimile i genunchii,
cu credinti si ne inchinim, Mantuitorului sufletelor
noastre, intirindu-ne prin Duhul Sfant!!

Aceastd prezentare a lui Israel nu se impacid cu Sfanta Scriptura.
Ca ecou la declaratia ortodoxa privitoare la anumite expresii ale
liturghiei care pot fi citite intr-un sens ostil evreilor de astizi*,
editorialistul revistei ortodoxe Contacts nu ezitd sa scrie:

Nu existd nicio indoiald ci problema imnografiei cu tona-
litate antiiudaici a slubjelor bizantine din Siptimana Mare nu
a fost abordata in suficientd misurd. Este putin binevoitor si
mergi la urmitorul sinod panortodox pentru a eluda problema
revizuirii textelor polemice, care nu mai pot fi citite cu nevino-
vitie dupa Auschwitz®.

In Biserica Ortodoxi s-au ridicat de multi vreme voci pen-
tru efectuarea acestei schimbari:

Se considerd ci textele liturgice din Vinerea Mare ex-
primd cu exactitate doctrina Bisericii. Or, autoritatea
lor nu se bazeazd decat pe utilizarea lor de secole. Aces-
te texte nu au fost niciodatd sanctionate la Sinoade
ecumenice; pentru a le modifica sau a le suprima, nu
este deci nevoie de aprobarea unui nou Sinod. Refor-
me de acest gen s-au propus de mai multe ori deja, de
exemplu in 1960 de citre teologul grec Hamilcar Ali-
vizatos*. Totusi, nimic nu s-a intreprins pAnd acum si

1 Luni dupd Rusalii, Vecernia, stihoavna, st. 1.

2 Cea de-a patra consultare dintre crestini ortodocsi si evrei, de la Ierusalim
(15-17 decembrie 1998), in: Istina 1999, p. 247-248.

¥ Cf. LiMmINAR, Contacts (4/2006), p. 393.

# Cf. de asemenea, interviul profesorului Hamilcar Alivizatos, procuror de
Stat pe langa Sfantul Sinod al Bisericii grecesti, in: Documentation Catho-

lique 1966, col. 1311-1312.
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noi continuim si ne dim consimtimantul la aceste
texte prin prezenta noastrd la slujbe®.

Sarcina noastra nu este oare aceea de a asuma intreaga bogdtie
a primului mileniu al crestindtatii, recunoscand in acesta devi-
erile, pe care §i noi le-am mostenit, pentru a deschide cel de-al
treilea mileniu unei noi evanghelizari, intr-o perspectiva escato-
logica? ,,O, adancul bogitiei si al ingelepciunii si al stiingei lui
Dumnezeu! Cét sunt ciile Lui de necercetat si judecitile Sale de
nepatruns!”*.

# Serge HACKEL, ,«Je suis Joseph, votre frére». L'Eglise orthodoxe et le

judaisme”, in: SOP suplim. nr. 226 B, martie 1998, p. 6 (articolul Pr. Serge
Hackel, preot in Parohia Ortodoxd din Lewes-East Sussex, Marea Britanie,
aparut in hebdomadarul Russkaia Mys/ nr. 4209, 12-18 februarie 1998, p. 20
si tradus din limba rus3).

S Rm 11, 33.
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Romani 9-11 ca sursa de inspiratie
pentru noi creatii imnografice!

ALEXANDRU TONITA"

This paper proposes the Pauline text in Romans 9-11 as a possible source
of inspiration for new hymnographic creations inside the Orthodox
liturgy. The text is part of the broader debate on the anti-Judaism of the
Byzantine liturgical texts and the ways of overcoming this situation for
the Orthodox Christian miliew. The author shows that the Byzantine
liturgical hymnography is dominated by polemical statements against
Israel, because their texts and authors come from times and contexts in
which the Jewish-Christian relations were very tense. He proposes that the
text in Romans 9-11 provides a consistent biblical basis for adopting a
more positive Christian stance toward Judaism.

Kewywords: Romans 9-11, Jewish-Christian relations, Bible and
Liturgy, Anti-Judaism.

' Acest text a apdrut initial in limba englezi: Alexandru IonrrA, ,Old
Wine in New Wineskins: Romans 9-11 as a Possible Biblical Source for a
New Hymnography of the Holy Week”, in: Ivan Mooby & Maria Taka-
La-Roszczenko (eds.), Creating Liturgically: Hymnography and Music. Pro-
ceedings of the Sixth International Conference on Orthodox Church Music,
University of Eastern Finland, Joensuu 8-14 June 2015, The International
Society for Orthodox Church Music, 2017, p. 228-243. Traducerea in lim-
ba romAna apartine autorului si este imbunitititd cu detalii din literatura
aparutd recent in domeniu. Multe multumiri editorilor Fr. Ivan Moody si
Prof. Maria Takala-Roszczenko pentru persmisiunea de a pubica acest text
si in limba romAni.

" Pr. Dr. Alexandru IonrtA, Cercetator Sdintific I1I la Centrul de Cercetare
Ecumenici, Universitatea Lucian Blaga din Sibiu. E-mail: alexandru.ionita@
ulbsibiu.ro.
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Introducere: creativitate liturgica versus canon liturgic

Idea de creativitate suni ciudat pentru urechile unui liturgist or-
todox, dar mai ales pentru simplii crediniciosi. Aceasta realitate
se datoreazd faptului cd, desi a fost un cult in continui transfor-
mare si dezvoltare in decursul mileniului bizantin?, in ultimele
cinci secole, de la caderea Constantinopolului, s-a incetitenit o
anumitd perceptie despre ritul bizantin al bisericilor ortodoxe
din Rasiritul Europei conform cireia tot ce contine cultul or-
todox este stravechi, provine din primele veacuri crestine si nu
poate fi modificat nicidecum. Abia in secolul XX unii teologi
ortodocsi au indraznit sd priveasci critic asupra liturghiei bizan-
tine si altii chiar au vorbit despre reformele care ar fi avut loc in
cadrul lungii istorii de dezvoltare a liturghiei bizantine.’ Studii
mai recente atrag atentia unor aspecte particulare ale liturghi-
ei, care ar putea fi revizuite?, insa foarte putine vorbesc despre
creativitate liturgica.” Am putea spune ci, la un mileniu de la

? Vezi studiul semnat de Robert Tart, ,,A Tale of Two Cities: The Byzantine
Holy Week Triduum as a Paradigm for Liturgical History”, in: J. Neil Arg-
XANDER (ed.), Time and Community, Pastoral Press, Washington DC, 1990,
p. 21-41.

3 In acest sens recomand volumul lui Thomas PotT, La réforme liturgique
byzantine: étude du phénomeéne de ['évolution non-spontanée de la liturgie
byzantine, Centro Liturgico Vincenziano, 2000.

# Vezi: Konstantin NikoLAKOPOULOS, ,,Die orthodoxe Liturgie: Merkma-
le, Symbolik und Kritikpunkte”, in: Orthodoxes Forum 25 (1-2/2011),
p. 121-130, aici p. 121: ,Aufgrund meiner langjihrigen Mitwirkung als
Kirchensinger und Theologe habe ich mir erlaubt, manche «schwachen»
Punkte der heutigen praktischen Ausfithrung der Liturgie kritisch unter
die Lupe zu nehmen und entsprechende ,,subjektive” Vorschlige zu unter-
breiten”.

>, Creativity is an organic part of human-divine reality. [...] New Music is
part of this creativity”. Vezi: Report on an Inter-Orthodox Consultation ,, Rene-
wal in Orthodox Worship”, Bucharest, Romania, 21-27 October 1991, in: G.
Livouris, Orthodox Visions on Ecumenism: statements, messages and reports
on the ecumenical Movement 1902-1992, World Coulcil of Churches, 1994,
p. 180-185, aici p. 182.
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explozia imnograficd ce a dus la constituirea cirtilor liturgice
bizantine (Triod, Penticostar, Mineie, Octoih), ne aflim intr-o
perioadd de profundi stagnare datoratd spiritului conservator
instaurat in Résdrit si, desigur, si din cauza contextului politic
amintit mai sus.®

Una din justificirile des invocate de aparitorii cultului in
forma si litera lui ca fiind imuabile este argumentul ci in cultul
actual avem tot ceea ce este necesar pentru viata liturgica si spi-
rituald a credinciosilor. Desigur, sunt acceptate intre timp noi
slujbe ale unor sfinti de curind canonizati, facute dupa modelul
celor vechi — deci exista o oarecare deschidere pentru astfel de
noutdti — insa mult mai greu de acceptat sunt propunerile de
excludere sau modificare a unor imne deja existente. Cu atit
mai mult, propunerea de creare a unor imne noi pentru ciclul
liturgic prepascal si pascal poate ridica divergente serioase: oare
nu avem in liturghia ortodoxa/bizantina o bogitie teologica ine-
galabila? Mai poate fi adiugat ceva? Lipseste ceva? Textul de faga
incearca sa raspunda la provocarea aceasta prin propunerea unui
text biblic, ignorat in lunga traditie crestina, ca sursi pentru
eventuale creatii liturgice noi.

Stim cd mai multe voci au criticat cultul bizantin pentru ele-
mentele anti-iudaice continute mai ales in imnografia din jurul
sarbatorilor pascale, propunind suprimarea lor. Astfel de voci
sunt majoritar neortodoxe’ si nu fac mai mult decat si atragd

¢ Un fenomen inca prea putin evaluat este creatia poetica liturgicd, dar mai
ales paraliturgicd, emergentd in secolul XX si in tirile ortodoxe din Estul
Europei. Sub infleunta catolici §i protestantd s-au creat imne paraliturgice
foarte indragite in rAndul poporului ortodox. Exemplari in acest sens este
miscarea ,Oasea Domnului”.

7 Basilius GroEN, , Liturgie und Spiritualitit in den Orthdoxen Kirchen”,
in: Thomas BREMER, Hacik Rafi GRazER, Christian LANGE (eds.), Die ort-
hodoxen Kirchen der byzantinischen Tradition, WBG Darmastadt, 2013, p.
121-136, aici p. 128: ,problematisch sind hier (sowie in einigen anderen
Gorttesdiensten der Karwoche) aber die Bezeichnung des jiidischen Volkes
als ,Gottesmérder' und einige einschligige Schimpftiraden”. Vezi: si B.
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atentia asupra problemelor ridicate de existenta acestor imne
anti-iudaice in cultul bizantin. Chiar unii teologi ortodocsi s-au
aratat sensibili la aceste sugestii de revizuire a cultului dint-un
punct de vedere a teologiei crestine de dupi al doilea razboi
mondial®, dar nu s-a ficut inci decat foarte putin sau nimic.
Au trecut deja multe decenii de cind diferite documente ecu-
menice oficiale’ sau documente ale dialogului iudeo-crestin®

GROEN, ,,Antijudaismus in der heutigen byzantinischen Liturgie”, in: Albert
GerHARDS, Hans Hermann Henrix (eds.), Dialog oder Monolog? Zur li-
turgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum, Quaestiones
Disputatae 208, Freiburg i.B.: Herder 2004, p. 210-222 si voicea evreiasci
a doamnei profesor Amy-Jill LeviNg, ,Holy Week and the Hatred of the
Jews”, in: ABC Religion and Ethics, 4 Aprilie 2012, http://www.abc.net.au/
religion/articles/2012/04/04/3470618.htm (12.03.2017).

8 Amilkar S. ALivizaTos, ,Avaykn §1wpBdoewg NelTovpyIKOV KELPEV@Y.
EE agopung avavewoews vallotikwv Stoypwv twv Efpaiwv ev Teppavia
kat aAlaxoV”, in: Orthodoxos Skepsis 3 (1960), p. 5-8 si pr. Sergei
Hacket, ,The relevance of post-Holocaust theology to the thought and
practice of the Russian Orthodox Church”, in: Sobornosr 20 (1/1998),
p. 7-25.

 Uncharitable ideas within the Liturgy. It is unfortunate that some of the
chants in the Good Friday Service of the Orthodox Church contains porti-
ons where haitred against the Jews is expressed. They are classified as sinners
without any hope of redemption and curses are heaped on them. A clo-
se scrutiny is necessary to remove such portions from Orthodox services”.
Fragment din Report on an Inter-Orthodox Consultation ,Renewal in Ortho-
dox Worship”, Bucharest, Romania, 21-27 October 1991, in: G. LiMmoURIs,
Orthodox Visions on Ecumenism..., p. 180-185, in special p. 183.

1O privire de ansamblu asupra dialogului iudeo-crestin-ortodox este ac-
cesibild in studiul semnat de Alina PATRU, ,,Der bilaterale Dialog zwischen
Orthodoxie und Judentum ab den 70-er Jahren”, in: Review of Ecumenical
Studies 2 (1/2010), p. 69-81. Recent a aparut un studiu mai complex si cu
informatii mai noi legat de dialogul dintre iudiasm si crestinismul ortodox,
semnat de Eliane Porror, ,Jiidisch-Christlicher Dialog nach Nostra aetate
in der Katholischen Kirche und den Orthodoxen Kirchen”, in: Review of
Ecumenical Studies 13 (2/2019), p. 268-300. Meritd mentionat aici ci ,,le 29
janvier 2008, lors de la visite du nouveau rabbin des communautés juives
de Roumanie, Slomo Sorin Rosen, 4 Mgr Daniel, patriarche de I'Eglise ort-
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cer bisericilor ortodoxe abandonarea imnelor anti-iudaice, insa
nu s-a angat nimeni intr-un proiect serios, care sa implice stu-
dierea minutioasd a imnelor in cauzd, a contextului lor, a fon-
dului teologic al autorilor si istoria cartilor de cult". Totusi, in
ultimii ani, observim o crestere a interesului pentru tema anti-
iudaismului liturgic din liturghia ortodoxa'?. Aceste contributii
privesc in special contextul liturgic al imnelor discutate si prea
putin — dupd pidrerea mea — contextul lor biblic. Desi exista deja
conexiuni clare i cercetari minutioase pe relatia dintre liturghia
ortodoxd si imnografia bizantini ori omiletica patristicd, nu se
poate spune acelasi lucru despre relatia dintre textele liturgice si

hodoxe roumaine, «a été souligné le besoin d’éviter le langage polémique et
dénigrant dans la présentation des autres religions tout comme de la nétre,
et d’éviter toute attitude de discorde religieuse entre les différentes ethnies
ou d’expression antisémite, antichrétienne et antireligieuse en général»”. Cf.
Sandrine Cangri, Eliane Porror, A la louange de sa gloire. Modification
de certains textes de l'office byzantin au regard du mystére d’Israél et de
I’Eglise, Mss, 2008, p. 6.

"' Proiectul desfasurat momentan la centrul de Cercetare Ecumenicd din
Sibiu are ca scop principal abordarea problemei anti-iudaismului liturgic
bizantin. Proiectul se numeste ,,Dialogul iudeo-crestin in secolul XX intre
toleranta i anti-semitism: documente, interpretiri si perspective pentru con-
textul crestin ortodox”, cod: PN-III-P4-ID-PCE-2016-0699, website: www.
ddic.ecum.ro.

12 Vezi studiul lui: Bogdan G. Bucugr, ,Anti-Jewish Rhetoric in Byzanti-
ne Hymnography: Exegetical and Theological Contextualization”, in: Saint
Viadimir’s Theological Quarterly 61 (1/2017), p. 39-60 si Michael G. Azar,
,Prophetic Matrix and Theological Paradox: Jews and Judaism in the Holy
Week and Pascha Observances of the Greek Orthodox Church”, in: Stu-
dies in Christian-Jewish Relations 10 (2015), p. 1-27, tradus in acest volum
in limba roméni. De asemenea, Archimandrite Ephrem LasH, ,Byzantine
hymns of hate”, in: Andrew LoutH, Augustine Casipay (eds.), Byzantine
Orthodoxies: Papers From the Thirty-Sixth Spring Symposium of Byzantine
Studies, University of Durbam, 23-25 March 2002, Ashgate, Aldershot u.a.,
2006, p. 151-166; Elisabeth THEOKRITOFE, , The Orthodox Services of the
Holy Week: the Jews and the New Sion”, in: Sobornost 25 (1/2003), p. 25-50
cu notele publicate ulterior in Sobornost 25 (2/2003), p. 74-78.
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cele biblice. Se stie ci liturghia ortodoxi este adesea criticatd de
voci protestante superficiale din cauza aparentei lipse a Bibliei
din cadrul liturgic, sau a ponderei scizute a mesajului biblic,
din caua accentului slab pus pe predica biblici si lipsa spiritului
profetic din cadrul adunirilor crestin-ortodoxe.

Scopul studiului de fatid este acela de a promova domeniul
de cercetare care combini, sau ia in considerare, atit Biblia, cat
si Liturghia. In mod special as dori si discut potentialul textului
din Romani 9-11 ca eventuald sursa de inspiratie pentru viitoare
noi compozitii imnografice pentru Saptiméina Patimilor. Pana
acum au fost ficute sugestii de suprimare a textelor anti-iudaice,
dar inca nu s-a ajuns in stadiul propunerii de noi texte. Exista,
din fericire, un studiu destul de minutios", care a inceput pro-
cesul de indexare si revizuire a imnelor anti-iudaice, fructul co-
laborarii dintre Sandrine Caneri' si Maica Eliane Poirot's, insi
nu este incd publicat.'® Autoarele au ficut pentru prima oara
incercarea de a sugera versiuni acceptabile astizi din punct de
vedere teologic pentru imnele discutate, caci intr-adevir, foarte
putine imne — comparativ cu imensul coprus bizantin — pot fi
considerate, de fapt, inacceptabile. Foarte multe dintre imne
contin doar o expresie sau o afirmatie in cadrul unei strofe mai
mari, care nu ar trebui neaparat in intregime suprimati, ci doar
putin modificatd. Caneri si Poirot au inceput aceasti munca,

13 Sandrine Canert & Eliane PorroT, A lz louange de sa gloire. .., 2008.
Traducerea romaneascd poartd numele: Spre lauda miririi sale. Corectarea
unor texte ale oficiului bizantin cu privire la misterul lui Israel si al Bisericii,
Mss. trad. rom. Pr. Cornel Dirle, Stanceni, 2008. Le multumesc mult pentru
bunivointa de a-mi pune la dispozitie lucrarea lor.

14 Sandrine Caneri, acreditatd prin Adunarea Episcopilor Ortodoxe in Fran-
ta ca membru ortodox din Comitet director din Amitié Judéo-Chrétienne
de France.

' Maica Eliane Poirot o.c.d., Carmelul din Saint-Rémy/Stinceni, Comisia
Sinodald Liturgica, Arhiepiscopia Majord Romana Unita cu Roma.

' Volumul va fi publicat in anul 2020 in seria Studia Oecumenica a Centru-
lui de Cercetare Ecumenici din Sibiu.
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dar mai este nevoie inca de mult efort si contributii venite din
partea altor specialisti.'”

In cele ce urmeazi voi analiza cteva exemple din imno-
grafia bizantind cu elemente anti-iudaice, voi discuta propune-
rile ficute de autorii mentionati mai sus si voi argumenta in
favoarea textului biblic din Romani 9-11 ca posibila sursa de
inspiratie pentru modificarea imnelor discutate sau pentru cre-
area de imne noi.

Vin vechi — vin rau? Elemente anti-iudaice in imnografia
bizantina

Autori din secolul al II-lea precum Barnaba, Marcion, Ius-
tin Martirul si Filosoful, sau Meliton din Sardes (1180) au
incetatenit in teologia crestind ideea ,inlocuirii” lui Israel, sau
asa-numita ,teologie a substituirii” (,supersessionism”'®). Aceas-
ta a devenit in scurt timp teologia standard cu privire la Israel
si la evrei, mai ales in contextul polemic al primelor veacuri de
convietuire crestind in competitie cu iudaismul, care avea deja
un statut aparte in imperiul roman.

7 Una din problemele care se ridici este cea legatd de metrici: in limba ori-
ginald, imnele au fost scrise dupa o anumitd metrica, spre a putea f cAntate.
Unele imne au rolul de model pentru altele (automelon—prosomion), iar pro-
punerile facute de Caneri si Poirot nu tin cont deloc de muzica, ci deocamda-
td doar de continutul textului. Oricum, problema metricii joaci un rol foarte
important doar in cazul limbii grecesti, cici odata traduse in limbi moderne,
imnele nu mai pistreazi decir partial tiparul melodic initial. In cazul Roma-
niei, unde traducerea imnelor s-a facut deja cel putin trei secole, se pot urmari
incepand cu sec. XIX eforturi de adaptare a textelor la melosul original.

'8 Michael ViacH, The Church as a Replacement of Israel: An Analysis of
Supersessionism. An Analysis of Supersessionism, Edition Israelogie 2, Peter
Lang, Frankfurt am Main-Berlin, 2009. Despre Meliton vezi: E.J. WELLEsZ,
»Melito’s Homily on the Passion: an Investigation into Sources of Byzantine
Hymnography”, The Journal of Theological Studies 44 (1943), p. 41-52; E.
WERNER, ,,Melito of Sardes, the First Poet of Deicide”, in: Hebrew Union
College Annual 37 (1966), p. 191-210; K. W. Noaxkes, ,Melito of Sardis and
the Jews”, in: Studia Patristica 13(/2), Berlin, 1975, p. 244-249.
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Comentariile patristice la textele biblice ori alte scrieri pa-
tristice, influentate de contextul polemic amintit, au condus
treptat la uitarea celor trei capitole pauline din scrisoarea — fun-
damentald, de altfel — pentru doctrina crestina. S-a ajuns asa de
departe, incat s-ar putea spune ci in epoca medievald Apostolul
Pavel a ajuns un fel de erou al anti-iudaismului promovat intens
in acea perioada. Au fost vehiculate mai ales afirmatiile lui dure
la adresa iudaismului contemporan (I Zes 2, 14-16 sau Gala-
teni), in timp ce argumentarea ampli din Rm 9-11 a constituit
rareori un subiect de discutie. In acest sens, nu este intamplitor
ci doar pasajul din cap. 10, 1-10, despre Hristos ca ,sfarsit al
Legii”, este citit public in zi de duminica in cadrul liturghiei bi-
zantine". Celelalte pasaje ale acesei unitdti argumentative sunt
lasate spre lectura zilelor de raind, adici se aud doar acolo unde
se slujeste Sfanta Liturghie zilnic, ceea ce nu este cazul celor mai
multe comunititi ortodoxe. Aici trebuie amintit cd pasajul din
Rm 10, 1-10 a fost unul preferat de ereticul Marcion, excomu-
nicat deja in anul 144. El considera, impreuna cu adeptia sii,
cd toate cele trei capitole din Romani sunt un adaos tirziu, cu
exceptia pasajului mai sus amintit (10, 4), care ar reflecta pozitia
sfantului Apostol Pavel. Chiar daca Marcion si eresul sdu au fost
condamnate de Biserica, multi crestini si autori patristici, scrii-
tori de omilii si de imnografie in acelasi timp, au fost influentati
de acest personaj si de invititura lui gnostici.*

Dar punctul culminant al creativititii liturgice bizantine,
cand au fost alcatuite cele mai multe texte care compun im-
nografia de astdzi, std in legdturd intimd cu marea dezbatere
din jurul venerarii icoanelor din sec. VII-IX?'. Astfel, in paralel
cu justificarea si legitimizarea imaginilor in cult observim si

! Mai precis, in duminica a cincea dupi Cincizecime.

20 Vezi Alexandru Ion1TA, , Israel in Marcion’s Theology and the Challenge of
Contemporary Marcionism for the Orthodox Church”, in: Revista Teologica
3 (2013), p. 67-84.

21 Pentru detalii despre legitura cu perioada iconoclasmului vezi Alexandru
IontT4, ,Die paulinische Israelogie und ihre liturgische Rezeption in der
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o adevarata explozie a poeziei liturgice. Dacd oponentii vene-
rarii icoanelor (iconoclasti/iconomachi) erau adesea asociati si
confundagi cu iudaizantii si chiar cu evreii contemporani este
de asteptat ca aceastd imnografie si pastreze memoria dureroasei
rupturi si despartiri a drumurilor (,,Parting of the Ways”) dintre
iudaism si crestinism. Un astfel de context polemic nu doar te-
ologic, ci si politic*, a dus la compunerea unor imne ca acestea:

Veniti astizi si noi, tot Israelul cel nou, Biserica cea
din neamuri, si strigdm cu proorocul Zaharia: Bucu-
ri-te foarte fata Sionului, vesteste fata lerusalimului,
ci iatd Impiratul tiu vine la tine bland si mantuind,
cilare pe méanz...” // lesiti neamuri, iesiti popooare si
vedeti astizi pe Imparatul ceresc pe minz de rind ca
pe un scaun prea inalt intrind in Ierusalim. O, neam
iudaic necredincios si desfranat, vino de vezi pe Cel pe
care L-a vizut Isaia venind cu trup pentru noi, cum
isi logodeste ca pe o mireasd curatd pe noul Sion si
leapida adunarea cea osinditd...** // Pizmireg popor,
Ucigas blestemat! Rusineazi-te macar, inviind Hiristos,
de mahrama si de giulgiurile Lui.” / La viclenii jidovi,
cidile lor strimbe, curse si ciulini sunt.?®

Ostkirche”, in: Irina Vainovski-MiHat (ed.), New Europe College, Yearbook
2013-2014, Bucharest, 2015, p. 151-184.

2 Disputa legatd de imagini/icoane se desfisura pe terenul viciat politic:
bizantinii pierdeau teritorii importante in Palestina si risaritul imperiului,
situatii in care evreii erau binuiti de uneltiri favorabile cuceritorilor persi, mai
tArziu musulmani. Pentru detalii vezi: Vincent Déroche, ,,Polémique anti-
judaique et émergence de I'lslam (7¢-8¢ si¢cles)”, 7n: Revue des Etudes Byzanti-
nes 57 (1999), p. 141-161 si volumul colectiv editat de R. Bonrir, O. IRsHar,
G. StROUMSA, R. TaLGcaM (eds.), Jews in Byzantium. Dialectics of Minority and
Majority Cultures, Jerusalem Studies in Religion and Culture 14, Brill, 2012.
# Stihira a IlI-a de la ,Doamne strigat-am”, Vecernia Mare, Simbita lui
Lazar.

24 Stihira a [1I-a de la Laude, Simbita lui Lazir.

5 Prohodul Domnului 1, 62: ,®0ovovpyé, povovpyé, kai dhdotop Aaé, k&v
owvddvag kai adtd 1O covddptov, aicxovinty, dvastdvtog tod Xplotod.”

26 Prohodul Domnului 111, 13: ;Efpaiwv mapavépwy, &v okolaig mopeiaig,
Tpifolot kai mayideg.”
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Acestea sunt doar cateva strofe, pe care le-am ales aici pentru
afirmatiile lor reprezentative si pentru alte grupe de imne. Mul-
te alte compozitii asemanitoare ar putea fi citate aici, insi tre-
buie subliniat ci astfel de idei se repeta intens mai ales in peri-
oada prepascald. Scot in evidentd afirmatiile cele mai relevante
pentru discutia noastra: mai intii ideea ci Biserica este noul
[srael, alcituit acum din neamuri (nations), in timp ce the ,iu-
deii” sunt considerati ,adulteri”, iar Sinagoga este condamnata.
Imnografia bizantina contine un arsenal bogat de epitete nega-
tive la adresa evreilor, adresate nu doar generatiei din timpul
evenimentelor biblice, ci intregului popor din toate timpurile.
Mai mult, autorii imnografiei”’ preconizeazi si soarta viitoare a
poporului iudeu in termeni nu mai putin duri: ,Pier ristignito-
rii, Impirate a toate, Dumnezeiescule Fiu.”*

Multi teologi ortodocsi considerd astizi ci astfel de afirmatii
nu mai sunt acceptabile pentru cultul liturgic. Vocea cea mai cla-
ra in acest sens este cea a lui A. Louth?, care pledeazd pentru

? Nu doar ai imnografiei. Aceleasi afirmatii se regdsesc in literatura haghio-
graficd si alte genuri literare byzantine de la sfarsicul mileniului bizantin.
Vezi recenzia mea la: Denis E Surtivan, Alice-Mary TaLsor, Stamatina
McGrarH (eds.), The Life of Saint Basil the Younger. Critical Edition and An-
notated Translation of the Moscow Version, Dumbarton Oaks Studies 45, Wa-
shington DC, 2014, in: Review of Ecumenical Studies 3 (2016), p. 446-448.

2 Prohodul Domnului 111, 24: ,Tvvamolodvtal Tévtes, ol otavpwtal gov
Adye, Yig Oeob mavtaval.”

# Andrew LoutH, ,Patristic Scholarship and Ecumenism”, in: Cristian BA-
pILITA (ed.), Patristique et (Ecuménisme. Thémes, contextes, personnages, Bea-
uchesne-Galaxia Gutenberg, 2010, p. 7: ,,...the recovery of the Jewish tra-
dition within Christianity that in the Patristic period had been overlaid by a
form of supersessionism. [...] This contribution of scholarship is immensely
far-reaching, for in laying bare how deeply indebted to the Jewish tradition
the Christian tradition is, it raises in a stark form the question of the rela-
tionship of the Church to Israel as we encounter today, in the world after
the Holocaust, to which Christian supersessionism certainly contributed a
great deal. In some ways, it seems to me, it is a question that we Orthodox
still need to face. [...] There is a strong anti-Judaism, manifest in traditional
actitudes, as well as in the same liturgical poetry. We need to recover the deep
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renuntarea la teologia substitutiei si eliminarea imnelor anti-iudai-
ce. Dar prea putin s-a discutat despre ce rimane in loc dupa ce s-ar
extirpa aceste imne. Sau, daci liturgia bizantind oricum contine
o multime de imne si nu s-ar simti nevoia inlocuirii din punct
de vedere cantitativ, oare nu este nevoie de o inlocuire calitativi
a acestor afirmatii? Care ar putea fi sursele unor noi compozitii
imnografice in acest sens? Desigur, astfel de intrebéri au de a face
cu intelegerea Traditiei in mediul ortodox. Prof. Viorel Sava are
dreptate cAnd subliniaza ¢ din perspectiva liturghiei ortodoxe,
orice exprimare liturgica trebuie sd aiba surse in invititura Bise-
ricii, altfel este o ,speculatie intelectuald” sau ,folclor religios™.*
De aceea, privitor la subiectul nostru, consider ci textul biblic din
Rm 9-11 poate fi o astfel de sursd pentru noile creatii imnografice.
Din picate, acest text biblic a suferit o constantd neglijare si chiar
ocultare din cauza contextului polemic dintre crestinii bizantini si
evrei in evul mediu, cu efecte resimtite pAnd astazi.”!

Vin vechi— vin bun? Mesajul textului paulin din Romani 9-11

Atitudinea ostila fatd de aceste capitole pauline s-a pastrat pand
tarziu in sec. XX?* si abia in ultimele decenii putem spune ci

affinity that exists between Christianity and Judaism, and perhaps also have
courage to revise some of our texts that are blatantly supersessionist and anti-
Judaic, especially during Great and Holy Week”.

3 O formula de credinti care nu-si afli §i o exprimare liturgicd, euchologica,
este purd speculatie intelectuald, narcisistd, pe teme religioase, in timp ce o
rugiciune sau o rinduiali liturgica in care nu se regiseste invititura Bisericii
nu este decat folclor religios.” Vezi: Viorel Sava, ,,Cultul divin public ortodox.
Definitia cultului i aspectele lui [...] Problema adaptarii cultului divin la
cerintele vietii contemporane in Ortodoxie”, in: Viorel lontTA (ed), Teologia
ortodoxd in secolul al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea, Editura Basilica,
Bucuresti, 2011, p. 504-512, aici p. 507.

31 Vezi si: Alexandru IonrTA, ,Romani 9-11 in interpretarea biblicd roma-
neascd. Stadiul cercetdrii si perspective”, in: Studii Teologice 4 (2012), p. 89-
107.

32 Vezi de exemplu comentariul lui: Otto Kuss, Der Rimerbrief, 3. Band:
Riom 8,19-11,36, Regensburg, 1978, p. 666: ,Die Kapitel 9 und 10 stehen
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pasajul din Rm 9-11 a fost reintegrat in argumentul paulin mai
amplu din epistola decisivd pentru doctrina crestind. Comenta-
riile biblice actuale ne ofera o perspectiva adecvati asupra tex-
tului paulin, iar mesajul extras aici din Rm 9-11, se datoreaza in
mare parte lecturii acestor contributii recente®.

Dar inainte de a rezuma mesajul acestor trei capitole pau-
line trebuie sa amintim cd epistola citre Romani a jucat un rol
esential in configurarea teologiei crestine, mai ales incepand cu
secolul al IlI-lea. Astfel, Rm 1, 18-3, 20 si Rm 7 au devenit ba-
zele antropologiei, in timp ce Rm 3, 21-5, 11 a fost si este textul
indispensabil pentru doctrina indreptarii prin credintad. Rm 6
este textul pe care se bazeaza viata sacramentala crestina si ritu-
alul botezului, iar Rm 8 este un text cheie pentru eschatologia
si pnevmatologia crestind. Acest capitol se terminad cu un ton
poetic, care incheie prima parte doctrinari a epistolei. Textul ne
este foarte familiar:

Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Neca-
zul, sau strimtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau
lipsa de imbriciminte, sau primejdia, sau sabia? Pre-

gegeneinander, und ein ,systematischer’ Ausgleich wird gar nicht erst versu-
cht.” Vezi o pozitie similara la: N. WALTER, ,,Zur Interpretation von Rémer
9-117, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 81 (2/1984), p. 173.

3 Comentariile recente, care mi-au inlesnit intelegerea asupra capitolelor
pauline prezentate aici, sunt: Hans KLeIN, Der Brief des Apostels Paulus an die
Riomer. Ubersetzt und erklirt, Honterus Verlag, Sibiu-Hermannstadt, 2019;
Paul Nadim Tarazi, The Chrysostom Bible—Romans: A Commentary, OCABS
Press, St. Paul, Minnesota, 2010; Frank J. MATERA, Romans, Paideia, Baker
Academic, Grand Rapids, Michigan, 2010; Eduard Lousg, Der Brief an die
Rémer, KEK 1V, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen, 2003; Robert JEwWET,
Romans: A Commentary, Hermeneia, Fortress Press, Minneapolis, 2007; Ar-
land J. HULTGREN, Pauls Letter to the Romans: A Commentary, Eerdmans,
Grand Rapids, Michigan-Cambridge, 2011; Klaus HAAKER, Der Brief des
Paulus an die Rimer, THNT 6, Ev. Verlaganstalt, Leipzig, 1999; Lawrence R.
Earcey, The Epistle to the Romans: A Gospel For All, Conciliar Press Ministries
Inc., 2002.
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cum este scris: ,,Pentru Tine suntem omorati toatd ziua,
socotiti am fost ca niste oi de junghiere”. Dar in toate
acestea suntem mai mult decit biruitori, prin Acela
Care ne-a iubit. Cici sunt incredingat ci nici moar-
tea, nici viata, nici ingerii, nici stipanirile, nici cele de
acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, nici indlfimea,
nici adancul si nici o altd fipturd nu va putea si ne
despartd pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru
Hristos lisus, Domnul nostru (Rm 8, 35-39).

Si tocmai in acest moment al discursului sdu, in care spune ca
nimeni si nimic nu il poate despirti de dragostea lui Hiristos,
Apostolul isi aminteste de fratii sii dupd trup care nu au crezut
in lisus ca Mesia:

Spun adevirul in Hristos, nu mint, martor fiindu-mi
constiinta mea in Duhul Sfint, ci mare imi este intris-
tarea si necurmatd durerea inimii. Cici ag fi dorit si
fiu eu insumi anatema de la Hristos pentru fratii mei,
cei de un neam cu mine, dupi trup, care sunt israeligi,
ale cirora sunt infierea si slava si legimintele si Legea
si inchinarea si fagiduintele, ai carora sunt parintii si
din care dupa trup este Hristos, Cel ce este peste toate
Dumnezeu, binecuvantat in veci. Amin! (Rm 9, 1-5).

Aceste versete coboard brusc cititorii epistolei de la cuvintele
indltitoare despre dragostea si unirea cu Hristos la realitatea
cruda a refuzului lui Hristos de catre insusi poporul Siu. Aceas-
td durere §i regret profund sunt simtite de Apostol foarte acut,
cici este vorba despre , fratii lui dupd trup” (t@v adeApdv pov
TOV OVYYeV@V pov Katd odpka, Rm 9, 3). Din motivul aces-
ta, Pavel recapituleaza in capitolul 9 intreaga istorie a mantuirii,
subliniind initiativa divina a alegereii lui Israel.

Folosind profetii mesianice intrebuintate i in cilatoriile
sale misionare, de exemplu despre Hristos ca ,,piatra din capul
unghiului” (9, 30-33), Sfantul Apostol Pavel argumenteaza in
capitolul 10 despre Hristos ca implinire si scop al Scripturilor
lui Israel (v. 4). Din acest punct, al discursului apostolic sunt
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etalate cele mai dure afirmatii la adresa lui Israel, cuvinte pro-
fetice din Isaia si Ieremia, binecunoscute de catre credinciosii
iudeo-crestini contemporani lui Pavel, transmise si noud mai
ales in cadrul liturgic:

Isaia indraznegte si zice: ,Am fost aflat de cei ce nu
Ma cdutau si M-am ficut aritat celor ce nu intrebau
de Mine”. Dar citre Israel zice: ,, Toatd ziua intins-am
mainile Mele catre un popor neascultitor si impotriva
graitor” (Rm 10, 20-21).

Capitolul 10 se termind cu aceste cuvinte, care incheie o tira-
da de profetii dure la adresa lui Israel cel necredincios. Ne-am
astepta ca Apostolul sa ajungi la concluzii foarte aspre legate
de soarta finald a a poporului ales, dar tocmai in acest moment
surprinde cu o atitudine total opusa. El se intreabi retoric:

Intreb deci: Oare lepidat-a Dumnezeu pe poporul
Sau? Nicidecum! Cici si eu sunt israelit, din urmasii
lui Avraam, din semintia lui Veniamin. Nu a lepadat
Dumnezeu pe poporul Siu, pe care mai inainte l-a cu-
noscut. (Rm 11, 1).

Aceste versete deschid o perspectivd pozitivd asupra lui Israel,
chiar daca este prezentat in continuare ca fiind impietrit si nu a
acceptat pe Hristos. La momentul scrierii acestor rinduri Apos-
tolul Pavel cunostea bine situatia comunitatii crestine din Roma,
desi nu ajunsese inci acolo. Stia ci numarul crestinilor proveniti
dintre neamuri incepea si depaseasci mult numarul crestinilor
dintre iudei. El mai stia de pericolul de a interpreta Scripturile
iudaice intr-un mod partinitor si limitat, in urma unei lecturi
selective. In capitolul al unsprezecelea din Romani Ap. Pavel in-
cearca si rispundai tocmai acestei situatii, ficind o demonstratie
de lecturd holistica a Scripturii, aducind argumente din toate
cele trei parti importante ale Scripturii iudaice, adici din cele
cinci carti ale lui Moise (Tora), din Profeti (Nevi’im) si Scrieri
(Ketuv'im). El stie, de exemplu, ca unul din cele mai invocate
texte crestine impotriva lui Israel este profetia care spune ,Dum-
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nezeu le-a dat duh de amortire, ochi ca sd nu vada si urechi ca
sa nu audi pind in ziua de azi.” (11, 8) De aceea intervine i aici
cu acceasi intrebare retorici: , Deci, intreb: s-a poticnit, oare, ca
sa cadd? Nicidecum! Si prin ciderea lor, neamurilor le-a venit
mantuirea, ca Israel si-si intdrate rivna fatd de ele” (11, 11).

In acest stadiu al argumentirii pauline gisim o idee de o
importanta majord pentru Apostol si pentru mesajul acestor ca-
pitole pentru posteritate, anume ci Israel si neamurile se afld
intr-o relatie de interdependenti inaintea lui Dumnezeu. Mai
intai, Israel a fost ales dintre neamuri si a primit darul protectiei
divine, iar acum, prin necredinta lui Israel sunt incluse in lu-
crarea de méntuire si neamurile. Pentru Ap. Pavel Dumnezeu
nu poate mantui pe cineva in detrimentul altcuiva — asa cum
oamenii tind sd favorizeze pe cineva in defavoarea altcuiva — ci
ia pe ficare in parte in serios si dd fiecaruia posibilitatea de a se
intoarce dupa ce a comis o greseald. Aceastd conceptie este bine
exprimatd in v. 15, unde Apostolul spune: ,,daca inliturarea lor
a adus impacarea lumii, ce va fi primirea lor la loc, daci nu o
inviere din morti?” (11, 15) Aceastd atitudine pozitiva fata de Is-
rael culmineaza in afirmatia din v. 26, unde Apostolul vorbeste
despre misterul lui Israel:

Pentru ca nu voiesc, fratilor, ca voi si nu stiti taina
aceasta, ca si nu va socotiti pe voi insivd ingelepti; ca
impietrirea s-a facut lui Israel in parte, pAnd ce va intra
tot numirul neamurilor. $i astfel intregul Israel se va
mantui, precum este scris: Din Sion va veni Izbévitorul
si va Indeparta nelegiuirile de la Iacov; si acesta este
legaméntul Meu cu ei, cAnd voi ridica pacatele lor (Rm

11, 25-27).

A curs deja multd cerceald in incercarile exegetilor de a expli-
ca ce inseamnd pentru Apostolul Pavel expresia ,intreg Israe-
lul se va méntui”. Voi mentiona scurt doar ci traditia liturgica
si patristica intelege aici ca Pavel se refera la intreaga Biserici,
inteleasd ca ,noul Israel”, in timp ce exegeza recentd considera
ca ,intreg Israelul” include iudeii care au crezut si inca cred in
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lisus ca Mesia, dar nu exclude pe cei necredinciosi din planul
divin. Pentru Ap. Pavel, ideea ci Biserica dintre neamuri este
noul Israel, aga cum apare afirmat in imnografia bizantina de
mai tirziu, este desigur straind. Pentru Pavel numele de Israel
este folosit pentru poporul ales, nu pentru comunitatea crestina,
sau pentru paganii convertiti la crestinism.**

Dar lisind la o parte problema descifririi acestei expresii
— legatd, in cele din urmd, de un mister divin — as dori sa subli-
niez aici mesajul practic si clar al Apostolui dedicat comuitatii
crestine provenita dintre neamuri. Ca un bun pedagog, Ap. Pa-
vel se foloseste in Rm 11, 17-24 de o paraboli inspiratd din
viata agriculturala, universul cel mai familiar publicului siu.
Conform acestei alegorii, evreii necredinciosi sunt comparati cu
crengile uscate, care sunt tdiate sau curdtate din maslinul roditor,
iar neamurile venite la credintd sunt asemanate crengilor altoite
pe trunchiul maslinului bun. Idea principald este ci amindoua
grupurile/crengile, evrei si pdgini, stau in situatia privilegiata a
poporului lui Dumnezeu si se hrinesc din seva grasi a masli-
nului prin credintd si prin harul lui Dumnezeu, nu prin fapte.
De aceea, daci unii se mandresc cu acest statut in detrimentul
altora, respectiv dacd neamurile se trufesc fatd de Israel din cau-
za necredingei unor israeligi, atunci Dumnezeu cu siguranta va
secera pe cei trufasi:

Dar vei zice: au fost tiiate ramurile, ca si fiu altoit eu.
Bine! Din cauza necredintei au fost tiiate, iar tu stai
prin credingd. Nu te ingdmfa, ci teme-te; cici daci
Dumnezeu n-a crutat ramurile fireti, nici pe tine nu
te va cruta. Vezi deci bunitatea si asprimea lui Dum-
nezeu: asprimea Lui citre cei ce au cizut in bunatatea
Lui citre tine, daci vei stirui in aceasti bunitate; altfel
si tu vei fi tdiat (Rm 11, 19-22).

3% Aici vezi dezbaterea despre expresia ,Israelul lui Dumnezeu” din Ga/ 6,16
la S. Lewis Jounson, Jr., ,Paul and the Israel of God: an Exegetical and Es-
chatological Case-study”, in: he Masters Seminary Journal 20 (1/2009), p.
41-55.
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Acest mesaj este evident si clar. Daci crestinii proveniti din pa-
gani se vor mandri de statutul lor in timp ce israelitii vor fi
cazut din credintd, atunci acesti mai bine si se teamd, pentru ca
Dumnezeu va interveni drastic. Apostolul Pavel pretinde aici ca
raportul dintre Israel si neamuri este intim interconectat si ca
aceastd realitate are nu doar radacini puternice in Sfanta Scrip-
turd, ci tine de insisi planul divin de mantuire a lumii, in fata
caruia Apostolul nu poate decit sa cAnte imnul despre incomen-
surabilitatea si profunzimea intelepciunii divine:

Cici Dumnezeu i-a inchis pe toti in neascultare, pen-
tru ca pe toti si-i miluiasca. O, adancul bogatiei si al
intelepciunii si al stiingei lui Dumnezeu! Cat sunt de
necercetate judecitile Lui si cit sunt de nepatrunse cai-
le Lui! Cici cine a cunoscut gindul Domnului sau cine
a fost sfetnicul Lui? Sau cine mai inainte I-a dat Lui si
va lua inapoi de la EI? Pentru ca de la El si prin El si

intru El sunt toate. A Lui si fie marirea in veci. Amin!
(Rm 11, 32-26).

Observim de aici cd pasajul nostru biblic din Romani 9-11
contine nu doar idei foarte valoroase pentru un nou raport in-
ter-religios, ci si acest fragment cu caracter poetic. Acest lucru
poate fi o incurajare pentru eventuale noi creatii imnografice
in cultul bizantin. Stim ¢ imnografie inci se creazd mai ales
pentru noii sfinti martiri si cuviosi de curnd canonizati in Bise-
rici.* Motivele biblice sund deja stabilite pentru sfinti Cuviosi,
pentru Martiri, pentru Ierarhi, si uneori sunt poate chiar prea
standardizate. Rindurile de mai jos pledeaza pentru o receptare
a textului paulin din Rm 9-11 ca sursi de inspiratie a imnogra-

3 Vezi dezbaterile despre crearea unui nou acatist pentru o noud sfinti a
Bisericii la Marko MAKINEN, , The Path of the Creation of an Akatist: Re-
joice Holy Mother Maria, Martyr of Ravensbriick”, in: Ivan Mooby, Maria
Taxkara-Roszczenko (eds), Creating Liturgically: Hymnography and Music.
Proceedings of the Sixth International Conference on Orthodox Church Music,
University of Eastern Finland, Joensuu 8-14 June 2015, The International
Society for Orthodox Church Music, 2017, p. 515-535.
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filor pentru noi creatii liturgice dedicate siptamanii Patimilor
sau oricarei ocazii liturgice, care implicd exprimarea atitudinii
crestine fatd de Israel si evrei in general.

Burdufuri noi? Romani 9-11 si 0 noua imnografie ortodoxa

Discrepanta frapantd dintre mesajul textului paulin si cel al im-
nografiei bizantine este evidentd. Faptul ca acest text paulin a
fost pus in umbra de comentatorii biblici deja de la citeva dece-
nii dupa scrierea lui si a fost uitat pentru mult secole la rind este
o realitate datorata contextului polemic dintre evrei si crestini,
accentuat mai ales in sec. VII-X?, Insi astizi, dupd Shoah? si
schimbarile profunde la nivel global®®, textul paulin este redes-
coperit ca sursa noutestamentard cea mai importanta referitoare
la raportul dintre crestinism si iudaism. Confirmarea decisiva
pentru acest turning point in istoria interpretdrii textului consta
in locul pe care i l-a conferit Conciliul Vatican II in declaratia
Nostra aetate. Prin acest document Biserica Romano-Catolica isi
reconsidera fundamental pozitia fatd de iudaism (§ 4).* Textul
din Romani 9-11 este citat direct si parafrazat, in timp ce alte
texte biblice dure la adresa lui Israel, recurente in traditia crestina

3% V. DEROCHE, ,Polémique anti-judaique et émergence de I'Islam...”, p.
159 et passim.

37 Referitor la teologia crestind dupa Ausschwitz vezi: Alan L. BERGER (ed.),
Post-Holocaust Jewish-Christian Dialogue. After the Flood, before the Rainbow,
Lexington Books, New York-London, 2015.

3 Donald J. DietrIcH, ,Human Dignity and Jewish-Christian Relations”,
in: A. L. Berger (ed), Post-Holocaust Jewish-Christian Dialogue..., p. 129-
144.

% Literatura legatd de acest subiect devine deja greu de inventariat, mai
ales dupa jubileul de 50 de ani de la Conciliu, cAnd o gr-upi de evrei
ortodocsi au reactionat printr-un document oficial, in care cer colabora-
rea iudeo-crestind pentru o lume mai buni, pe baza valorilor etice pe care
le impirtisesc cele doud comunititi de credintd. Vezi versiunea documen-
tului in limba romana pe site-ul proiectului jewish-Orthodox Christian
Dialogue, www.ddic.ecum.ro.
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si foarte prezente in imnografia bizantind nu sunt mentionate
deloc. Cu siguranta aceasta este perspectiva care sta in fondul
revizuirii textelor liturgice demarati de S. Caneri si E. Poirot
in studiul amintit mai sus*’, deoarece in exemplele urmitoare
se poate recunoaste rolul textului paulin in demersul curajos
al celor doui autoare. In urma lecturii acestui studiu am putut
observa mai multe tipuri de interventii asupra textelor liturgice,
pe care le-as putea clasifica astfel:

Eliminarea unor texte. Unele imne scurte si foarte polemice,
sau elemnte ale unor imne, ar putea fi total suprimate. Astfel
de texte sunt cele amintite mai sus din Prohodul din Vinerea
mare, sau cele care acuzd intreg poporul iudeu de ,uciderea lui
Hristos”, ,,uciderea lui Dumnezeu” (xptotoktévwy, Oeoktovwv),
sau In care toti evreii sunt numiti de citre Teodor Studitul sau
Andrei Cretanul oameni ,fird de lege/lawless” (mapavopor).*!

Modificiri usoare. Pot fi considerate interventii minore ace-
le locuri in care Caneri si Poirot au eliminat doar cate un cu-
vant, sau au modificat putin dintr-un imn, pentru a reduce din
continutul siu polemic. Un exemplu bun in acest sens pote fi
aceasta stihira de la Fericirile din Vinerea Patimilor:

A la louange de sa gloire. Modification de certains textes de loffice byzantin
au regard du mystére d’Israél et de I’Eglise, Mss., 2008. Voi folosi aici versiunea
romaneasci a studiului: Spre lauda maririi sale. Corectarea unor texte ale ofi-
ciului bizantin cu privire la misterul lui Israel si al Bisericii, Mss. trad. rom. Pr.
Cornel Dirle, Stanceni, 2008.

4 Eni EOlov enapdrtov Xpioté, lovdaiol... mapavopor” Teodor Studitul, Tro-
parul al II-lea, Cantarea a VIII-a, Canonul din siptimana a IV-a a Triodului;
,Toi¢ mapavopolg dpyovot” Andrei Criteanul, Troparul al III-lea, Cantarea a
VIlI-a, Miercuri in Siptimina Patimilor; ,,tdg xeipag toic mapavopors”, a
[T-a idiomela a Stihoavnei, Miercuri in Siptimana Patimilor; , tpéxet mpog
Iovdaiovg, Aéyet Toig tapavopors”, a I1-a sedelnd a Utreniei, Miercuri in Sap-
timana Patimilor.
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Triod:

Mulfimea ucigatorilor de Dumne-
zeu, neamul iudeilor cel fara de lege,
nebuneste striga catre Pilat: Rastig-
neste pe Hristos, Cel nevinovat! Si
mai vartos cereau ei pe Varava. lar
noi graiam cu glasul talharului celui
recunoscator: Pomeneste si pe noi,
Mantuitorule, intru Imparatia Ta.*

Propunere:

Mulfimea nebuneste striga lui Pi-
lat cu furie: Rastigneste-L, rastig-
neste-L pe Hristos Cel nevinovat;
elibereazd-ne mai de graba pe Ba-
raba! lar noi sa urmam inteleptului
talhar, strigdnd ca el: Pomeneste-
ne si pe noi, Mantuitorule, intru
Imparatia Ta.

Observam ci din imnul bizantin, care incepe cu ,Mulfimea uciga-
torilor de Dumnezeu, neamul iudeilor cel fard de lege...” rimane
in versiunea propusd de Caneri&Poirot doar termenul ,multimea”,
pentru a diminua adjectivele negative legate de iudei. O situatie
asemdnatoare poate fi imnul in care se vorbeste despre poporul
iudeu ca ,ucigas de Dumnezeu”, in timp ce astdzi s-ar putea folosi

pasivul, pentru a evita exprimirile tendentioase ale imnografiei:

Triod:

Cel ce Se imbracd cu lumina ca si cu

o haina, stat-a gol la judecata, si a pri-
mit palme peste obraz, din mainile pe

care le-a zidit. Sipoporul cel calcdtor

de lege a rdstignit pe Domnul slavei

pe Cruce. Atunci s-a rupt catape-
teasma Templului; soarele s-a intu-
necat, nesuferind sd vadd batjocorit

pe Dumnezeu de Care se cutremura

toate. Aceluia sd ne inchinam.*

Propunere:

Cel ce Se imbraca cu lumina ca si
cu o haina, stat-a gol la judecata sia
primit palme peste obraz, din mai-
nile pe care le-a zidit. Dumnezeul
maririi i Domnul a fost pironit pe
Cruce. Atunci s-a rupt catapeteas-
ma Templului; soarele s-a Intune-
cat, nesuferind sa vadd batjocorit
pe Ziditorul de Care se cutremura
toate. Aceluia sd ne inchindm.*

42 Fericirile v. 4, tr. 3, Vinerea Patimilor.

 Spre lauda..., p. 43.

# Antifonul 10, v. 6, tr. 1, Vinerea patimilor.

© Spre lauda..., p. 42.
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Nu este nevoie si demonstrim aici c¢d nu doar poporul iudeu
a fost actorul rastignirii lui lisus Hristos si mai ales, ci nu toti
evreii din orice epocd sunt vinovati de evenimentul petrecut
acum doua milenii. Slujbele din saptamana Patimilor, peri-
oada cea mai concentratid din punct de vedere liturgic si mai
profunda din punct de vedere teologic riscd si piardd enorm
din potentialul didactic, pedagoc sau mistagogic, pe care il
au in formarea spirituald a credinciosilor, prin astfel de imne
care instigd mai degraba la ura si la deprecierea celuilalt, in
loc sd ajute credinciosii sd patrundi taina mortii si invierii lui
Hristos.

Modificri inovative. Mult mai interesante sunt interventiile
mai consistente ale celor doud autoare. Unele texte nu au putut
fi salvate doar printr-o micd excizie, ci a fost nevoie ca ele si
fie rescrise, reformulate, intr-o misurd mai mica sau mai mare.
Oferim urmatoarele exemple:

Triod: Propunere:

Datu-mi-au spre mancarea Mea | Datu-mi-au spre mancarea Mea

fiere si in setea Mea M-au adapat
cu otet; iar Tu, Doamne, inviaza-

ma si le voi rasplati lor.*

fiere si In setea Mea M-au adapat
cu otet; iar Tu, Doamne, ridica-ma
sida tuturor mare milostivirea Ta."’

N-au fost indestuLate, Hristoase,
multimile iudaice cu vanzarea, ci
incd clatinau cu capetele, adu-
candu-Ti batjocurd su hula. Ci
le da lor, Doamne, dupad faptele
lor, pentru ca au gandit asupra Ta

desertaciune.*

 Antifonul 9, v. 3, tr. 2.
7 Spre lauda..., p. 40.

4 Antifonul 11, v. 6, tr. 2.
Y Spre lauda..., p. 42.

Pe langa tradare, adaugat-au unii
batjocura, clatinarea capetelor si
hula, dar Tu, Doamne, iarta-Ie lor,
ca nu stiu ce fac.”
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Cdnd soborul cel cu inima de piatrd
pe Tine, Piatra vietii pe piatrd
Te-a 1naltat, muntii s-au clatinat,
pamantul s-a cutremurat, Cuvantu-
le al lui Dumnezeu, si sufletele cele
zguduite s-au intarit citre dumneze-
iasca viatd, pururea cantand: Sa bi-
necuvinteze toata faptura pe Dom-
nul si sd-1 preainalte in toti vecii.*

Cand ai fost naltat, Tu, Piatra
din capul unghiului, pe piatra
Golgotei, muntii s-au cutremurat,
pamantul s-a clatinat, iar sufletele
sovdielnice s-au intarit, Cuvinte
al lui Dumnezeu, in viata vesnica
pururi cantand: Sa binecuvinteze
toata faptura pe Domnul si sa-L
preainalte in toti vecii.’!

Cei fara de lege sd-si acopere acum
ochii, caci nu vor suferi frumusetea
ce striluceste de la Cruce.”

Sa-si deschida oamenii ochii lor,
Doamne, ca sa descopere frumuse-
tea cea stralucitoare a Crucii Tale!*

Conform indemnului Apostolului Pavel din Rm 11,17f
de a nu ne trufi pentru noul statut de credincios fatd de cei
necredinciosi (iudei) se poate renunta la limbajul care expri-
ma razbunarea atroce a crestinilor fatad de evrei si, mai mulg,
crestinii se pot ruga ca milostivirea divini si vini asupra tuturor,
nu doar asupra celor credinciosi, asa cum bine arata Apostolul
in Rm 11, 31. Pe toti i-a inchis Dumnezeu in neascultate — spu-
ne Apostolul — pentru ca tuturor sa se milostiveascid. Atitudinea
crestinului fatd de evrei nu trebuie s se defineasci prin sentinta
»di-le, Doamne dupi faptele lor”, ci mai degrabd prin ,iarta-le
lor, cd nu stiu ce fac”, care este chiar cuvintul Celui ce a fost
ristignit. In acelasi sens, Apostolul ne aminteste ci ,mare imi
este intristarea si necurmatd durerea inimii, cici as fi dorit sa
fiu eu insumi anatema de la Hristos pentru fratii mei, cei de un
neam cu mine, dupa trup” (Rm 9, 2-3), sau ,bunavointa ini-
mii mele si rugaciunea mea citre Dumnezeu, pentru Israel, este
spre mantuire” (Rm 10, 1). De asemenea, traditiei impietririi

> Octoih, glas 1, Miercuri, canonul lui losif, cAntarea a 8-a, tr. 2.

o Spre lauda..., p. 58.

52 Al TI-lea tropar din cantarea a VI-a, de Ioan Monahul, 14 septembrie..
%3 Spre lauda..., p. 69.
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(Hardening Tradition) invocatd de imnografi prin ,inima de
piatrd” a poporului iudeu si ,acoperirea ochilor” ca si nu vadi
frumusetea Crucii — motive amintite si de Apostolul Pavel in
Rm 9-11 — sunt rescrise de citre Caneri si Poirot cu trimitere la
Hristos-Piatra unghiulara si rugiciunea pe care ar putea-o rosti
fiecare crestin, pentru ca ,frumusetea Crucii” — exprimare pa-
radoxald specifica imnografiei — sd poatd fi descoperitd cAt mai
multor oameni.

Modificiri insuficiente. Dar demersul ficut in proiectul ,,Spre

lauda..” contine si unele abordiri insuficiente ale imnogra-
;) 3 g
fiei. Poate cel mai concludent exemplu este cel legat de nume-
g

le ,iudei”™*. Autorii studiului incearcd si evite cit pot de mult
ocurentele termenului iudei, inlocuindu-l cu ,,unii”, ca in exem-
plul de mai jos:

Triod:

Doamne, pe Tine, viata tuturor,
Te-au osdndit iudeii la moarte. Cei
ce au trecut cu piciorul Marea Ro-
sie despartita cu toiagul, pe Cruce
Te-au rastignit si cei ce au supt apa
din piatra, fiere Ti-au adus. Dar
ai rabdat de voie, ca sa ne izba-
vesti pe noi din robia vrajmasului,
Doamne, slava Tie!%

Propunere:

Doamne, pe Tine, Viata tuturor,
Te-au osandit unii la moarte. Tu,
Care ai facut sa treaca tot poporul
marea Rosie, prin toiagul lui Mo-
ise ; Tu, Care ai hranit tot poporul
cu miere din stanca; dar ai rabdat
de voie, ca sa ne eliberezi pe noi
din robia vrajmasului. Marire Tie,
Hristoase, Dumnezeul nostru!

> Trebuie spus ci in traducerea romaneasci, pani nu de mult in secolul XX,
in loc de termenul ,iudeu” se folosea ,jidov”, cu o sonoritate si conotatie
negativd mai incarcatd. Daci in limba englezd se foloseste pAna astdzi terme-
nul ,,Jew”, in limba rom4na sunt diferente destul de semnificative intre evreu,
iudeu si jidov, enumeratie care denota o gradatie a incirciturii negative pe
care o poartd cAmpul semantic al fiecirui termen.

> Troparul al II-lea, de la al doilea rAnd de sedelne, vineri, glasul VI, Octoih.
> Spre lauda..., p. 66.
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Judecatorii lui Israel au hotarat sa
fii osandit la pedeapsa cu mortea,
Fiule, ca pe un vinovat punandu-
Te 1naintea divanului pe Tine, Cel
ce judeci pe cei morti si pe cei vii,
Mantuitorule, si inaintea lui Pilat
Te-au pus si Te-au osandit, vai!
inainte de judecatd, cdlcdtorii de

Au hotarat unii sa fii osandit la pe-
deapsa cu mortea, Fiule, ca pe un
vinovat punandu-Te naintea jude-
catii pe Tine, Cel ce judeci pe cei
morti i pe cei vii, Mantuitorule, si
inaintea lui Pilat Te-au pus si Te-
au osandit, vai! Dar mai inainte de
judecata, Te-au osandit...*®

lege...”

Totusi, aceastd evitare constantd a termenului de ,iudei” nu mi
se pare potrivitd, deoarece contravine insusi limbajului biblic
noutestamentar. De aici se poate ajunge usor la discutia dificild
si incd nedeschisd — pentru spatiul risaritean — despre misura
in care limbajul liturgic trebuie sd corespundi celui biblic in
general si celui noutestamentar in particular.’® Sunt de acord
ca termenul nu trebuie sa apard obsesiv in imnografie, pentru a
lasa impresia cd iudeii si numai iudeii sunt responsabili pentru
tot ce s-a intAmplat acum doud mii de ani in lerusalim, deoarece
o astfel de repetitie poate conduce la impresia ci ei sunt respon-
sabili de fapt pentru toate relele de pe fata pimantului, aga cum
au exagerat unele gupuri fundamentaliste incepind cu prima
parte a sec. XX. In unele cazuri numele de iudeu poate rima-
ne, cici este o realitate istoricd participarea iudeilor la moartea
si rastignirea lui lisus. Al doilea exemplu din imnografie, des-
pre ,judecitorii lui Israel” este si mai elocvent, deoarece este
clar, conform datelor continute in scrierile biblice ci Iisus a fost
judecat de citre sinedriul iudaic al vremii. A inlocui ,,judecitorii

%7 Stuhiri la ,,Doamne strigat-am”, Octoih, glas VI, joi seara.

8 Spre lauda..., p. 54.

3 Le Nouveau Testament est-il anti-juif?, Cabiers Emngz’/e, nr. 108, Paris,
1999. Vezi si: Konstantin NikoLakorouros, ,Siuberung der Bibel von
Antisemitismus und Frauenfeindlichkeit? Kritik der Bibel in gerechter Spra-
che aus orthodoxer Sicht”, in: Orthodoxie Aktuell X1/9, September 2007,
p- 2-7.
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lui Israel au hotirit..” cu ,unii au hotirat...” este insuficient,
sau cel putin nu este necesar. Mult mai necesard in acest caz
este cateheza crestind, care nu trebuie sa se opreasci la nivelul
gasirii vinovatilor din relatirile biblice si hranirea urii impotriva
evreilor pentru totdeauna, pe baza actiunilor unei minorititi
din Iudea secolului I.

Din aceste exemple intelegem ca nu se poate rezolva totul
doar prin modificirile imnografiei. Intreprinderea curajoasi a
celor doua autoare este in orice caz laudabili si regretim faptul
cd manuscrisul a rimas nepublicat din anul 2008. Probabil ca
dificultatile legate de imnografia anti-iudaica intalnite cu ocazia
acestui studiu justificd intr-o buna misura stagnarea proiectului.

Concluzii

Discrepanta dintre mesajul textului paulin din Rm 9-11 si tex-
tele imnografice invocate aici a putut fi observatd pe parcursul
acestui studiu. Unele modificiri aduse textelor liturgice anti-iu-
daice intreprinse de Caneri si Poirot sunt binevenite si se inscriu
in spiritul paulin din Rm 9-11, dar multe idei din acest text
sunt incd inepuizate de imnografia clasica si de propunerile nou
ficute. Noi compozitii imnografice ar trebui sa tind mai mult
cont de interdependenta dintre neamuri si iudei, sau dintre
credinciosi si necredinciosi, conform Rm 11,11-15. Dumnezeu
nu mantuiese pe cineva in detrimentul altcuiva — acesta este
unul din fundamentele mesajului paulin. Tar daci cineva crede
si std in credintd, este darul lui Dumnezeu, nu o performantd
proprie, de aceea nu este justificatd nicio pretentie de absolutism
sau triumfalism, dupd cum ne invatd Apostolul in pilda masli-
nului (11, 17-24). Celor care sunt ispititi de gindul ca acum
noi suntem cei alesi, iar iudeii sunt damnati pentru totdeauna,
Apostolul le opune ,taina aceasta” (11, 25), ca ,tot Israelul va
fi mantuit” (11, 26), deoarece ,darurile si chemarea lui Dum-
nezeu sunt irevocabile” (11, 29) si ca ,ei sunt iubiti din cauza
paringilor” (11, 28).
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Toate aceste idei sunt foarte potrivite pentru ciclul liturgic
atat de profund din perioada pascala. Faptul ca Apostolul Pavel
incheie argumentul siu din R7 9-11 cu un imn inchinat abisu-
lui bogitiei si stiintei si cunoasterii ciilor divine (11, 33-36) este
o confirmare in plus a faptului ca nivelul teologic atins aici de
Apostol atinge culmile de nepitruns ale modului in care Dum-
nezeu se foloseste de orice prilej, pentru a aduce la cunoasterea
Sa pe cei mai multi, dupa voia si planul siu. A ne erija noi in
yadeviratul” si ,spiritualul Israel” prin calomnierea iudeilor este
greseala principald asupra careia ne atrage atentia Apostolul.

Sunt convins ¢i muzica si imnografia, fiind un mediu de
propagare a invataturii crestine atdt de influent in ritul bizan-
tin, ar putea si joace rolul de promotor al innoirii liturgice cu
privire la acest subiect si nu numai. Daca unele texte nu toc-
mai valoroase, sau chiar greu de utiliat astdzi, sunt intrebuintate
adesea doar pe motiv ¢ sunt parte a unui sir de melodii, iar
frumusetea melodiei oculteazd mesajul textului — cum se intdm-
pld in cazul unor strofe din Prohodul Domnului — cu siguranti
ca si ideile pauline continute in Rm 9-11 ar putea face subiec-
tul unor imne liturgice. Imbricate cu haina melodici bizantini
si impletite cu efortul catehetic specific imnografiei ortodoxe
acestea ar putea patrunde mai usor in ,canonul” de invatitura
crestind si liturgica, din care au lipsit prea mult timp. Asadar,
precum un vin vechi are nevoie de burdufuri noi, textul paulin
din aceste capitole biblice poate fi redescoperit si turnat in noile
burdufuri croite special pentru a pastra si reda — la vremea potri-
vita — continutul plin de consistenta al Apostolului neamurilor
cu privire la Israel.
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Biblia penitentiala si Canonul cel Mare
al lui Andrei Criteanul*

DereEk KRUEGER"

The text of the Great Canon is performed in its entirety during Great Lent.
This study secks to understand how the author, Andrew of Crete, reads
and applies the Holy Scripture to inspire repentance, and how the kanon
relates to themes in the hymns of Romanos the Melodist and Kassia.

Keywords: Bible, Andrew of Crete, hymnopraphy, Great Canon, Romanos
the Melodist, Kassia.

Liturghia ofera numeroase informatii despre modelele pentru
introspectie in crestinismul bizantin. Asa cum am vizut in ca-
pitolele anterioare, in rugiciuni si in imne, clerul incurajeazi pe
credinciosi sa isi modeleze auto-reflectia, oferind formele prin
care ar putea avea acces la ele insele. Compozitiile imnografice
pentru Postul cel mare, in mod particular, exprima experienta
liturgica in producerea auto-pociingei. Asa cum demonstrea-
za operele lui Roman [Melodul] si rugaciunile anaforalei, acest
»de sine” (auto) nu era ceva unic pentru orice persoand. Mai de-
grabd, prin Liturghie, clerul a cdutat si reproduci acest ,,de sine”
in fiecare participant. Astfel, Liturghia bizantind oferd acces la

'Multumim pentru permisiunea de a traduce textul in limba roména editu-
rii Universitatii din Pennsylvania, dar mai ales sprijinului consistent oferit
de autor in acest sens. Textul a fost tradus de Alexandru Prelipcean, dupi
originalul: Derek KRUEGER, ,, The Penitential Bible and the Great Kanon of
Andrew of Crete”, in: Liturgical Subjects. Christian Ritual, Biblical Narrative,
and the Formation of the Self in Byzantium, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia, 2014, p. 130-163.

" Derek KRUEGER, Profesor in Departamentul de Studii Religioase in cadrul
Universitiii din Carolina de Nord (Greensboro). E-mail: d_kruege@uncg.edu.
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acest ,de sine” ca format institutional; nu individual, ci tipic.
Acest ,sine” nu este un sine religios autonom, ci mai degraba
un produs cultural, subiectul Liturghiei. Probabil mai mult ca
orice altd lucrare a imnografiei bizantine, Canonul cel Mare al
lui Andrei Criteanul, compus la sfarsitul secolului al VII-lea sau
la inceputul celui de-al VIII-lea, este plasat si reprezinte sinele
Postului, subiectul plangerii si al reprosului. Prin cuprinzitoa-
rea lui juxtapunere a naratiunii biblice si ale acuzirii de sine
a sufletului, Canonul descopera structurile de bazi ale sinelui
incurajat liturgic si mecanismele exegetice desfasurate pentru
a-1 produce.

Marele poem penitential al lui Andrei Criteanul, cAntat
inci in Bisericile Ortodoxe in cadrul Postului mare, marcheaza
un moment important in desfisurarea bizantini a naratiunii bi-
blice in formarea subiectivitatii crestine?. Alcatuit din noud cin-

2 Canonul cel Mare al lui Andrei, neavind o editie criticd, ridicd o serie de
probleme in ceea ce priveste increderea noastra in anumite cuvinte si expresii
din text si intrebari legate de autenticitatea si ordinea unora dintre tropare.
Textul dominicanului Frangois Combefis din secolul al XVII-lea reprodus in
PG 97:1329-1385 interpoleaza o serie de alte rugiciuni si directii liturgice,
care reflectd folosirea imnului lui Andrei in practica ortodoxd ulterioard. Un
text similar apare in cartea de slujba a Bisericii Ortodoxe pentru perioa-
da Postului Mare: Tpuddtov katavumtikoy, mepiéxov drnacav Thy dvikovaay
avt® dxolovBiav tiig aylag kai peydAng Teooapakootiig, Rome, 1879, p.
463-491. Un alt text mult mai scurt a apirut in W. CHRIsT, M. PARANI-
KAS, Anthologia Graeca Carminum Christianorum [In Aedibus B.G. Teubneri,
Lipsiae, 1871], p. 147-161, care este putin folosit. In studiul ei si in editia
partiald a comentariilor bizantine de mai tarziu despre Marele Canon al lui
Andrei, A. Gian~outt (Die beiden byzantinischen Kommentare zum GrofSen
Kanon des Andreas von Kreta, [Eine quellenkritische und literaturhistorische
Studie, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Wien,
2007], p. 182-224) a reconstruit textul Canonului, asa cum a fost disponibil
comentatorului secolului al XIII-lea, Acachie Savaitul. Desi textul Canonu-
lui lui Acachie contine unele erori evidente si schimbari discutabile, adesea
el prezintd i variante utile si corecte, iar uneori, produce chiar o ordine
a troparelor care au un sens cronologic mai bun. Daci acest lucru reflectd
ordonarea proprie a lui Andrei sau reordonarea corectd de citre scriitorii
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tari, Canonul cel Mare introduce personajele veterotestamentare
in primele opt cAntiri aproximativ in ordinea aparitiei lor in
textul biblic sau conform conceptiilor bizantine privind cursul
istoriei. Cintarea a noua se misci in ordine cronologici printr-o
naratiune armonizatd a Evangheliilor Noului Testament. Astizi,
poemul este cintat de crestinii ortodocsi in mod deplin la Utre-
nia din Joia sdptimanii a cincea a Postului Mare si, de asemenea,
in patru pirti, de luni pand joi, in prima siptaméina a Postului
la Pavecerniti (ultima slujbd a zilei)’. Intr-adevir, timpul ini-
tial al cancarii [Canonului] era cel mai sigur in cadrul Utreni-
ei si, avind in vedere continutul penitential si accentul pus pe
cartea Facerii, cel mai probabil el era cAntat in timpul Postului
mare, desi data este incertd. Atunci cAnd Canonul cel Mare apare
initial in cargile de cult asociate manastirii Studion din Con-

ulteriori este neclar. Traducerile sunt ale mele, desi am consultat cele doud
traduceri engleze disponibile, primul mai literal, cel de-al doilea mai liturgic
si mai elegant: Sis. KATHERINE, Sis. THEKLA, St. Andrew of Crete, The Great
Canon, The Life of Saint Mary of Egypt, The Greek Orthodox Monastery
of the Assumption, Filgrave, Newport Pagnell, Buckinghamshire, England,
1974, p. 35-77; si MaRy si WARE, Lenten Triodion, p. 378-415. Ambele tra-
duceri includ rugiciuni bizantine ulterioare, imne i refrene intercalate in
compozitia lui Andrei.

3 Istoricul eclesiastic din secolul al XIV-lea, Nichifor Kallist Xanthopol, a
transmis traditia ¢ Andrei a compus initial Canonulla o varstd inaintatd ca
0 expresie a pociintei personale, insd aceastd opinie biograficd, desi poate
romanticd, limureste cu greu forta generica a mircurisirii sivarsite si lipsa
totald de detalii autobiografice specifice in poem. Istoricul bisericesc din se-
colul al XIV-lea, Nikephoros Kallistos Xanthopoulos, a transmis o traditie
potrivit cireia Andrei a compus initial Canonul spre sfarsitul vietii ca o ex-
presie a pociintei personale, insd aceastd critici biografica, desi poate ro-
manticd,. Aceastd tradigie este repetatd cel mai recent de Job Gercha, The
Tipikon Decoded: An Explanation of Byzantine Liturgical Practice, transl. by
Paul Meyendorff, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 2012, p. 174-
175. Canonul cel Mare al lui Andrei nu este un auto-portret mai mult decat
introducerile lui Roman, iar lucrarea, desi intinsd, se potriveste in metrica si
structurd cu canonul liturgic, devenind prevalenti in timpul vietii lui Andrei
pentru Utrenie.
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stantinopol, el era cintat in zile diferite ale siptamanii a cincea
din Postul Mare, in cadrul Utreniei sau a Vecerniei®. Procedeul
original al cAntdrii riméne incert, desi, asa cum vom vedea in
capitolul urmdtor, la sfarsitul secolului al VIII-lea, canoanele
erau de obicei caAntate in cor. Este incert daci Andrei a scris Ca-
nonul cel Mare pentru cAntarea corala sau pentru a fi cAntat de
un singur cntiret; [personal] am incercat si consider poemul
drept o expresie a vocii bizantine, mai degrabd decit asumarea
cantarii de unul singur sau in cor a acelei voci.

Scopul cercetdrii biblice a lui Andrei este de a inspira po-
cdinta. Imnul se deschide cu interogatia: ,De unde voi incepe
a plange faptele vietii mele celei ticiloase?” (1.1.). Raspunsul se
afld la inceputul istoriei umane, [incepind] cu Adam, si de la

* Vezi: A. LukasHevicH, ,Velikij Kanon”, in: Pravoslavnaja Encyklope-
dia, 7, p. 453-454; E.P. Di1akovskiy, Posledovanie casov i izobrazitel nyx:
Istoriéeskoe issledovanie [ The Rite of the Hours and the , Typika™ An His-
torical Inquiry], Mejnander, Kiev, 1913, p. 167-169. i mulfumesc Dr. Sr.
Vassa Larin pentru referinge si lui Sergey Minov pentru traducerea din
limba rusa. Potrivit lui Lukashevich, Sinaiticus gr. 734-735 din secolul al
X-lea este cel mai vechi martor a practicii de a cAnta Canonul cel Mare la
Vecernia Joii din cea de-a cincea siptimana a Postului Mare. Compozitia
lui Andrei apare in Sinaiticus gr. 735, de la f. 69" pAna la f. 83", fard refrene.
Impirgirea poemului in diferite pirgi pentru a fi cAntat in zile diferite a
avut loc mult mai tarziu. Manuscrisul Vaticanus gr. 771 din cel de-al XI-
lea secol imparte poemul si il atribuie in pérti la diferite zile in timpul celei
de-a cincea sdptimani a Postului Mare. Canonul este legat de citirile din
Viaga Mariei Egipteanca numai dupd secolul al XI-lea si nu intr-un mod
consecvent. Practica citirii Canonului impartit in timpul Pavecernitei este
de mai tarziu. Pentru practica curentd, a se vedea: Triodion, p. 199-209,
218-228, 237-247, 255-266 si 378-415. Ar fi corect sd spunem ci Marele
Canon domind serviciul liturgic al Postului Mare si continui si ghideze
practica spirituald ortodoxd. Despre importanta sa populara continud, vezi,
de exemplu: Frederica MATHEWES-GREEN, First Fruits of Prayer: A Forty-
Day Journey Through the Canon of St. Andrew, Brewster Paraclete, Mass.,
2006; si Athanasios GLAROS, O¢ia taudaywyia. [adaywyixd orotyeio oo
Meyddo Kavova tov Avdpéa Kprtng, Yvxoloyia, ITardaywywkn, Totpavtikn
10, 'Exdoceig Axkpitag, ABnva, 2000.
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inceput, imnograful continui cronologic [aceastd istorie] prin
intreaga naratiune biblici. In cadrul celor 250 de tropare ale
poemului, forma I singular (,eu”) implici o lunga serie a carac-
terelor biblice pentru a acuza si a condamna pacatul. Naragiunea
scripturistica ofera ambele exemple: pe cele negative, pe care
omul le-a imitat, si pe cele pozitive, pe care le-a neglijat. La mij-
locul cantirii a opta, in punctul in care Andrei face trecere de la
prezentarea cronologica a imaginilor veterotestamentare la ana-
liza caracterelor neotestamentare, el explica punctul trecerii sale:

Pe toti cei din Legea Veche, i-am adus tie, suflete, spre
pildd (mpog doypappov); urmeazi faptelor iubite de
Dumnezeu ale dreptilor si fugi de pacatele celor vicleni

(8.12.).

Intregul corpus biblic ofera instructiuni morale urgente. Meto-
da exegeticd a lui Andrei poate fi observata inci de la inceputul
cAntarii intii, acolo unde el aminteste naratiunea despre Cain si

Abel din Fc 4. Poetul cantd, [spunind]:

Covarsind eu de bunivoie uciderea lui Cain, m-am fa-
cut cu stiingd ucigas al sufletului (ovveldoTL YoXiS),
umplandu-mi trupul de viermi, si rizboindu-ma im-
potriva lui, cu faptele mele cele rele.

Nu m-am asemanat, lisuse, dreptitii lui Abel. Daruri bi-
neprimite nu Ti-am adus Tie niciodatd, nici fapte dum-
nezeiesti, nici jertfd curatd, nici viaga fira prihana (1.7-8).

Juxtapunerea dintre oferirea primelor fructe de citre Abel si
actul fratricid al lui Cain, oferd lui Andrei oportunitatea de a
pune in contrast un exemplu negativ cu unul pozitiv. Poetul
se limiteazd la elementele povestirii narate in textul biblic. De
fapt, el pare sa se foloseascd putin de traditiile comentariilor
primare, incluzand predicile anterioare la cartea Facerii’. In con-

> Bogitia remarcabili a tratirilor Antichicigii tArzii asupra acestei naratiuni
pot fi observate in: Johannes BarraoLpy GLENTH®], Cain and Abel in Syriac
and Greelk Writers (4th-6th centuries), Peeters, Louvain, 1997.
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trast cu crima lui Cain asupra lui Abel, omuciderea lui Andrei
este reflexiva; el si-a intretinut gandurile cele trupesti si, astfel,
s-a ucis pe sine spiritual. De-a lungul poemului, Andrei cites-
te Scriptura impotriva lui pentru a cere sfat si pentru a cauta
iertarea lui Dumnezeu. Asigurarea milostivirii lui Dumnezeu
incadreaza asceza de la inceput, asa cum poetul cere in primul
tropar: ,,Ci ca un Milostiv (ebomhayxvog), da-mi iertare gre-
sealelor (mapapmtopdrtwv)” (1.1.). In interpretarea minunatd a
constiintei crestine, poemul lumineazd modul in care Biserica
institutionald si-a schimbat sistemul liturgic pentru a modela
viata religioasd interioara a persoanelor crestine.

Doar anumite elemente din biografia lui Andrei pot fi cu-
noscute cu o anumita certitudine. Andrei s-a nascut in Damasc
in jurul anului 660. In tineretea sa, el s-a inchinoviat la ma-
nistirea Sfintei Invieri din Ierusalim, unde a primit o educatie
care includea studiile biblice si teologia. Intr-adevir, in traditia
bizantini adeseori el este numit ,,Andrei Ierusalimiteanul”. In
anul 685, a plecat in Constantinopol, unde ulterior a slujit ca
diacon la Biserica Sfintei Intelepciuni si a administrat un orferi-
nat si un azil pentru persoanele sirace. La un moment dat, intre
anii 692-711, el a devenit mitropolitul Cretei si episcop al ceta-
tii-capitald, Gortina, in partea de sud a insulei. Desi a fost tuns
in monahism de la o varsta frageda, el si-a petrecut o mare parte
din cariera sa slujind si conducind pe laici, care erau apropiati
catedralelor urbane. El a murit in anul 740 in insula Lesbos, pe
drumul de intoarcere dintr-o vizitd fiacutd in capitala®. Printre

¢ O Vita hagiograficd a lui Andrei Criteanul (ed. Papadopoulos-Kerameus) a
fost compusi de un oarecare necunoscut pe nume Nichita, cel mai probabil
in secolul al X-lea. Autenticitatea ei a fost contestatd si dezbitutd. Despre
studiile critice asupra vietii lui Andrei, vezi: S. VAILHE, ,,Saint André de Créte”,
in: Echos d’Orient 5 (6/1901-1902), p. 378-387; mai putin precaut, vezi
studiul: Marie-France Auzgpy, ,La carri¢re d’André de Crete”, in: Byzantinis-
che Zeitschrift 88 (1/1995), p. 1-12; si studiul foarte sceptic al lui Alexander
Hazupan, A History of Byzantine literature (650-850) in collaboration with L.F.
Sherry-Ch. Angelidi, The National Hellenic Research Foundation, Institute for
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operele sale care s-au pastrat sunt un numir de imne liturgice
sub forma de canon, folosite in cadrul Utreniei, si predici exege-
tice legate de specificul liturgic al sirbitorilor, incluzind pe cele
dedicate Fecioarei Maria: nasterea, adormirea si Buna-vestire’.
Andrei este adesea socotit ca a inventat sau a perfectat ca-
nonul, un nou tip al imnografiei liturgice care a inlocuit suc-
cesiunea celor noud cAntiri biblice, cAntate la Utrenie®. Alti
specialisti ai noii forme liturgice incluse [in cult], si anume loan
Damaschin si Cosma de Maiuma, amandoi asociati cu manas-
tirile din pustiul Iudeii, incluzind Mar Saba, indica faptul ca
acest canon isi are originile sale in jurul lerusalimului’. Andrei

Byzantine Research, Research Series 2, Athens, 1999, p. 37-41. Vezi, de ase-
menea, si: A. GIANNOULL, Die beiden byzantinischen Kommentare..., p. 28-31.
7 Cea mai mare parte a lucririlor lui Andrei [Criteanul] apar in PG 97:805-
1304. Pentru traducerea in limba englezi a patru omilii la Nastere si una la
Buna-vestire, vezi: M. CuNNINGHAM, Wider than Heaven, p. 71-138, 197-
219; pentru trei omilii la Adormirea Fecioarei, vezi: Brian E. DALEY, On the
Dormition of Mary, p. 103-152.

8 O noud istorie criticd a canonului ar fi foarte folositoare. Opinia clasici cu
privire la canon rimane cea a lui Egon WELLESz, History of Byzantine Music
and Hymnography, Clarendon, Oxford, 21961, p. 198-239. Pentru o prezen-
tare generald a aparitiei canonului, a se vedea: J. GROSDIDIER DE MATONS,
,Liturgie et Hymnographie: Kontakion et Canon”, in: Dumbarton Oaks Pa-
pers 34-35 (1980-1981), p. 31-43; Andrew Louts, ,,Christian Hymnogra-
phy from Romanos the Melodist to John Damascene”, in: journal of Eastern
Christian Studies 57 (3-4/2005), p. 195-206. Pentru o incercare de a localiza
productia literard a lui Andrei in contextul formirii sale in lerusalim si in
jurul lui, vezi: Aristarchos PERISTERIS, ,Literary and Scribal Activities at the
Monastery of St. Sabas”, in: Joseph PatricH (ed.), The Sabaite Heritage in the
Orthodox Church from the Fifth Century to the Present, Orientalia Lovaniensia
Analecta 98, Peeters, Leuven, 2001, p. 174. Christian Hannick [,Immnogra-
phie et hymnographes sabaites”, in: Joseph ParricH (ed.), The Sabaite Heri-
tage..., p. 217-228] considera istoria compozitiei canonului ca apartinind lui
Andrei, lui Cosma de Maiouma si lui Ioan Damaschinul, desi plasarea tuturor
acestor autori in contextul minastirii Sf. Sava este speculativi si problematici.
? Despre loan Damaschinul si Cosma de Maiuma, vezi: Andrew LouTH,
St. John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, Oxford
University Press, Oxford, 2002, p. 13-15, 256-257.
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pare si fi adus aceastd traditie infloritoare in capitala [Imperiului
bizantin]. Pani in prezent, majoritatea cercetitorilor au presu-
pus faptul ci [aceastd noud forma imnograficd, adica] canoanele
erau initial destinate utilizarii in cercuri monastice'. Aceastd
presupunere necesita o reconsideratie. PAnd la sfarsitul secolului
al VII-lea si inceputul secolului al VIII-lea, cantarea imnelor
biblice era comuna Utreniei din ménastiri si Utreniei din cadrul
asa-numitelor ore de catedrali din bisericile urbane, frecventate
de citre laici''. Intr-adevir, compozitiile lui Andrei ne pot arita
cum canoanele, cu intreaga lor serie de noua cintiri, au inlocu-
it imnele din cultul ,laic” chiar inainte de influenta monastica
asupra Liturghiei de catedrald care a inceput in secolul al IX-lea,
cand forma liturgica savaitd s-a raspandit in intreaga Biserica
bizantini sub influenta mandstirii Studion din Constantinopol.

Este neclar daci Andrei si-a compus Canonul cel Mare in
Constantinopol sau mai tarziu, in Creta'?. Cea mai buna dova-
da pentru atribuirea compunerii Marelui Canon in Constanti-
nopol este rugiciunea din troparul final, inchinatd Néscatoarei
de Dumnezeu pentru protectia cetatii (9.27.), dar aceste versuri
puteau fi scrise la fel de bine si in Creta. Cele doud ocurente
in poem, unde autorul se refera la varsta sa inaintata (1.13.;
8.6.), pot fi un indiciu puternic pentru compunerea Canonului
in Creta, desi acestea pot fi pur si simplu un mijloc de exprima-

10 Vezi: E. WELLESZ, History of Byzantine Music..., p. 206; A. Louts, St. John
Damascene..., p. 254-258; M. CUNNINGHAM, ,, The Reception of Romanos
in Middle Byzantine Homiletics and hymnography”, in: Dumbarton Oaks
Papers 62 (2008), p. 251-260.

""" Robert TaFt, Liturgy of the Hours in East and West: The Origins of the Di-
vine Office and Its Meaning for Today, Liturgical Press, Minnesota, 21993, p.
198-199, 273-283.

12 Alexander Kazupan (A History of Byzantine Literature (650-850), p. 38-
42) trateazd pe scurt viata si lucririle lui Andrei in contextele controversei
monoteliste, nasterii iconoclasmului si victoriilor militare din 678 sau 718.
In orice caz, diseminarea largi a poemului in intregul imperiu in secolele
urmatoare indica faptul ci era cunoscuti in capitali.
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re a literaturii penitentiale'. De vreme ce Canonul cel Mare isi
dezvoltd forma la limitele sale, este putin probabil ca el sa fie o
lucrare timpurie. Avind in vedere functiile lui Andrei in Bise-
rica Sfintei Ingelepciuni si in Creta, pare mai probabild opinia
ca Andrei si nu fi scris [Canonul cel Mare] pentru un public
pur monastic, ci pentru o comunitate a clericilor si a laicilor,
adunati in mare pentru Liturghie la bisericile din orase'. Astfel,
ca si Roman, marele imnograf din secolul al VI-lea, Andrei po-
zitioneaza naratiunea biblica pentru a crea un stil al interioritagii
pentru comunitatea crestina'.

Viata religioasa interna a crestinismului bizantin la sfarsitul
Antichitatii si in asa-numitul Evul Mediu din secolele VII-VIII
este dificila de cercetat, daca nu chiar imposibild. Acesta se in-
tampla in mod special in cazul laicilor, despre care ne-au rimas
doar cateva surse. In afara literaturii monastice, crestinii rare-
ori vorbesc despre ei insisi. Scrisori, precum cele gasite printre
corespondenta din secolul al VI-lea dintre Varsanufie si loan
de Gaza, descoperd ocazional laicul cu probleme, marturisin-

'3 Antonia Gian~out, ,,Die Trinen der Zerknirschung: Zur katanyktischen
Kirchendichtung als Heilmittel”, in: Paolo Oporico, Panagiotis A. Aca-
pTos, Martin HINTERBERGER (eds.), ,, Doux reméde...”: Poésie et poétique &
Byzance. Actes du [Ve coloque international philologique, Paris, 23-24-25 févri-
er 2006, Centre d’études byzantines, néo-helléniques et sud-est européennes,
Paris, 2009, p. 150-152. Despre compozitiile ulterioare ca gen literar, vezi:
IpeMm, ,,Catanyctic Religious Poetry: A Survey”, in: Antonio Rico (ed.), 7he-
ologica Minora: The Minor Genres of Byzantine Theological Literatures, Byzan-
tinos: Studies in Byzantine History and Civilization 8, Brepols, Turnhout,
2013, p. 86-109.

14 i sunt deosebit de recunoscitor Mary Cunningham pentru discutia gene-
roasi cu privire la aceste idei. In mod evident, aceste probleme necesiti mai
mult studiu.

> Despre sine in condacele lui Roman, vezi capitolul 2. Vezi si: Georgia
Frank, ,Dialogue and Deliberation: the Sensory Self in the Hymns of Ro-
manos the Melodist”, in: David Brakke, Michael L. SatLowm, Steven We-
1TZMAN (eds.), Religion and the Self in Antiquity, Indiana University Press,
Bllomington, 2005, p. 163-179.
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du-se unui cilugdr intelept sau ciutdnd indrumdri cu privire
la o chestiune morala'®. Hagiografia dezviluie viegile barbai-
lor si femeilor sfinte, dar rareori este preocupatd de dezvoltarea
personajului si ofera pugine informatii cu privire la aubiografia
oamenilor simpli. Absenta autobiografiei bizantine timpurii are
o dubla valenta: in timp ce ii priveaza pe cercetitori de o voce
individuald puternici, cum ar fi in Vest cea a lui Augustin, i
impiedicd i pe bizantinisti sa faci dintr-o voce idiosincratica
si foarte puternicd, o voce tipica. Daci scrisorile si hagiografia
supravietuiesc in perioadele anterioare si posterioare cuceririlor
arabe, intr-un secol si jumitate de la aceste cuceriri de la mijlo-
cul secolului al VII-lea, a fost inregistrata o scidere semnificativa
a productiei literare'’.

Pe de alta parte, Canonul cel Mare dramatizeazi cu privire
la recunoasterea sinelui. In Canonul cel Mare, amintirea exem-
plelor biblice pricinuieste mustrare sau remuscare, pocdingd
(katdvu&ig) in greaca, in mod literal strdpungerea sau rinirea
sinelui'®. De vreme ce Andrei incepe sd explice, el se incurajeazd
pe sine, spunind:

16 Lorenzo PERRONE, ,,Aus Gehorsam zum Vater: Ménche und Laien in den
Briefen von Barsanuphius und Johannes von Gaza’, in: Alberto Camprant,
Giovanni FiLaramo (eds.), Foundations of Power and Conflicts of Authority
in Late-Antique Monasticism, Orientalia Lovaniensia Analecta 157, Peeters,
Leuven, 2007, p. 217-243; Jennifer L. HeveLoNE-HARPER, Disciples of the
Desert: Monks, Laity, and Spiritual Authority in Sixth-Century Gaza, Johns
Hopkins University Press, Baltimore, 2005, p. 79-105.

7" Pentru cel mai amplu studiu [in legiturd cu acest subiect], vezi: A.
Kazupan, History of Byzantine Literature, 1999.

18 Studiul clasic despre subiectul acesta este cel al: Irénée HAUSHERR, Penthos:
The Doctrine of Compunction in the Christian East, trans. Anselm Hufstader,
Cistercian, Michighan, 1982. Pentru noile tratiri ale problemarticii, vezi:
Mary CarruTHERS, Craft of Thought: Meditation, Rhetoric, and the Making
of Images 400-1200, Cambridge University Press, Cambridge, 1998, p. 101-
105; Barbara MULLER, Der Weg des Weisnens: Die Tradition des ,, Penthos” in
den Apophtegmata Patrum, Forschungen zur Kirchen-und Dogmengeschi-
chte 77, Vandenhoeck&Ruprecht, Géttingen, 2000; Hannah Hunt, Joy-
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Vino, ticiloase suflete, impreund cu trupul tau, de te
mirturiseste (¢€opoloyod) la Ziditorul tuturor. Si inde-
parteazi-te de acum de nebunia cea mai dinainte si adu
lui Dumnezeu lacrimi de pociinga (¢v petavoiq) (1.2.).

Tocmai aceasta recunoastere de sine ii ofera lui Andrei accesul
la atacul asupra sa. Inventarierea figurilor biblice devine astfel
o tehnologie foucaultiand a sinelui, un mecanism de marturisi-
re”. De o importantd deosebitd pentru Foucault erau practicile
exomologisis, de marturisire, care produc o cunoasterea a sinelui
in care fiecare se recunoaste ca un piciros si un penitent®. Intr-
un astfel de proces, fiecare devine subiectul propriei sale reflectii.

Asa cum am vizut deja la Roman Melodul, Liturghia bizan-
tind a mediat aceastd practica dincolo de limitele directiei spi-
rituale din manastire. Canonul cel Mare al lui Andrei ilustreaza
si dramatizeaza asupra unui mod de sine, format intr-o relatie
tipologica si dialecticd cu naragiunea biblica, mai ales ci aceasta
naratiune putea fi experimentatd intr-o manieri liturgica. Expli-
cAndu-si metoda sa in cAntarea a noua, Andrei prefateaza armo-
nia cu Evangheliile in acest fel:

Pildele (bmodeiypata) Scripturii celei noi iti aduc tie,
ca sa te ducd pe tine, suflete, spre umilingi (9.4.).

bearing Grief: Tears of Contribution in the Writings of the Early Syrian and
Byzantine Fathers, The Medieval Mediterranean 57, Brill, Leiden, 2004;
Tomds FERNANDEZ, ,,Byzantine Tears: A Pseudo-Chrysostomic Fragment on
Weeping in the Florilegium Coisliniarum”, in: Peter van DeuN, Caroline
Mact (eds.), Encyclopedic Trends in Byzantium? Proceeding of the Internatio-
nal Conference held in Leuven, 6-8 May 2009, Orientalia Lovaniensia Analec-
ta 22, Peeters, Leuven, 2011.

! Michel Foucautr, , Technologies of the Self”, in: Luther MarTIN, Huck
GurmaN, Patrick H. Hurrton (eds.), Technologies of the Self: A Seminar
with Michel Foucault, University of Massachusetts Press, Amherst, 1988
p. 40.

2 M. Foucaurtr, , Technologies of the Self”, p. 41. Vezi, de asemenea, si: IDEM,
»About the Beginning of the Hermeneutics of the Self”, in: Jeremy CARRETTE
(ed.), Religion and Culture, Routledge, New York, 1999, p. 170-171.
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Expunerea figurilor biblice din tot poemul di nastere auto-re-
flectiei interioare si ambele incadreaza si ghideaza aceastd for-
mare a sinelui ca un subiect penitential. Interpretarea interioara
a imnului, indreptata spre exegeza biblica, ofera astfel o dovadi
decisivd pentru istoria sinelui in Bizant.

Acuzarea sinelui

Istoricul muzicii bizantine, Egon Wellesz, a declarat ca Andrei
»este neobosit in transformarea exemplelor biblice in scopul
marturisirii penitentiale”'. Poetul plinge si se acuzd pe sine
la persoana I singular, acel generic ,eu” cu o fortd extraordi-
nari. La fel ca la inceputul si la sfarsitul strofelor condacelor
lui Roman Melodul, acest discurs la persoana I singular al lui
Andrei nu este autobiografic in sensul strict; nu este plangerea
unui sine istoric sau relatat [de citre poet]. Poemul nu numeste
pacate specifice ci categorii de picate, savarsite in faptd si in
gand. Rezultatul este o interpretare minunatd a pociintei fara
un continut individual, pe care ar face-o pocidinta unei anumite
persoane. La fel ca in discursul lui Roman [Melodul] la persoa-
na I, Andrei foloseste vocea dascilului pentru a reprezenta o
constiintd crestind ingrijoratd. El explica:

N-a fost in viata pécat, nici fapta, nici rautate, pe care

sa nu le fi savarsit eu, Mantuitorule, cu mintea si cu

cuvantul, cu vointa si cu gindul si cu stiinta, i cu fapta

pacatuind (kai Béoel, kol yvoun, kai tpd&et), ca altul

nimeni nici odinioara.

Din aceasta m-am judecat, din aceasta m-am osandit,

eu, ticdlosul, adici din cugetul meu (ovveidnoig), decat

care nimic nu este in lume mai puternic; Judecatorule,

Mantuitorul meu si cunoscatorule, crugd-ma, izbaves-

te-md si ma mantuieste pe mine robul Tau (4.4-5.).

De fapt, aceasta auto-evaluare si depedenta ei de modelul unei
sali de judecatd interioard, unde constiinta este pusi la proba,

21 E. WeLLEsz, History of Byzantine Music..., p. 204.
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este in concordantd cu reprezentarile de auto-evaluare si de con-
damnare in imnele lui Roman [Melodul], unde penitentul ser-
veste drept subiect al propriei sale judeciti.

Pe masuri ce imnul inainteazd, sinele se bifurcd, cAnd persoa-
na I singular al cAntarii acuza si isi mustra propriul suflet, la care se
adreseaza prin folosirea persoanei Il singular: ,Ascultd (évwrtiov;
¢f. Lat. notare), suflete al meu, pe Domnul, Cel ce strigd, si te
departeaza de la pacatul cel dintdi” (2.31.). ,,Cui te-ai asemanat,
mult-pacatosule suflete?” (2.31-32.). Reamintind pedeapsa celor
nelegiuti, inecati prin potopul din vremea lui Noe, poetul acuzi:

Tu insuti, suflete al meu, ai deschis zavoarele (LXX:
katappaktag; Fe. 7, 11) maniei Dumnezeului tau, si
ti-ai inecat trupul, ca si tot pamantul, si faptele si viata;
si ai ramas afard de corabia cea mantuitoare (2.34.).

Invocand distrugerea Sodomei prin focul cel din cer, poetul de-
clara: ,tu ti-ai a prins focul gheenei intru care va si arzi, o, su-
flete” (2.39.). In acest fel, o mare parte a imnului este o forma
dialogali cu sinele — dintre cel care se plange si sufletul siu. In
mod frecvent, poetul exclama: ,ai auzit suflete al meu”. Prin
urmare, poetul isi cheama sufletul atit pentru amintirea nara-
tiunilor biblice, cit si pentru aplicarea lor la sinele siu ca un
exemplu al caderii. Acest suflet ca subiect este atat produsul me-
moriei biblice, cit si al judecitii reflexive. In acest sens, sufletul
devine subiectul naratiunii biblice, dar numai intr-un mod de-
osebit al acuzirii de sine. Acest ,eu” foloseste SfAnta Scriptura
pentru a convinge sufletul printr-un sez consistent de actiune in
care atat Biblia, care acuza, cat si constiinta cea convingatoare,
converg spre a produce cunoasterea de sine. Traditiile practicii
penitentiale erau deja bine dezvoltate in monahismul bizantin
timpuriu, desi ele nu formau o Taind (cum a fost in Apus), cum
nici nu aveau un ritual formal®*. La inceputul secolului al IX-lea,

22 Vezi: Hermann DORries, , The Place of Confession in Ancient Monasti-
cism”, in: Studia Patristica 5 (1962), p. 284-308; Jean-Claude Guy, ,,Aveu
thérapeutique et aveu pédagogique dans 'ascése des peres du désert (IVe-Ve
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indrumarele [de spovedanie] enumerau pécatele, in special, pe
cele de natura sexuala, si atribuiau programe penitentiale pentru
fiecare™. Sursele teoretice monastice aveau tendinta sd distinga
realitatile dintre metanoia (petdvola), pocidinta pentru un pa-
cat anume, si katanyxis (kat@vofig; remuscare, caintd) si penthos
(mévBog; tristete intoarsa spre interior), o pociintd generalizatd
a unei naturi picaroase sau ale obiceiurilor picitoase*. In cur-
sul Antichitatii tarzii, pregitirea baptismala, directia spirituali,
hagiogragia, imnografia si predicile au mediat aceste concepte si
obiceiurile de autoevaluare a laicilor®.

Cel mai vechi set de rugaciuni pentru pociinta si marturisi-
re in traditia bizantind apar impreuna in Evhologionul Barberin
([Codex] Barberini gr. 336), o carte de cult din Constantinopol,
datati in anul 7908%. Intr-un studiu dedicat rugiciunii si po-

s.)”, in: Practiques de la confession: Des péres du désert a Vatican II, 25-40, Cerf,
Paris, p. 25-40; Vincent DEROCHE, ,,Quand 'ascése devient péché: Les exces
dans le monachisme byzantin d’aprés les témoignages contemporains”, in:
Kentron: Revue du Monde Antique et de Psychologie Historique 23 (2007), p.
167-178; Brouria Brrron-AsukeLONY, Aryeh Korsky, The Monastic School
of Gaza, Brill, Leiden, 2006, p. 145-156.

% Cel mai important exemplu este Kanonarion-ul lui Ioan Monahul, elabo-
rat mai tarziu de un anume Vasile Monahul. Vezi: Miguel ArRranz, I Peni-
tenziali bizantini: 1| Protokanonarion o Kanonarion primitive di Giovannni
Monaco e diacono e il Deuterokanonarion o ,Secundo Kanonarion” di Basilio
monaho, Kanonika 3, Pontificio Istituto Orientale, 1993; Alphonse Rags,
,Les formulaires grecs du rite de la pénitence”, in: Mélanges en ['honneur de
Monseigneur Michel Andrieu, Palais Universaire, Strasbourg, 1956, p. 365-
372; John H. Erickson, ,Penitential Discipline in the Orthodox Canonical
Tradition”, in: St. Viadimir’s Theological Quarterly 21 (1977), p. 191-206.

2 Vezi: 1. HAUSHERR, Penthos..., p. 3-10.

» Pentru o perspectivd utild asupra problemei, vezi: Claudia Rarp, ,Spiri-
tual Guarantors at Penance, Baptism, and Ordination in the Late Antique
East”, in: Abigail Frey (ed.), A New History of Penance, Brill, Leiden, 2008,
p. 121-148.

2 LEucologio Barberini gr. 336,194-95 (nos. 201-202). Pentru o editie an-
terioard si discutia cu privire la aceste rugiciuni si dezvoltarea lor continud
in secolul al XI-lea, vezi: Miguel ArRrRANZ, ,Les pri¢res pénitentielles de la
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caintei in Bizang, Robert Phenix si Cornelia Horn au considerat
locul acestor forme in cadrul unui ritual de marturisire, dezvol-
tat in secolul al X-lea sau al XI-lea®”. Rugiciunile rostite de citre
cler ,pentru cei care se pociiesc (¢mi petavoodvtwv)” si ,pentru
cei care se mdrturisesc (¢émi é§opoloyovpévwy)” apar indepen-
dente de vreun serviciu divin; asadar, ele nu apartin unui ritual
penitential sau a unei practici de marturisire. Mai degraba, ele
par a f pentru uzul ocazional®. Prima rugaciune adresatd peni-
tentilor incorporeazd modelele Vechiului Testament, indicind
precedentele biblice pentru iertarea pacatelor:

Dumnezeule, Mantuitorul nostru, Care prin prorocul
Téu Natan ai déruit lui David, cel ce s-a pociit, iertare
pentru pacatele lui si ai primit rugiciunea lui Mana-
se pentru pociinta lui, Insugi si pe robul Tiu acesta
(N), care se caieste de pacatele pe care le-a facut (avtOg
Kai TOv SodAov cov TOvde petavoodvta €v Toig idiolg
napantopaot), primeste-l cu stiuta Ta iubire de oa-
meni, trecindu-i cu vederea toate cele ficute de dansul,
Cel ce ierti nedreptiile si treci peste faridelegi®.

Cu toate cd Phenix si Horn leagd in mod corect aceste referinge
de cele privitoare la pociinta lui David din 7 Cro 21 i din ruga-
ciunea lui Manase (2 Cro 33), referintele directe ale rugiciunii
sunt mai degraba liturgice, decit pur scripturistice. Referinta

tradition byzantine: Les sacrements de la restauration de 'ancient Euchologie
Constantinopolitain”, in: Orientalia Christiana Periodica 57 (1991), p. 87-143.
7 Robert R. PHENIX JR., Cornelia B. HoRrN, , Prayer and Penance in Early
and Middle Byzantine Christianity: Some Trajectories from the Greek-and
Syriac-Speaking Realms”, in: Mark H. Bopa, Daniel K. Fark, Rodney A.
WERLINE (eds.), Seeking the Favor of God, vol. 3: The Impact of Penitential
Prayer Beyond Second Temple Judaism, Society of Biblical Literature, Atlanta,
2008, p. 225-254.

# R.R. Puenix Jr.,, C.B. Hory, ,Prayer and Penance...”, p. 229-245. Vezi,
de asemenea, si: M. ARRANZ, , Les pricres pénitentielles...”, p. 87-89.

¥ L’Eucologio Barberini gr. 336, p. 194; R.R. PrENIx Jr., C.B. HORN, , Prayer
and Penance...”, p. 230-231.
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la David aminteste de Psalmul 50 (51), cAntecul de pociinga
al lui David auzit in mod frecvent in deschiderea serviciului de
dimineatd. Invocarea lui Manase cel mai probabil aminteste de
rugiciunea lui Manase din cuprinsul Septuagintei (LXX), de
obicei, grupatd in manuscris in cartea Cintirilor, desi nimeni
nu a atribuit-o ciclului timpuriu bizantin al cintérilor Utreni-
ei’®. In Canonul cel Mare, Andrei face aluzii la rugiciunea lui
Manase, invitindu-se pe sine la pociinta (petdvota) lui si la cas-
tigarea umilingei sale (katdvvéig, 7.16).

Rugiciunea Evhologionului pentru cei care se marturisesc,
invocd in contrast modele nu preluate din Vechiul Testament,
ci din cel Nou: ,Doamne, Dumnezeule, Care ai dat iertarea pa-
catelor lui Petru si femeii desfranate (1} mopvn) prin lacrimile ei,
si vamesului (6 tedvng) care si-a recunoscut calcarile vietii sale,
primeste, de asemenea, si marturisirea robului tiu (N.)™'. Asa
cum Phenix si Horn au aritat, Petru si femeia desfranata, aldcuri
de fiul risipitor, apar frecvent ca exemple biblice ale pociintei
in rugéciunile crestine siriene i in imnograﬁe32. De asemenea,
ele apar si in condacele lui Roman. Ambele rugiciuni fac apel
la modelele biblice pentru pociingd si pentru iertare, care au
devepit obisnuite in folosirea liturgica.

In mod semnificativ, Andrei se indeparteazd ocazional de
ordinea biblica a modelelor sale, chiar daci in altd parte le tra-
teazd in ordinea lor. Petru, femeia desfrinatd, vamesul si fiul
risipitor ies din locurile lor din naratiunile neo-testamentare
pentru a oferi un contrapunct desfasurarii istoriei, pentru a ofe-
ri modele pentru pociinta®. Astfel, la inceputul cintirii a doua,

% R.R. PueENnIx Jr, C.B. HORN, ,Prayer and Penance...”, p. 232-233; M.
ARRANZ, ,Les pricres pénitentielles...”, p. 91. Edigia lui Rahlfs a LXX include
rugiciunea lui Manase ca Oda 12. Utilizarea sa liturgica la sfarsitul secolului
al VIII-lea este neclara.

' LEucologio Barberini gr. 336, p. 195; R.R. PuEnix Jr., C.B. Horn, ,,Pra-
yer and Penance...”, p. 235 (modificatd).

32 R.R. PuENIX JR,, C.B. HORN, ,Prayer and Penance...”, p. 238-242.

3 De exemplu, Petru apare in cAntirile 2.4. si 6.13.; femeia desfrintatd in
2.5. i 2.22.; vamesul in 2.24. si 4.24.; fiul risipitor in 1.13; talharul in 6.18.
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inainte de o meditatie extinsa asupra lui Adam, Andrei invoca
atat pe Petru, cit si pe femeia desfranati:

Viforul rdutdtilor m-a cuprins, Milostive Doamne; ci,
ca lui Petru, intinde-mi §i mie mana Ta.

Lacrimile desfranatei, Indurate, si eu le virs inaintea

Ta (2.4-5.)*.

Personajele neo-testamentare, barbati si femei deopotrivd, nu
sunt numai pur si simplu exemple istorice ale virtutiilor si ale
patimilor, ci si tipuri pentru crestinul penitent care ilustreaza
purtarea cea potrivitd inaintea lui Dumnezeu in timpul perioa-
dei penitentiale a Postului Mare. Singurul personaj din Vechiul
Testament pe care Andrei il scoate din contextul sdu istoric este
David (2.23.;7.17.), care ca si exemplele Noului Testament, ofe-
ri un model de pociingi. Intr-o secventi deosebit de misciroare,
el se tinguieste in strofe consecutive: ,,Picituit-am ca si desfra-
nata si strig Tie: Eu insumi am gresit! 7 (2.22.); ,Alunecat-am in
desfranare ca David si m-am umplut de noroi” (BefopPopwuat;
2.23.)”; ,Fii mie milostiv, strig Tie ca si vamesul” (2.24.). Astfel,
ca si in cazul rugiciunilor liturgice, Andrei incurajeazi inlingu-
irea unui repertoriu familiar al modelelor penitentiale, in cazul
de fatd fird a tine cont de succesiunea istorici [a lor]?®.

3 1n Viaga Sfintei Maria Egipteanca 13, fiul risipitor si femeia desfrinari apar,
de asemenea, in rugiciunile penitentiale.

3 Verbul BePopPopwpat este derivat din substantivul BopBopog (,noroi,
tind”). Datoritd valentelor sale multiple, cuvintul se poate referi atat la ele-
mentele fecale, cit si la problemele de naturd intestinala. Ca substantiv, cu-
vantul apare in imnul lui Roman Melodul, La femeia picitoasi. Refrenul
imnului este ,,noroiul faptelor mele” (tod PopPopov T@v Epywv pov; Roma-
Nos, Hymns, 10, SC 21). Asa cum vom vedea mai jos, Andrei cunostea foarte
bine acest imn, care este, de asemenea, mentionat in Viaga Sfintei Maria
Egipteanca (23).

% Ti mulrumesc lui Alexandru Prelipcean care m-a informat cu privire la doui
studii in limba romani: Ionel DurLEA, ,Metanoia in Canonul cel Mare al
Sfantului Andrei Criteanul”, in: Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxi din
Universitatea Bucuresti 1 (2001), Editura Universitagii din Bucuresti, Bucuresti,
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Cu toate acestea, prin impunerea detaliatd a cronologiei bi-
blice, Andrei se plaseazi dincolo de invocarea modelelor clasice
ale pocaintei pentru a indemna §i a modela pociinta si marturi-
sirea. Acum intregul corp narativ al Sfintei Scripturi osindeste
[pe cei pacatosi]. Andrei rezumad practicile si scopurile sale litera-
re la inceputul cAntirii a noua, ultima cantare de altfel:

Ti-am adus aminte, suflete, de la Moise facerea lumii,
si toatd Scriptura (ndoav €vidBetov @pagnv) cea ase-
zata de acela; care ii povesteste tie (ioTopodoav oot) de
cei drepti si de cei nedrepti; din care celor de al doilea,
adici celor nedrepti ai urmat, o, suflete, pacituind lui
Dumnezeu, iar nu celor dintii (9.2.).

In ansamblul ei, Sfanta Scripturi l-a invitat pe Andrei ci este
un picitos si ¢i nu a urmat exemplul cel bun al ei. In ciuda
tratdrii epice a istoriei biblice, sufletul sau a rimas nemiscat faga
de pociinga:
Legea a slibit, Evanghelia nu lucreazi si toatd Scriptura
nu este bagata in seama de tine; profetii au slabit si tot cu-
vantul Celui Drept. Si ranile tale, o, suflete al meu, s-au
inmultit, nefiind doctor care sa te insandtogeze (9.3.).

In mana lui Andrei, Sfinta Scripturi indici in intregime dimen-
siunea pacatului personal, o antologie potrivitd pentru masura-
rea neascultdrii individuale. TrecAnd printr-o galerie de exemple
negative si pozitive, Canonul cel Mare reconfigureaza intregul
corp scripturistic ca un text penitential.

Cantarile sau odele

Canonul cel Mare povesteste despre evenimentele si personajele
de mare importanta ale Sfintei Scripturi, pentru a invinui con-
stiinta pentru pacate si pentru a cere sufletului sa-si caute méan-

2001, p. 569-577; Alexandru PReLIPCEAN, ,Sensul si intrebuintarea conceptu-
lui de petdvota (pocdingd) in Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul”,
in: Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxd din Universitatea Bucuresti 7 (2007),
Editura Universitagii din Bucuresti, Bucuresti, 2007, p. 641-663.
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tuirea divina. In cursul celor 250 strofe sau tropare, grupate in
noud cAntdri, Andrei repetd scopul deplin al istoriei biblice in
ordine cronologici si nu intr-o ordine canonici. Fiecare cAntare
are propria sa metricd si melodie numit zrmos (eippog; plural
irmoase), introduce in primul tropar si repetat. Cintirile a doua,
a treia §i a sasea sunt impdrtite in doud pirti, cu irmoase diferite,
permitindu-i lui Andrei o varietate mai mare de melodii pentru
a distruge ceea ce, de altfel, ar putea deveni monoton*. Irmoa-
sele prezinta o varietate de masuri si de lungimi pentru tropare,
desi fiecare forma depinde de ideea de a fi transmisa relativ sim-
plu, prin intermediul unor unitigi metrice scurte. Limbajul este
direct si in linii mari accesibil, extras din vocabularul biblic si
liturgic. Andrei si-a dorit in mod clar ca auditoriul sau s inge-
leaga imnul si sd-si absoarbid implicatiile lui pentru propria lor
intelegere. Desi imnografii, inclusiv Andrei, si-au scris de obicei
canoanele lor pe baza glasurilor si a modelelor de accent preexis-
tente, Andrei poate si-a stabilit cAntirile Marelui Canon in baza
unor melodii pe care el insusi le-a compus. Cel mai probabil cele
mai vechi exemple ale canoanelor se gisesc intr-un manuscris
din secolul al X-lea, copiat in stilul caligrafic al manastirii Studi-
on din Constantinopol (acum pastrat in mandastirea Sf. Ecateri-
na din Sinai; Sinai gr. 735, f. 69%; figura 14). Alici textele irmoa-
selor sunt extrase din cantarile [biblice]. Spre exemplu, cAntarea
intAi urma sa fie rostitd dupd glasul existent pentru textul din Iy
15, 2: ,Domnul este ajutorul si acoperitorul meu” (Bon0o¢ kai
OKEMAOTNG), cAntare pe care o urmeazd sau o inlocuieste. Cartea
de cult din secolul al XI-lea, cunoscuti ca irmologhion, contine
irmoasele necesare pentru toate canoanele folosite [in cult] cu
notatie muzicala. Aici, irmoasele pentru Canonul cel Mare sunt
atribuite lui Andrei, desi acest lucru ar putea pur si simplu sa in-
dice faptul ci folosirea lor in Marele Canon era cel mai familiar.

37 1i sunt recunoscitor Antoniei Giannoulis pentru impirtisirea unor suges-
tii cu privire la tema aceastd intr-o corespondenta privat.
3% Simon Harris, ,, The «Kanon» and the Heirmologion”, in: Music and

Letters 85 (2004), p. 185-187.
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In decursul compozitiei [sale], Andrei vorbeste despre
Adam si Eva (cAntarea intai si a doua), Cain si Abel (cAntarea
intai), generatiile de la Cain pani la Noe si turnul Babel (cin-
tarea a doua), Sodoma si istorisirea despre Lot (cAntarea a treia,
primul irmos), apoi despre Avraam, Isaac, Ismael prin [istoria
lui] Tacov (cAntarea a treia, al doilea irmos), despre lacov, Esau
si lov (cAntarea a patra), despre losif si fratii sai, aldturi de Moise
(cAntarea a cincea), iesirea din Egipt si peregrinarea prin desert,
aldturi de losua (cAntarea a sasea, primul irmos), istoria cuprinsa
in cartea Judecditorilor, apoi Ana, Samuel si David (cintarea a sa-
sea, al doilea irmos), istoria dinasticd a imparatilor si a profetilor
de la David pani la Ahab, incluzindu-l pe profetul Ilie (cAntarea
a saptea), alti profeti, repetdndu-l pe llie, apoi Elisei, leremia
si lona (cAntarea a opta) si o rapidi rezumare a Evangheliilor
(cAntarea a noua).

Plasarea lui Iov intre Tacob si losif aratd faptul ca Andrei nu
a procedat in conformitate cu un plan care a urmat cu strictete
ordinea aparitiilor personajelor in canonul biblic, ci mai degra-
ba in conformitate cu un ,,plan cronologic”, invocind personaje
asa cum au aparut ele in cursul ,istoriei” omenirii. Andrei il pla-
seazd pe lov in cAntarea a patra, dupd Esau, si inainte de a se in-
toarce la losif in cAntarea a cincea. Adaugirile la textul lui Jov 42,
17 din Septuaginta, au identificat pe Iov cu Iohab (F¢ 36, 33) si
au sustinut c el a fost stranepotul lui Esau®. Rezultatul este o

% Vezi: Annette Yoshiko ReED, ,Job as Jobab: The Interpretation of Job in
LXX Job 42:17b-¢”, in: Journal of Biblical Literature 120 (2001), p. 31-55.
O traditie deosebita care-l identifici pe Elifaz, prietenul lui Iov ({ov 4,1),
cu Elifaz, fiul lui Esau (Fc 36, 10) si pe lov cu lobab, regele Edomului, era
cunoscutd de Eusebiu de Cezareea (Pracparatio Evangelica, 9.25.1-3. [ed.
MRas]). Eusebiu citeazd o lucrare pierduta cu privire la evrei din secolul I
.Hr. a lui Aristeas. Iulius Africanul, cronograf din secolul al III-lea, il privea
pe lov ca nepot al lui Esau, tradigie gasitd, de asemenea, si la cronograful
bizantin din secolul al IX-lea, George Monahul. Iulius Africanul (Chronogra-
phiae: The Extant Fragments, ed. Wallraft and trans. Adler, 68-69, fragment
F 31) a fost citat in cronografia secolului al XV-lea a lui George KEDRENOS
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tratare comprehensivi a istoriei biblice ca un intreg in formarea
persoanei care se cdieste si priveste naratiunea cu remuscare si
raspunde prin pocdinga.

Cele noua cantari ale Canonului Mare al lui Andrei au in-
locuit cele noud cintiri biblice ale Utreniei printr-o noud im-
nografie exegetica si au reorientat serviciul divin spre teme ale
pociingei’. In Codexul Alexandrinus din secolul al V-lea si in
alte manuscrise biblice grecesti, cartea [CAntarea cAntarilor] sau
a,,0delor” urmeazd dupi cea a Psalmilor. Desi numairul de cin-
tari variaza in manuscrise de la noud la cinsprezece, cel putin
din secolul al V-lea, un grup de noua cintiri a oferit un ciclu de
cantari biblice pentru uzul liturgic, unde ele erau distribuite pe
parcursul intregii siptimani, cite una in fiecare zi, cu recitarea
zilnica a imnului biblic Magnificat. Trei cAntiri erau rostite du-
minica. Aceste cAntdri canonice includeau:

1. Prima cintare a lui Moise (cAntarea de la Marea Rosie, /s 15, 1-19);

2. A doua cintare a lui Moise (de la sfarsitul vietii sale; Dr 32, 1-43);

3. Rugaciunea Anei (LXX 7 Rg. [1 Sam] 2, 1-10);

4. Rugdciunea profetului Avacum (Avc 3, 1-19);

5. Rugaciunea lui Isaia (/s 26, 9-20);

(Compendium historiarum, ed. Bekker, 1:76-77). Vezi, de asemenea: GEORGE
Monanut, Chronicon, ed. de Boor and Wirth, 1:108-9.1. Ti multumesc lui
Roger Scott pentru discutia cu privire la acest subiect. Testamentul pseudo-
epigrafic al lui Tov (sec. I 1.Hr.-sec. I d.Hr.) introduce o afirmatie similard
chiar daci usor diferitd. Vezi: A.Y. ReeD, ,Job as Jobab...”, p. 51-53.

© Ta E. WeLLesz, History of Byzantine Music..., p. 204; W. CHrist, M.
Paranikas, Anthologia Graeca..., p. xlii, numirul troparelor nu corespun-
de numarul de versete din cele noud cAntiri biblice. Canonul cel Mare are
aproximativ 250 de tropare. Conform numerotirii conventionale, cAntdrile
luate impreund au 196 de versete. Nici Andrei nu scrie tropare pentru a
corespunde numirului cAntirilor biblice mai scurte sau mai lungi. Cntirile
variazd de la 8-43 de versete. Cantirile lui Andrei variazd de la 20 la 41 de
tropare. CAntarea a sasea biblic este cea mai scurtd (8 versete); cAntarea a
sasea a Canonului are 33 de tropare separate de doua irmoase. Cea mai scurtd
cantare [a Canonului] este cAntarea a opta si ea inlocuieste cAntarea a opta
biblici, care cu cele 32 de versete ale ei este a doua ca lungime.
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6. Rugiciunea lui Iona (lona 2, 3-10);

7. Rugiciunea lui Azaria din cartea lui Daniel (LXX Dz 3, 26-56);
8. CAntarea celor trei tineri, de asemenea, din cartea lui Daniel
(LXX Dn 3, 57-88, cu trei versete extra);

9. Cantarea combinati dintre imnul Niscitoarei de Dumnezeu
(Magnificat) si rugiciunea lui Zaharia (Benedictus) din evanghe-

lia lui Luca (Le 1, 46-57 si 68-79)%!.

Robert Taft a sugerat faptul ca utilizarea lor ca un ciclu complet
la Utrenie, cu toate cele noui ode cintate in ordine, ar data
din oficiul monastic al privegherii sau din serviciul liturgic de
saimbatd noaptea. O astfel de practici era cunoscutd de loan
Moschus si de Sofronie, insotitorul sau, la sfarsitul secolului al
Vl-lea si inceputul secolului al VII-lea in Palestina si Sinai. Nu
dupd mult timp cele noud cintdri au intrat in ritualul de cate-
drali la serviciul Utreniei®?.

Inlocuirea cintirilor la Utrenie cu noi cAntiri, ajustate pe-
rioadei liturgice, a reprezentat o noud practici la sfarsitul seco-
lului al VII-lea si inceputul veacului al VIII-lea. Aceastd trecere
de la cantari la canoane a fost cu sigurantd una graduala, iar
activitatea liturgica sporita din timpul Postului Mare si in zilele
de sirbitoare au oferit oportunititi pentru imnografi, precum
Andrei, si inlocuiasci cAntarile biblice familiare cu noi texte. Va
trebui sd presupunem, de altfel, ci, de-a lungul vietii lui Andrei,
ciclul cAntirilor era inci in uz in majoritatea zilelor din calendar

1 Cf. Alfred RanLrs (ed.), Septuagint, Deutsche Bibelgesllschaft, Stuttgart,
1979; E. WeLLESzZ, History of Byzantine Music..., p. 38-39.

2 R. Tart, Liturgy of the Hours in East and West..., p. 198-199, 277-283;
Ipem, , The frpuatikiov in the 6/7% C. Narration of the Abbots John and So-
phronios  BHGNA 1438w)”, in: Hans-Jurgen FEULNER, Elena VELKOVSKA,
Robert E Tarr (eds.), Crossroads of Culteres: Studies in Liturgy and Patristics
in Honor of Gabriele Winkler, Pontificio Istituto Orientale, Rome, 2000, p.
251-252. Vezi, de asemenea: Gregory W. WOOLFENDEN, Duaily Liturgical
Prayer: Origins and Theology, Ashgate, Aldershot, 2004, p. 63-65. Am putea
gandi ca Marele Canon al lui Andrei este foarte lung, dar meritd remarcat
faptul ci si versetele celor noud cantiri biblice sunt la fel de extinse.

144



Biblia penitentiali si Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul

si era profund familiar nu numai lui Andrei, ci si unei parti sem-
nificative a auditoriului siu. Majoritatea exemplelor timpurii
ale canoanelor care au supravietuit sunt mai scurte decit ciclul
cantirilor si fiecare dintre acestea au tendinta sd facd o referire
sustinut la textul pe care-1 inlocuiesc sau, mai probabil, il com-
pleteazd. Nu acelasi lucru se petrece si cu cantarile Canonului
Mare, care sunt mai lungi decit cAntirile pe care le inlocuiesc
si se indeparteazd de temele lor. Céntirile lui Andrei reproduc
sentimentul miscirii cronologice de-a lungul evenimentelor din
Biblie si a istoriei méntuirii, care structureazd selectia si organi-
zarea originali a imnelor. Insi cel mai mult, Andrei a fost in-
spirat de cuprinsul aproximativ cronologic al lor de-a lungul
exemplelor de imnodie biblica.

Relatia cu fiecare dintre caAntirile originale nu este, totusi,
inexistentd. Céntdrile lui Andrei trec prin naratiunea biblica
printr-un ritm diferit, precum si cu accente diferite. Primele
cantiri biblice cAnta triumful si mulfumirea pentru eliberarea
[iudeilor] din Marea Rogie. Prima cintare a lui Andrei reflecta
asupra caderii lui Adam si al Evei in gradina Raiului, iar apoi pe
contrastul dintre Cain si Abel.

Cea de a doua cintare este imnul lui Moise de la sfarsitul
vietii sale — un text care, de fapt, nareazi o istorie biblica si in-
dicd credinta lui Israel; dar cea de a doua cintare a lui Andrei
mediteaza inci si asupra ciderii din har, petrecuti in Rai. Intr-
adevir, cantarile ar parea ci inlocuiesc cAntirile originale, de
vreme ce juxtapunerea cintirilor originale cu cele noi ale lui
pare a fi cu totul nepotrivita.

In ansamblu, ciclul initial al cantarilor biblice nu este in mod
special sau in primul rand unul penitential. Cuvintele katanyxis,
penthos si metanoia nu se gasesc in nici una dintre aceste cantdri.
In anumite locuri, ciclul canonic abordeazi tema pacatului. A
doua cintare a lui Moise (oda a doua) contrasteaza credinciosia
lui Dumnezeu cu credinciosia lui Israel §i nareazi istoria bibli-
cd, in timp ce rugiciunea lui Azaria include o marturisire a pa-
catului colectiv (cintarea a saptea): ,Caci am gresit in toate si
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firadelegi savarsit-am depirtindu-ne de Tine, si greu am gresit
in toate si poruncile Legii Tale nu le-am ascultat, nici nu le-am
pazit, nici nu le-am implinic” (LXX, Dz 3, 29-30). In general,
Canonul cel Mare inlocuieste imnele de laudd pentru Dumnezeu
cu naratiunile care acuzi sinele, asadar, doxologia cu penitenta.
In schimbul cantirilor scripturistice pentru o examinare ami-
nuntitd a personajelor, Andrei furnizeazi o meditatie liturgica
asupra istoriei mantuirii potrivitd perioadei Postului mare®.

Vechiul Testament, lectionarul si Postul cel mare

Opt dintre cele noud cintiri ale lui Andrei trateaza Vechiul
Testament. Focalizarea pe Vechiul Testament este semnificativa,
avand in vedere numarul mic de citiri din Vechiul Testament in
sistemul lectionar bizantin®. In timp ce unii cilugiri, clerici si
laici educati care aveau acces la carte s-ar fi putut fi familiarizat
cu toate cartile Sfintei Scripturi, marea majoritate a crestinilor
aveau contact cu Biblia in special atunci cind o auzeau cititd in
biserica in timpul serviciului euharistic al Sfintei Liturghii, in
timpul predicilor sau in timpul orelor de rugiciune. Biblia si cu-
nostintele lor despre aceasta au fost determinate de lecturile sta-

% Introducerea imnului Cinei Tale celei de taind la Liturghia din Joia Pa-
timilor in Constantinopol, fie in 565, fie in 577, oferd un alt exemplu de
modificare a Liturghiei pentru a se potrivi timpului liturgic. Vezi: Derek
KRUEGER, ,,Christian Piety and Practice in the Sixth Century”, in: Michael
Maas (ed.), The Cambridge Companion tot the Age of Justinian, Cambridge
University Press, New York, 2005, p. 292-297.

# Cea mai accesibild prezentare este cea a lui James MILLER, ,, The Propheto-
logion: The Old Testament of Byzantine Christianity?”, in: Paul MagpaLiNoO,
Robert NELsoN (eds.), 7he Old 1estament in Byzantium, Dumbarton Oaks,
Washington D.C., 2010, p. 55-76. Ciclul lectionarului utilizat in prezent in
Biserica Ortodoxa Greaci este substantial similar cu cel transmis in cirgile
bizantine de slujba. Prin urmare, lectionarul tiparit in The Orthodox Study
Bible, 1767-1774, poate servi drept referintd, daci este folosit cu prudentd
si verificat impotriva surselor bizantine. O reprezentare schematica a acestui
Lectionar este disponibild in format electronic la hetp:/fwww.bombaxo.com/
greck.html.
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bilite [in cult]. PAna in secolul al IX-lea, cartea standard de cult
continind pasaje din Vechiul Testament — cunoscuti de cercetd-
torii moderni sub numele de Prophetologion — a impartit citirile
din Vechiul Testament in primul rind in timpul Postului mare
si la diferitele sirbatori inchinate lui Hristos si Fecioarei Maria,
dar acest sistem trebuie si fi fost deja format mai devreme, poate
in secolul al VI-lea®. Doar un mic procent din Vechiul Testa-
ment (mai pugin de 15 procente) ar fi fost auzit in cursul anului
liturgic, iar lectionarul includea scurte extrase doar din aproxi-
mativ jumitate din cirtile Vechiului Testament*.

Citirile din Vechiul Testament au incetat si mai fie folosite
in Constantinopol in aproape toate sarbatorile si in cadrul Sfin-
tei Liturghii in vremea lui Andrei. De fapt, riméane o chestiune
de dezbatere stiingificd daca sau de cat timp mai inainte locuito-
rii din Constantinopol au mai auzit lecturile din Vechiul Testa-
ment in timpul serviciului euharistic, intr-un model similar cu
practica crestind occidentald de a avea trei lecturi in cadrul Li-
turghiei Cuvantului, de obicei o lecturd din Vechiul Testament,
urmatd de o citire dintr-o epistold si o lecturd din Evanghelii?’.
Marturiile armene ale lectionarului folosit in lerusalim in prima

# Textul critic se giseste in: Carsten Hokg, Giinther Zuntz, Gudrun EN-
GBERG (eds.), Prophetologion. Prophetologium, Monumenta Musicae Byzan-
tinae: Lectionaria 1, Munksgaard, Copenhagen, p. 1939-1981. Pentru con-
tinutul sdu, vezi: J. MILLER, , The Prophetologion...”, p. 66-72. Pentru o
prezentare generald, a se vedea: Sysse Gudrun ENGBERG, ,,Prophetologion
Manuscripts in the «New Finds» of St. Catherine’s at Sinai”, in: Scriprorium
57 (2003), p. 94-109.

46 J. MILLER, ,, The Prophetologion...”, p. 66, in special nota 29.

7 G. ENGBERG [, The Prophetologion and the Triple-Lection Theory: The
Genesis of a Liturgical Book”, in: Bolletion della Badia Greca di Grottaferra-
ta 3 (3/2006), p. 67-91] aminteste faptul ci, in Constantinopol, nu a existat
niciodati o traditiei a triplei lecturi in cult. Aceastd opinie a fost puternic
respinsi de citre R. Tarr in studiul ,Were There Once Old Testament Re-
adings in the Byzantine Divine Liturgy? Apropos of an Article by Sysse
Gzdrun Engberg”, in: Bolletion della Badia Greca di Grottaferrata 8 (2011),
p. 271311
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jumdtate a secolului al V-lea si marturia georgiani a lectionaru-
lui folosit in spatiul lor atesta in jur de 700 de citiri din Vechiul
Testament pentru o mare parte a anului, desi mai rare pentru
perioada Postului mare si pentru sirbatorile majore®.

In cadrul lectionarelor bizantine din epoca lui Andrei, cea
mai mare expunere a Vechiului Testament avea loc in perioada
Postului Mare si provenea doar din trei carti: Facere, Proverbele
lui Solomon si Lsaia. In cadrul Postului mare, in timpul sipti-
manii, citirile din aceste cirti se ficeau conform unui sistem de
lecturd continua, desi nici una din aceste cirti nu era cititd in
intregime; cind Postul cel mare avansa, o mare parte din fiecare
carte era abandonati lecturii. In plus, fragmentele nu erau citite
in timpul Liturghiei euharistice; cartile Facere si Proverbele lui
Solomon erau citite in timpul Vecerniei, in timp ce cartea profe-
tului Isaia era cititd in timpul ceasului al saselea®. In siptimana

# Pentru lectionarul armean folosit in lerusalim in prima jumitate a secolu-
lui al V-lea, vezi: Athanase RENoux (ed.), Le codex arménien Jérusalem 121, 2
vol., col. ,Patrologia Orientalis”, 163, 168, Brepols, Turnhout, 1969-1971.
Pentru lectionarul georgian folosit in Ierusalim in jurul anului 700, vezi:
Michel TarcuNiscuviLI (ed.), Le grand lectionnaire de [église de Jérusalem
(V-VIIF siécle), 4 vol., Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 188,
189, 204; ,Scriptores Iberici”, 9, 10, 13, 14, Secrétariat du Corpus SCO,
Louvain. Lectionarul georgian ar putea reflecta uzualitatea liturgicd familiara
lui Andrei in timpul tineretii si pregdtirii sale in lerusalim inainte de 685,
desi nu se stie dacd acelasi ciclul de lecturi era folosit de vorbitorii de lim-
ba greaci din acelasi orag sau era rispandit doar in cadrul Bisericii Invierii.
Cele cinci imnuri ale lui Roman din secolul al VI-lea asupra naratiunilor
din Facere sunt atribuite in traditia manuscriptici a Postului Mare si pentru
Siptiména Patimilor: Noe, Avraam si Isaac, Jacov si Esau la privegherile din
a treia, a patra si a cincea duminici a Postului Mare; cele doud imnuri despre
Tosif pentru martea Siptimanii Patimilor; imnurile sale despre Ilie si despre
cei trei tineri sunt atribuite pomenirilor lor la 20 iulie si, respectiv, la 17 de-
cembrie (sau duminicd in timpul Postului Criciunului). Aceastd rinduiala,
intalnitd in kontakariile din epoca bizantind sau in cirtile de cult cu imnuri
pentru diferite sirbitori, poate reflecta mai degraba folosirea ulterioari a lor
decat situatiile cAnd se cAntau compozitiile lui Roman.

¥ Vezi: J. MILLER, ,, The Prophetologion...”, p. 67-68.
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Patimilor, aceste texte au fost inlocuite cu cele din cartile /Zegire,
lov si respectiv lezechiel. Importanta deosebitd a cartii Facere in-
tre lecturile vetero-testamentare din cadrul Postului Mare poate
reflecta o extindere a Utreniei pascale primare care a evidentiat
evenimentele relevante din istoria biblici pentru ingelegerea in-
trupirii, mortii si Invierii lui Hristos™.

Tratarea naratiunilor Vechiului Testament de citre Andrei
reflectd centralitatea cirtii Facere in lectionarul Postului mare.
De la cantarea intii pana la a cincea sunt tratate personaje din
cartea Facere, de la Adam la losif. Ordinea prezentarii nu ur-
meaza in mod strict ordinea canonicd din capitolele cirtii Facere.
In cintarea a treia, de exemplu, Andrei incepe cu o meditatie
extinsa asupra lui lot si a Sodomei (F¢ 19) mai inainte de a se
reintoarce la Noe (F¢ 7-8), pe care l-a introdus deja in cAntarea
a doua. Cu cat cintarea a treia inainteazd, Andrei trateaza jertfa
lui Isaac (Fe 22), inaintea naratiunii despre Ismael si Agar (Fe
16, 21); de asemenea, autorul invoci scara lui Iacov (Fr 28) mai
inainte de Melchisedec (F¢ 14). Andrei se reintoarce la [pre-
zentarea] lui Lot si a Sodomei la finalul cAntarii. Unele dintre
aceste naratiuni nu apar in Prophetologion, incluzind naratiunea
despre Lot si Sodoma din F¢ 19 si cea despre Iacov si ingerul din
Fe 32, 22-23. Andrei se inspird in mod clar aici dintr-un text
complet al Facerii si dintr-o cunoastere mai profundd a narati-
unilor ei decit ar putea cineva dobindi dintr-o participare re-
gulatd la [slujbele] Bisericii. In acelasi timp, lectionarul condu-
ce spre unele extinderi ale tratarii personajelor individuale, asa
cum ilustreazi tratarea lui lov. Prophetologionul atribuie lecturile
din cartea Jov pentru Vecerniile de luni pana joi in siptiméina

0 Alfred Rawutrs, Die altestamentlichen Lektionen der griechischen Kirche,
Weidman, Berlin, p. 168-171; G. ENGBERG, , The Prophetologion and the
Triple-Lection Theory...”, p. 70-87; J. MiLLER, ,, The Prophetologion...”, p.
71-72. Un fragment din lectionarul sirian risiritean (sec. al VI-lea) reflectd,
de asemenea, o practicd a citirilor extinse si fragmentare din cartea Facere
in zilele lucritoare ale Postului mare. Vezi: EC. Burkirt, 7he Early Syriac
Lectionary System, Gorgias, New York, 2007.
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Patimilor, acoperind /fov 1, 1-2, 10 (naratiunea introductiva di-
nainte de discursurile lungi ale cartii); Jov 38, 1-23 (parte a ris-
punsului lui Dumnezeu citre lov) si lov 42, 1-5 (raspunsul lui
lov citre Dumnezeu)®'. Tratarea lui Iov de citre Andrei recurge
doar la detalii din capitolele 1 si 2 din Cartea lui lov si, astfel,
reflecta cel mai probabil sau solicitd o familiaritate cu aceasta
carte numai din lecturile liturgice.

Tratarea restului Vechiului Testament de catre Andrei se
desfisoara mai repede. Partial, prin intermediul cAntarii a cin-
cea, in mai mult de jumaitate din poem (132 de tropare din cele
250), Andrei avanseazd de la naratiunile despre losif si fratii sii
din cartea Facere la povestea lui Moise din cartea Zesire. El nu
face nimic pentru a semnala trecerea spre o noud carte biblica,
ci se misca in mod perfect de la prezentarea lui losif in groapa
la vederea lui Moise intr-un cos, sugerind un mai mare interes
asupra progresului istoriei decit diviziunile din sursele lor vete-
ro-testamentare. Tratarea imaginii lui Moise si a iesirii din Egipt
este raspanditd si dupd primul irmos al cAntérii a sasea, prin refe-
rire la mana coboratd din cer si la cildarile cu carne ale Egiptului,
ambele preluate din cartea Numeri. In misura in care membrii
audientei cunosteau majoritatea naratiunilor din cartea Facere
si a povestirii despre Moise, efectul poemului lui Andrei a fost
cel de a focaliza exegeza asupra implicatiilor fiecarei naratiuni
biblice relativ familiare pentru sentimentul demnitditii personale.

In orice caz, de la acest punct pani la ultima secventi din
cAntarea a opta, invocarea personajelor Vechiului Testament de
catre Andrei (cu exceptia notabila a lui David si poate a lui Ilie)
se deplaseazd mult dincolo de familiaritatea cu naratiunile bi-
blice, pe care am putea-o astepta din cuprinsul lectionarului.
La sfarsitul cantarii a opta, Andrei invocd personaje familiare,
deoarece cAntirile din cirtile lor au fost folosite liturgic ca niste
cantari biblice: Iona, Azaria si cei trei tineri din cuptor (LXX,

! C. Hoeg, G. Zuntz, G. ENGBERG (eds.), Prophetologion..., p. 602-603
(vol. 1, fasc. 6, 1970).
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Dn. 3); si profetul Ieremia, din a cirui carte, traditia lectionaru-
lui bizantin atribuie lecturi pentru Joia, Vinerea si Simbata din
Siptiména patimilor. Cu toate acestea, Andrei se bazeaza aici,
fard indoiala, pe formarea sa monastica si pe studiul Scriptu-
rii — in special asupra cartii Facere — sub perspectiva monastica.
Deoarece poetul cerceteazi mai degrabd personalititile extrase
din cartile /udecdtori si din 1-4 Rg [1 si 2 Samuel si 1 si 2 Regi],
nimeni altul decat cel foarte invitat va sti cele despre care An-
drei vorbeste. In schimb, mesajul ar fi un sentiment coplesitor
cd Intreaga Scripturd — chiar si in cele mai ascunse colguri ale ei
— se indreapti spre a condamna constiinta picatului. Intr-adevir,
dupi cum lectionarul confirma, Postul cel mare era un timp al
interesului sporit asupra Vechiului Testament; aceasta inseamna
ci Vechiul Testament urma sa fie citit ca un text penitential.

In veacurile urmitoare, cunoasterea istoriei Vechiului Testa-
ment in Bizant era mediata in parte prin Canonul cel Mare al lui
Andrei. Manuscrisele cirtilor vetero-testamentare in intregime,
cu atit mai mult textul Vechiul Testament complet, erau relativ
rare. In contrast, lectionarele si cirtile de cult necesare pentru
efectuarea Liturghiei erau relativ frecvente. Aceasta inseamna
cd, in plus fatd de acele naratiuni care au fost transmise prin
intermediul Prophetologion-ului, Canonul a asigurat accesul cel
mai familiar §i mai accesibil la istoria biblica dinainte de vremea
lui Iisus. De fapt, autorul unei curioase repovestiri a istoriei ve-
tero-testamentare, cunoscuti ca Palaea Historica, si care a fost
compusd nu mai devreme de secolul al IX-lea, il citeazd pe An-
drei ca o autoritate mai mult decat orice text din afara Bibliei,
numindu-l adeserori drept ,,Andrei”, ,,Criteanul” sau ,,omul cel
ingelept”™. Un erudit comentator asupra erminiei Canonului
lui Akakie Savaitul din secolul al XIII-lea a demonstrat ci in-

52 Despre aceste numiri, vezi: William ADLER, ,,Palaca Historica: Introducti-
on and Translation”, in: James DaviLa, Richard Bauckuam (eds.), More Old
Testament Pseudepigrapha, Grand Rapids, Eerdmans, Michigan. Edigia critica
este gasitd in: Afanasii VassiLiev (ed.), Anecdota graeco-byzantina: Pars prior,
Universitas Caesarea, Moscow, 1893, p. 188-299.
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tinderea deosebita a istoriei biblice in poeme a rimas atractiva
intelectualilor bizantini®.

Modelele Vechiului Testament

Tratarea personajelor biblice specifice de citre Andrei explica
tehnica si obiectivele sale. Pentru ci el urmareste si formuleze o
judecatd morala asupra eu-lui narat, angajamentul siu cu poves-
tirea biblicd riméne destul de elementard. El nu pare sa traseze
in mod semnificativ traditiile comentariilor primare. El se refe-
ra in naratiunea sa la suficiente detalii pentru a face contrastul
dintre ceea ce sufletul sau a ficut si ceea ce ar trebui s facd, dar
evitd o investigare mai profunda a textului atit de tipici pentru
exegeza iudaicd si crestind in Antichitatea tArzie. Andrei nu-si
extinde naratiunea prin adiugarea unor detalii suplimentare,
extrabiblice, aga cum se petrece in midrase, si nici nu compu-
ne un dialog suplimentar ca si ofere profunzime personajelor
dupa cum se petrece in imnografia liturgica anterioard lui, cum
ar fi in cazul soghitei siriene sau a condacului grecesc. In gene-
ral, poetul evita citirea tipologica a personajelor si a episoadelor
Vechiului Testament care-l prefigureazi pe Hristos. Intr-adevir,
Biblia devine mediatd doar de o ermineutici a acuzirii de sine.
Adam si Eva servesc pentru a ilustra teologia lui Andrei pri-
vind responsabilitatea umand a ciderii din Rai si a izgonirii lor
din acesta, incepand astfel o cronici a pacatului uman si al neas-
cultarii faga de voia divina. De asemenea, ei oferd oportunitatea
pentru poet s reflecte asupra propriei sale stari de pacat prin
citirea propriilor sale pacate ca reproduceri ale celor descrise in
Scripturd®. Tema lui Adam si a Evei, precum si cea a izgonirii

% Vezi: A. GiaNNouLl, Die beiden byzantinischen Kommentare..., 2007.
Acachie [Savaitul] a inclus in lungul siu comentariu un fragment mai vechi,
mai scurt, atribuit in mod fals lui Ioan Damaschin, scris probabil in secolul
al XIlI-lea.

> Pentru o lecturd asupra abordirii lui Andrei fati de picat in contextele
traditiei teologice bizantine, vezi: Doru CosTacHE, ,,Byzantine Insights into
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lor din Rai erau familiare lectionarului dupa cum si in alte cérti
de invatitura crestind: Prophetologion-ul atribuie textul din Fc 2,
20-3, 20 (de la crearea Evei din coasta lui Adam péna la pronun-
tarea pedepsei de catre Dumnezeu) in Vinerea din prima sipti-
mana a Postului mare, iar textul din Fc 3, 21-4, 7 (de la confec-
tionarea tunicilor pentru Adam si Eva de catre Dumnezeu pini
la mijlocul naratiunii despre Cain si Abel) este atribuit zilei de
Luni din siptiména a doua a Postului®. In mod corespunziror
secventei sale din naratiunea biblici, Andrei vorbeste despre pri-
mii oameni la inceputul examindrii sale din cAntarea intai:

Réivnind neascultirii lui Adam (tff mnapapaoe
napalnAwoag), cel intii zidit, m-am cunoscut pe mine
dezbricat de Dumnezeu, si de imparitia cea pururea
fiitoare si de desfitare, pentru pacatele mele (1.3.).

Si aici Andrei giseste vocabularul pentru prezentarea persoanei
din relatarea biblica. El aplica goliciunea lui Adam pentru el in-
susi si invoca ,desfatarea” (tpven) din Raiul (F¢ 3, 23), din care
si el a fost exilat. Eva oferd, de asemenea, un alt exemplu:

Vai, suflete sirman! Pentru ce te-ai asemanat Evei celei
dintai? Cd ai cizut rdu si te-ai rinit amar (Tkp®g); ci
te-ai atins de pom (§VAog) si ai gustat cu indrazneald
mancarea cea nechibzuiti (mapdhoyog) (1.4.).

Viata cea picatoasa a lui Andrei devine o reevaluare a naratiunii
despre Eva in Paradis: vederea fructului, atingerea si mancarea lui.

Andrei se intoarce la Adam in cAntarea a doua, unde intr-
o succesiune de noud tropare, el alegorizeaza mai departe ele-
mentele din naratiunea caderii lui Adam, ficAnd din aceasta un

Genesis 1-3: St Andrew of Crete’s Great Canon”, in: Phronema, An Annual
Review Published by the Faculty of St. Andrew’s Greek Orthodox Theologi-
cal College 24 (2009), p. 35-50.

% Vezi tabele la: C. Hokg, G. Zuntz, G. ENGBERG (eds.), Prophetologion...,
1:106 si 601. Aceasta alocare nu este reflectatd in lectionarul armean si cel
georgian. Lectionarul georgian (1:10) atribuie textul din Fe 1-3 privegherii
de la sirbitoarea Nagterii Domnului din Betleem.
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scenariu prin care poetul isi repetd propria sa cadere in picat.
Prin reansamblarea detaliilor ,,cheie”, Andrei spiritualizeazd na-
ratiunea si isi aplicd exegeza asupra lui insusi. El se plange, de
altfel, ci:

Mi-am rupt acum vesmantul (otoAr)) cel dintii, pe
care mi l-ai tesut mie, Ziditorule (ITh\aotovpyodg), din-
tru inceput; si pentru aceasta zac acum gol (2.7.).

Centrindu-se pe imbracimintea si goliciunea lui Adam, Andrei
depinde de traditiile exegetice si imnografice anterioare si foarte
familiare, unde Adam si Eva sunt prezentati ca fiind dezbricati
de haina originala, adicd de ,hainele cele de slavi™¢. Traditia
larg raspanditd in exegeza iudaica si crestind std in tensiune cu
afirmatia din Fc 2, 25 care spune cd, dupd creare, Adam si Eva
»erau goi... si nu se rusinau”, dar subliniaza ruptura si moartea
pe care le implicd pacatul lui Adam si a Evei’’. Andrei insusi
este responsabil pentru distrugerea hainelor date de Dumnezeu.
Troparul urmator continud tema hainelor lui Adam si a Evei ca
o naratiune a sinelui:

M-am imbricat acum in haina rupti (xit@v), pe care
mi-a tesut-o mie sarpele cu sfituirea, si ma ruginez (2.8.).

In contrast cu textul din Fe 3, 21, unde Dumnezeu face haine-
le de piele (yrrwvag deppativovg) pentru Adam si Eva dupa ce
ii condamna la greutdti si la munca, aici sarpele tese haina cea
decizuti prin ademenirile cele viclene. In deplasarea responsa-

% Vezi: Ephrem the Syrian: Hymns on Paradise, trad. de Sebastian Brock,
Crestwood, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1990, p. 66-72; Sebas-
tian Brock, ,,Clothing Metaphors as a Means of Theological Expression in
Syriac Tradition”, in: Margot Scamipt, Carl-Friedrich Gever (eds.), Zjpos,
Symbol, Allegorie bei den dstlichen Viitern und ibren Parallelen im Mittelalter,
DPustet, Regensburg, 1982, p. 11-40; Ipem, The Luminious Eye: The Spiritual
Worlds Vision of St. Ephrem, Cistercian, Michigan, 1990, p. 85-97.

7 Gary A. ANDERSON, Genesis of Perfection: Adam and Eve in Jewish and
Christian Imagination, Westminster John Knox, Lousiville, 2001, p. 117-
134.
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bilitdtii pentru aceasta imbriciminte secundari §i neinsemnatd
a diavolului, Andrei repetd propria incercare a Evei de a inlatura
vina pentru neascultare din £ 3,13 (,Sarpele m-a amagit si eu am
méncat”), asa cum Adam insusi incercase si o invinovageasca pe
Eva®®. Andrei incearca, de asemenea, si scape de responsabilitate.
Intr-o strofi ulterioari, confectionarea hainei se schimbi din nou:

Picatul mi-a cusut haine de piele (todg deppativovg
xttovag), golindu-ma de haina cea dintli tesutd de
Dumnezeu (2.12.).

Pluralul ,haine” derivd in mod direct din versetul biblic care
indica atit haina lui Adam, cat si a Evei, de dupa ciderea in pa-
cat, chiar dacd Andrei atribuie confectionarea hainelor, propriei
sale cideri. In cele din urma, Andrei isi asumi responsabilitatea
pentru imbricimintea sa spirituala:

Imbricat sunt cu imbracaminte de rusine, ca si cu niste
frunze de smochin (t0v oTtoAlopOV TG AWOXVVNG);

M-am imbricat urit cu haina impestritata si singerata
rusinos (KATeoTIyHEVOV XITOVQA);

Am pitat haina trupului meu, si am intinat cu totul
podoaba cea dupi chipul si dupd asemanarea Ta, Man-
tuitorule (2.13-15).

Andrei a lepidat nu doar imbricimintea, ci insisi creatia lui
Dumnezeu — chipul lui Dumnezeu dupi care a fost creat.
Rusinea lui Andrei recapituleaza ciderea lui Adam, nu pen-
tru ca toti au pacatuit in §i prin Adam, asa cum ar putea ar-
gumenta doctrina apuseana a pacatului original, ci pentru ci

% Despre tratarea interesantd a mdrturisirii evazive a lui Adam si a Evei,
vezi: JoHN CHRysostoM, Homilies on Genesis, 17.17-24 (trad. de Robert C.
Hill, Catholic University of America Press, Washington D.C., 1986, 1:230-
235). Despre imaginea sarpelui ca un tesitor al imbricimintei dupd ciderea
[protopirintilor], vezi, de asemenea, al doilea imn al lui Roman Melodul la
Nagsterea Domnului (Romanos, Hymns, 2.8.9.): ,Zdrentele pe care le port,
sarpele le-a cusut pentru mine”.
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Adam functioneaza ca un tip pentru persoana cea pacitoasi. De
fapt, libertatea lui Andrei cu povestea biblica si schimbarea prin
intermediul hainei de piele, clarifica responsabilitatea pentru in-
sasi caderea lui Andrei. In cursul acestor tropare, Andrei accepta
ci el a fost factorul picatelor sale. In mod metaforic si cu o oare-
care reformulare creativi a detaliilor povestirii, Adam slujeste lui
Andrei ca un model biblic, prin care sa se recunoasca el insusi.
Imbricimintea biblici di nastere, desigur, altor asocieri, si mai
apoi, in doud tropare, Andrei face aluzie la imbracimintea lui
losif (Fc 37, 3), intr-o stare [spirituald] similara:

Mi-am impodobit chipul trupului (capkog avdpravta)
cu imbricimintea de multe feluri a gandurilor
(Aoytopoi) rusinoase si sunt osandit (2.18.).

De-a lungul poemului, pacatele lui Andrei apar pe tirimul min-
tii, ca un angajament cu gandurile cele rusinoase si cu doringele
cele picatoase. In acest registru, Andrei rezuma o interpretare
spiritualizata din continutul textului. Referindu-se la pacatul lui
Adam din gridina Raiului, Andrei reflectd asupra lui:

Am ciutat la frumusetea pomului, i mintea (vodg) mi
s-a amdgit; iar acum zac gol si ma ruginez (2.9.).

Mai inainte in poem, in prima cintare, Andrei declara:

In locul Evei celei trupesti, mi s-a ficut mie Evi a min-
tii (&vtt Ebag aiobntig, 1| vonth pot katéotn) gandul
cel cu pofta trupeasca, aritindu-mi cele placute, si gus-
tand pururea din bautura cea amari (1.5.).

Opunindu-o pe Eva cea trupeascd cu Eva mintii, exegeza lui
Andrei recapituleaza, astfel, picatele trupesti si fizice ale perso-
najelor vetero-testamentare in miscarile propriei sale mingi, in
mod special, in doringele sale pentru lucrurile cele carnale.
Aceasta schimbare in preocuparea de la pacatele trupesti la
contemplarea lor spirituald, obisnuita in reflectia morald cresti-
na, isi gaseste justificarea biblica in predica de pe munte, unde
lisus echivaleazd gindurile furioase cu uciderea si gandurile cu
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adulterul (Mt 5, 21-32). Folosirea vocabularului filozofic, cum
ar fi distinctia dintre Eva mintii §i cea trupeascd, este mai rara in
Canonul cel Mare. Cu toate acestea, ocazional, Andrei se bazeazi
pe discursul monastic, moral si filozofic, ca parte a mostenirii
evagriene bizantine. Mai apoi, in cAntarea a patra, el introduce
categorii suplimentare, derivate din teologia moral, in tratarea
alegorizantd a lui Iacob si a sotiilor sale, unde Lia si Rahela re-
prezinta fiptuirea (mpdé&ic) si cunoasterea (yvotg). Ca si loan
Scararul, Andrei citeste scara lui lacob drept tipar sau un model
(8etypa) al lucrdrii si a inalgarii gindului” (4.6.), care ar trebui
sa indemne spre o innoire a sinelui:

de voiesti sd vietuiesti cu lucrarea si cu cunostinga si cu

indltarea gindului, innoieste-te (4.6.).

Theéoria (contemplatia) serveste doua functii: pentru a descrie o
viatd de discernimant moral prin contemplarea lui Dumnezeu
si pentru a introduce abordarea exegetici de lectura alegorica.
Andrei foloseste théoria cu aceste sensuri tehnice mai tarziu in
doud tropare, in alegoria sa despre Lia si Rahela:

Prin doud femei intelege, fapta si cunostinta intru
inaltd gandire (¢v Bewpiq): prin Lia fapta, ca ceea ce
a fost cu multi copii. Iar prin Rahela, gindirea, ca cea
mult-ostenitoare. Caci fard de osteneli nici fapta, nici
gandirea nu se vor savarsi, suflete (4.8.)%.

Tratarea alegorici a sotiilor lui Tacob este, totusi, exceptionala in
cadrul poemului, dupd cum i accentul pus pe distinctiile teo-
retice intre faptd si cunostinga. In cea mai mare parte, Andrei se

%% Pentru alte locuri in care Andrei discutd problema, vezi: 5.10. (cu Moi-
se inaintea rugului aprins), 6.3. Despre distinctia dintre ,fiptuire” (mpdéLg),
»gandire” sau ,cuvint” (de obicei, Adyog) prezenta inci din secolul al III-
lea in operele lui Origen, vezi: L. PERRONE, ,,Christianity as «Practice» in
Origen’s Contra Celsum”, in: Gydrgy HeipL, Rébert Somos (eds.), Orige-
niana Nona: Origen and the Religious Practice of His Times, Peeters, Leuven,
2009, p. 303, nota 33.
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angajeaza intr-o exegeza morald mai simpld a naragiunilor biblice,
in care personajele biblice ofera exemple de imitat sau de evitat.

Daca Adam si Eva sunt tipurile standard pentru caderea
din har in picat, regele David exemplifica pe péacitosul care se
pocaieste. Dupd ce a dormit cu Bathsheba si a aranjat moartea
lui Urie, sotul ei (2 Rg [II Sam.] 11), David este vinovat atat de
adulter, cit si de crimd. Aceste aspecte renumite ale istoriei lui
David nu au fost citite in cadrul lectionarul din cursul anului
liturgic, ci mai degrabd au ramas cunoscute din cauza importan-
tei lui David ca alcatuitor al Psalmilor si mai ales al Psalmului
50 [51], psalmul penitential prin excelentd. Conform unei scri-
eri care a facut parte din textul Psalmului in Septuaginta, David
a compus Psalmul ,cAnd profetul Nathan a venit la el dupa
ce a intrat la Bathsheba” (LXX 50, 2). De fapt, rugiciunea de
pocainta a lui David a fost una dintre cele doud posibilitati de a
fi folosita ca psalm de deschidere al serviciului de dimineata, in-
cepand cu secolul al [V-lea®. Pani la sfarsitul secolului al VI-lea,
Psalmul 50 a precedat cele noud cintiri [ale Utreniei, sivarsite]
in comunitagile monahale din Palestina si Siria si au precedat
cu desavarsire interpretirile originale ale canoanelor lui Andrei.

Intr-o serie de tropare din cintarea a saptea, Andrei cinta
despre ,,David, dumnezeiescul parinte” (natpo6eog) care indo-
it a pacatuit ,cu sageata desfraului sagetAndu-se” — o aluzie la
arma lui Eros — si ,,cu sulita robindu-se pentru pedeapsa ucide-
rii”. Meditand la sine in lumina greselilor lui David, imnogra-
ful isi acuza sufletul: ,dar tu cu mai grele lucruri bolesti (taig
KATd YVOUNY 6ppaic), din pornirile cele de voia ta” (7.4.). In
timp ce David ,,a amestecat desfraul cu uciderea”, el ,indati in-

0 BasiL oF CAESAREA, Letter 2 to Gregory of Nazianzos [Roy J. DEFER-

RARIL, R.P. MAGUIRE (eds.), Letters, Heinemann, London, 1961]. Vezi, de
asemenea: R. TAFT, Liturgy of the Hours in East and West..., p. 41-42, 204,
212-13, 277-82; si Ipem, ,Liturgy of the Hours in the East”, in: Anscar J.
Cuurunaco (ed.), Handbook for Liturgical Studies, vol. 5: Liturgical Time
and Space, Liturgical Press, Minnesota, p. 29-30. Cealaltd optiune a fost
Psalmul 63.
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doitd pocainti a ardtat” (7.5.; ¢f. 2 Rg [II Sam.] 12, 9, 13). Ast-
fel, David, ale cirui picate devin paradigme ale celor mai grave
pacate ale dorintei umane, mai ales in lumina observatiilor lui
lisus asupra maniei si asupra poftelor, dupd cum apar in predica
de pe Munte (Mt 5, 21-30), ar trebui sa serveasca pentru o po-
caintd imediata, dar Andrei nu a cautat iertarea lui Dumnezeu.

In calitatea sa de compozitor al psalmilor, David i oferi
lui Andrei un alt tip de model, desi legatura ramine una im-
plicitd. ,David oarecind a iniltat cAntare (bpvog), scriind-o ca
intr-o icoana (ouyypayduevog wg év eikdvy), prin care-si mustrd
(éNéyxel) fapta ce a lucrat™'. Cantarea in cauzd este Psalmul 50
[51], marea rugiciune de pocdinga a lui David pentru iertare.
Andrei continua: ,Miluieste-ma! (EAénoov pe; Ps 50, 3 [51, 1])
Cici Tie unuia am gresit (P 50, 6 [51, 4]), Dumnezeului tutu-
ror; Insui mi curiteste” (7.6.).

Aici Andrei 1l citeazd pe David, sau aproape ca isi ajusteaza
usor formularea pentru a se potrivi metricii sale. La sfarsitul celei
de-a saptea ode, Andrei impleteste din nou plangerea lui David
cu propriul siu planset, indicAndu-si sursa si modelul: ,Dar
milostivindu-Te, di-mi bucurie, precum canta David” (7.18.).
Referinta biblici este din Psalmul 50, 14 [51, 12]: ,D3-mi mie
bucuria méintuirii Tale”. $i in urmatorul tropar, el striga: ,.ci In-
suti Tu ma miluieste, precum cinta David, dupd mare mila Ta”
(7.19.), mentionand cuvintele lui David, care deschide, astfel,
psalmul: ,Miluieste-ma, Dumnezeule, dupi mila Ta” (P 50, 3
[51, 1]). Astfel, Andrei repetd cuvantul psalmistului, incercind
sa imite actul lui David de a compune un imn, precum si mar-
turisirea melodioasd a pacatului si starea penitentiald®.

¢ Folosirea verbului é\éyxw [,,a judeca, a alege”] de citre Andrei reaminteste
imaginea curtii de judecatd, unde faptele sunt ,expuse” sau supuse ,exami-
narii”. Termenul pentru a o descrie (cvyypdgw) este asociat, de asemenea, cu
redactarea actelor juridice.

62 Roman localizeazd, de asemenea, modelele pentru el insusi din numeroa-
sele modele biblice. Vezi: Derek KRUEGER, Writing and Holiness: The Practice
of Authorship in the Early Christian East, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia, 2004, p. 159-188.
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Modele neotestamentare

De-a lungul imnului, poetul se plinge ci expunerea sa din
exemplele Vechiului Testament nu a reusit si-i aducd [pe cre-
dinciosi] la pociintd sau la indreptare. Poate cd modelele Noului
Testament vor fi mai eficiente. Intr-un anumit sens, el le imiti
deja, asa cum demonstreaza un tropar din cAntarea a opta. El se
compara cu o lista de pacatosi, care Evanghelii:

Ca talharul strig Tie: pomeneste-ma (Le 23, 42); ca
Petru plang cu amar; iartd-ma, Mantuitorule! (M 26,
755 Le 22, 62; f. Mc 14, 72). Strig ca vamesul (cf. Le
18, 13), licrimez ca pacitoasa (cf. Lc 7, 38). Primeste-
mi tAnguirea ca oarecand pe a cananeencii (Mz 15, 22)

(8.14.)%.

Fiecare personaj biblic oferd o exprimare sau o actiune sau am-
bele, la care poetul alitura propriile sale expresii de regret si de
ispasire. Sinele prezentat in tropare si de la amvon, reaminteste
o imitatie a penitentilor biblici in momentul lor de rugiciune.
Spre deosebire de multe dintre personajele vetero-testamen-
tare invocate mai devreme in poem, cele mai multe dintre aceste
tipuri ale Noului Testament, sub forma lor cunoscutd in lecti-
onarul Postului Mare si al Saptimanii Patimilor, erau familiare
adundrii liturgice a lui Andrei, de la sfarsitul secolul al VII-lea
sau la inceputul secolului al VIII-lea. Lectionariile armeene si
georgiene din Antichitatea tarzie atribuie atat citirea expunerii
lui Matei despre lepadarea lui Petru de Hristos, ct si despre
plansul sau cu amar (Mt 26, 69-75), intr-un ciclu de lecturi din
ajunul Vinerii Mari, la slujba Patimilor®. Naratiunea talharului

% 0¢ 6 ApoTig ¢kPo® oot TO Mviodnti wg [TéTpog Khaiw mkp®dc: Aveg pot,
Zotp, kKpalw ©¢ 6 Tehwvng Sakpvw @¢ 1 [Topvn: S¢Ear pov tov Bpfvov,
kabwg mote ¢ Xavavaiag (8.14.).

¢ Ambele erau cuprinse intr-o procesiune liturgica care incepea de la Mun-
tele Mislinilor si cobora spre Ghetsimani, mai inainte de a intra in oras.
Istoria infagisarii lui lisus inaintea lui Caiafa si lepadarea lui Petru erau citite
in curtea casei lui Caiafa. Vezi: A. ReNoux (ed.), Le codex arménien Jérusalem
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pocdit, care a fost rastignit langa lisus si care va fi impreuna cu
El in Paradis, unicd in Evanghelia dupd Luca (23, 39-43), a
fost rAnduita pentru Vecernia din ziua urmatoare®. Andrei ar fi
stiut de aceasta practici la biserica Sfantului Mormant inca din
timpul tineretii sale. Mai tarziu indiciile lectionarului constan-
tinopolitan reflectd influenta ciclului naragiunilor provenit din
lerusalim si aloca lepadarea lui Petru in cadrul Liturghiei din
Joia cea mare, iar naratiunea lui Luca despre tilharul pociit la
Vecernia din Vinerea Mare®. Acelasi lectionar alocd naragiunea
lui Matei despre femeia cananeeanci (Mr 15, 21-28) pentru du-
minica a 32-a dupa Rusalii si parabola lui Luca despre vames si
despre fariseu (L¢ 18, 10-14) pentru duminica a 33-a dupa Ru-
salii, in cadrul Liturghiilor de la inceputul Postului Mare, desi
plasarea parabolei vamesului si a fariseului ar fi putut avea loc
dupi epoca lui Andrei®.

121..., 1:45, p. 133, 146-148; 2:277; M. TarcuniscuviL (ed.), Le grand
lectionnaire de ['église de Jérusalem (V-VIIF siécle)..., 656 (1:2.95). O bisericd
[inchinati] Sfantului Petru a fost construiti in acel loc in anul 530. Vezi, de
asemenea: John F. BALboviN, 7he Urban Character of Christian Worship: The
Origins, Development, and Meaning of Stational Liturgy, Pontificum Institu-
tum Studiorum Orientalium, Rome, 1987, p. 53, 68, 81.

© A. Renoux (ed.), Le codex arménien Jérusalem 121..., 1, p. 149-155;
2:291; M. TarcuniscuviLi (ed.), Le grand lectionnaire de I'église de Jérusalem
(V-VIIE siécle)..., p. 694 (1:2.103.).

¢ Juan Mateos (ed.), Le typicon de la Grande Eg/ixe, vol. 2, Orientalia Chris-
tiana Analecta 166, Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Rome,
1963, p. 76-77, 80-81. Vezi, de asemenea: ].E BaLpoviN, The Urban Cha-
racter of Christian Worship. .., p. 190-192. Desi acesti martori dateaza din se-
colele al IX-lea si al X-lea, lectionarele atribuite pentru Siptiména Patimilor
par sd fi fost foarte conservatoare si, astfel, este posibil ca aceste citiri sd fi
fost folosite in Constantinopol si, de asemenea, in Creta, in zilele lui Andrei.
7 J. Matkos (ed.), Le typicon..., 2, p. 167. Pentru o comparagie a indicatiilor
lectionare pentru duminicile Postului Mare in lerusalim si Constantinopol,
vezi: Gabriel BERTONIERE, The Sundays of Lent in the Triodion: The Sundays
Without a Commenoration, Orientalia Christiana Analecta 253, Pontificio
Istituto Orientale, Rome, 1997, p. 45-50. Pentru desfisurarea licurghiilor
dinaintea duminicilor precedente Postului Mare, vezi capitolul urmitor [al
lucrarii].
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Cu toate acestea, familiaritatea auditoriului cu aceste po-
vestiri era probabil intemeiatd sau consolidatd de ciclul imnelor
liturgice compuse in secolele anterioare, care devenisera canoni-
ce sau erau raspandite pe scard largd. Fiecare dintre aceste figuri
apare in imnele lui Roman Melodul din secolul al VI-lea, une-
le dintre ele ca personaje principale in poemele midrasice ale
naratiunilor lor®. Andrei este foarte indrigostit de personajele
sale penitentiale din Noul Testament, incluzindu-i pe toti si pe
Petru in armonizarea cronologici a Evangheliilor din cintarea
a noua. Dupa cum am vizut, el il invoci si pe Petru, pe femeia
pacitoasd, pe vames si pe tilhar in cAntirile anterioare din Ca-
non, evidentiind cercetarea personajelor Vechiului Testament cu
o lista a pacitosilor rascumpdrati, care au interactionat direct
cu lisus, tocmai pentru a incuraja pociinta. Poate ca, mai mult
decat orice alte figuri biblice, acestea sunt personajele pe care
doreste si le identifice si sa le imite.

% De exemplu, tilharul este un personaj principal in imnul lui Roman /&
cinstirea Crucii (Romanos, Hymnes 23 [SC 39]). Acest imn este atribuit di-
ferit in manuscrise pina in ziua de luni a celei de-a patra siptimani a Postu-
lui Mare si la Sirbatoarea inalgirii Crucii, la 14 septembrie, desi acesta din
urma trebuie si fi avut o utilizare ulterioard, deoarece Sarbatoarea inalgarii
a fost introdusd in Constantinopol la inceputul secolului al VII-lea (in sau
dupd anul 614). Talharul este mentionat, de asemenea, in imnul La biruinga
crucii (Hymnes 22 [SC 38)), atribuitd miercurei celei de-a patra siptimani a
Postului Mare. Petru primeste o reflectie larga in imnul /lz negarea lui Petru
(Hymnes 18 [SC 38]), atribuit in mod diferit Joii si Vinerii Patimilor, asa
cum se petrece si cu femeia desfrinatd in imnul cu acelasi nume (Hymnes 10
[SC 21]). Vamesul apare alituri de desfrinatd in imnul /a omul posedar de
diavol (11,18 [SC 22]), si iardsi in strofa finala din imnul /a fiul risipitor (49,
22 [SC 28]), indicAnd imperecherea lor ca model penitential si cd beneficiarii
harului divin sunt oamenii obisnuiti. Femeia canaanitd este mentionatd in
imnul /a ristignire (numit, de asemenea, si la puterile iadului, 21.16 [SC 37]),
un imn care a fost asociat mai tirziu cu Marele Canon in serviciul Vecerniei,
joi, in cea de-a cincea siptimana a Postului; in imnul lz cutremur si incendiu
(54.5 [SC 54]); si (cu exceptia cazului in care se identificd cu femeia din Sa-
repta Sidonului [3 Rg. 17]) in imnul lz femeia desfranati (SC 21). In legaturi
cu relatia dintre Canonul cel Mare si imnul la ristignire, vezi: ]. GROSDIDIER
DE Marons (ed.), Romanos le Mélode: Hymnes, 4, p. 233-235.
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Femeia desfranati: de la Roman Melodul la Andrei
Criteanul si la Kassia, monahia

Un accent al tratdrii personajului, pe care Andrei il numegte
in mod constant drept ,desfrinata” (i) mopvn), limureste cum
imnograful isi construieste recursul siu la modelele neo-testa-
mentare. Comparatia cu condacul lui Roman asupra aceleiasi
femei, discutatd in capitolul al doilea, ne permite sa schifam
diferentele importante in privinga tratdrii naratiunii biblice de
catre cei doi imnografi. Mai mult, luarea in considerare a unui
imn din secolul al IX-lea, atribuit monahiei Kassia, ofera per-
spectiva asupra modului in care femeia desfrinata a devenit un
model canonic pentru toti crestinii bizantini. Desi am tratat na-
ratiunea mai devreme, forma traditiilor evanghelice dezviluie
ele insele conservatorismul marcant al lui Andrei. Evanghelia
dupd Marcu povesteste o masa pe care a luat-o lisus in casa lui
Simon leprosul cu doua zile inainte de Pastile iudaic (Me 14,
3-9). In timpul mesei, de lisus se apropie o femeie cu un alabas-
tru plin de ulei scump sau de mir, sparge vasul si toarna ulejul
parfumat pe parul ei. Matei urmeazé destul de fidel sursa sa, dar
expunerea lui Luca plaseazd naratiunea mult mai inainte, in casa
unui fariseu, si adauga detalii care remodeleazi femeia percepu-
td ca un pdcdtos care s-a pocdit; aceastd versiune, cu interpretari
crestine ulterioare, capteaza interesul lui Andrei. Apostolul Luca
scrie: , 51 iatd era in cetate o femeie picatoasd (AuaptwAog) si,
afland cid sade la masi, in casa fariseului, a adus un alabastru
cu mir (dAaPaotpov popov). Si, stind la spate, langid picioa-
rele Lui, plangind, a inceput sa ude cu lacrimi (toig Saxpvotv)
picioarele Lui, si cu parul capului ei le stergea (¢€¢paooev). Si
saruta picioarele Lui si le ungea cu mir” (Lc¢ 7, 37-38). Atunci
cand fariseul obiecteazd, lisus il mustra si i explica: ,De aceea
iti zic: lertate sunt pacatele ei cele multe, caci mult a iubit. Iar
cui se iartd putin, putin iubeste. Si a zis ei: lertate iti sunt pica-
tele” (Lc 7, 47-48). In Evanghelia dupd Ioan (12, 1-9) se nareaza
un episod asemandtor despre o cind la domiciliul Mariei si al
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Martei, in care Maria toarnd mir pe picioarele lui lisus; insa tra-
ditia imnografici care ajunge pana la Andrei, incluzindu-l aici
pe Roman, nu identifici pe femeia picitoasd cu Maria, sora lui
Lazir. Paringii si imnografii au identificat-o pe femeia pacitoasd
ca fiind o desfranata.

Dupi cum a ardtat Susan Ashbrook Harvey, aceasta femeie
pacitoasi a fost deosebit de populard pentru autorii imnelor de
dialog. Exploriri poetice extinse ale naratiunii ei supravietuiesc
in operele lui Efrem Sirul si ale lui lacov de Serug, dupd cum
si in greacd in corpusul cunoscut sub numele de Efrem grecul
si in imnele lui Roman Melodul®. O privire asupra lui Roman
dezviluie atat dependenta lui Andrei fata de aceastd traditie an-
terioara, cit si aplecirile sale fatd de metodele midrashice. Ro-
man, in stilul siu caracteristic, deschide naratiunea, oferind un
dialog fiecruia dintre participanti. Dupd metodele actoricesti,
Roman i confera femeii o poveste ampla si o varietate de mo-
tivagii psihologice. Asa cum am vazut in capitolul al doilea, el
cautd ,,mintea femeii celei ingelepte” (10.4.1-2)7°. El inventeaza
o scend dintr-o piatd in care ea converseazd cu negustorul de
parfumuri. Roman o compara cu alte femei, incluzind aici cu
femeia canaanitd, cu Ana, mama lui Samuel, si cu Rahav, des-
frAnata. Mai mult de atdt, Roman se ,joacd” cu teme precum
desfrinarea si dorinta cea pacitoasi, numind mirul drept ,0
potiune a dragostei” (10.10.) si indicAndu-L pe Hristos drept
adevaratul iubit al femeii: ,M3 despart de iubitii din trecut, ca
sa fiu pe plac noii mele iubiri” (10.10.).

Contrastul cu tratarea lui Andrei este puternic. In cele dou
tropare unde Andrei reflectd asupra femeii desfranate, el aderd
la naratiunea biblica. La scurt timp dupa lista cu personajele ale

% Susan AsHBROOK HARVEY, ,Why the Perfume Mattered: The Sinful Wo-
man in Syriac Exegetical Tradition”, in: Paul M. BLowers (ed.), In Domi-
nico Eloquito/ In Lordly Eloquence: Essays on Patristic Exegesis in Honor of
Robert Louis Wilken Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 2002, p. 69-89; G.
Frank, ,Dialogue and Deliberation...”, p. 169-171.

7% Romanos THE MEeLoDIsT, On the Harlot (Hymns 10), trans. Lash, p. 78.
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caror cuvinte si fapte le-a imitat, Andrei se intoarce la femeia
desfrinatd pentru a se compara pe sine insusi cu ea:

Alabastru cu lacrimi turnind pe capul Tau, Mantui-
torule, ca niste mir, strig Tie ca desfrinata care cerea
mila; rugiciune aduc si cer sa iau iertare’.

Aici elementele de bazi ale textului lui Luca sunt suficiente. El
pastreazd vocabularul lui Luca: lacrimi, alabastru, ulei parfumat.
Andrei isi permite pentru sine un joc de cuvinte neoriginal, dar
cu un efect elegant: atunci cind se compari cu ea in ,ciutarea
milei (§Aeov)”, el foloseste un omofon al cuvintului pentru ule-
iul de misline (8Aatov). Si el o imitd pe femeia desfrinatd, golind
pe capul lui lisus un alabastru umplut nu cu ulei, ci cu lacrimi.
Aceasta nu este, totusi, prima datd in Canon cAnd Andrei face
aceasta transpunere. Cind o mentioneazd pe femeia desfrinata
mult mai devreme in cintarea a doua, el declari: ,Picituit-am
ca si desfrinata... Primeste, Mantuitorule, ca mir si lacrimile
mele” (2.22). Ajungind la aceastd substitutie evocatoare, poetul
insistd asupra ei.

In cAntarea a noua, femeia desfranati apare pentru ultima
oard in Canonul cel Mare, de aceasti dati in ordinea ei cronolo-
gicd in cadrul observatiei lui Andrei asupra personajelor evan-
ghelice. Inci o dati, Andrei se apropie de expunerea lui Luca,
pastrind o mare parte din vocabularul sau, reformuland cuvin-
tele lui ca o necesitate pentru sistemul metric.

N-ai ravnit desfrinatei, o, ticilosul meu suflet, care lu-
and alabastru cu mir, cu lacrimi a uns picioarele Dom-
nului, si cu parul le-a sters”.

1o T@v Sakphwy, Zwthp, AAAPACTPOV WG HOPOV KATAKEVDVY ETTL KEPAATG
kpalw oot wg 1 IIopvn tov éheov {nrodoa- Sénotv mpoodyw kal APeTty aiT®
Aapetv pe (8.17.).

72 T Iopvny, @ TdAawva yoxn pov, ook ¢{nAwoag, fitig Aafodoa popov T
dA&pactpov, adv Sdkpuaty fAenye Tovg TOdag Tod Kupiov- ¢&épake 8¢ taig
Opi&i, Tdv dpxaiwy EykAnpatov T Xepodypagov pnyvovtog adtf (9.18).
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Avem din nou uleiul parfumat, alabastrul, lacrimile si picioarele
lui Isus. Tot lexicul provine direct din textul biblic.

Diferitele detalii ale acestei tratiri nu se ridica la exegeza
[biblici] in sensul apropierii de un text pentru a descoperi ceva
in el, ci mai degraba functiei de a invoca epitetele literare sau de
a vizualiza o iconografie, identificind un personaj conform con-
ventiilor biblice. Intr-adevir, Andrei persisti in aceastd practici
pe tot parcursul imnului, reproducind limbajul Bibliei pentru
a infitisa personajul pociit si a reda elementele biblice pentru a
netezi sau a aplatiza varietatea biblici pentru un singur scop. In
contrast deosebit cu Roman, Andrei se foloseste de femeia des-
frAnata nu ca si sondeze adncimile naratiunii sau a mintii femeii,
ci ca se pe sine insusi si pe ascultitor. Andrei ii permite femeii nu
doar si ude picioarele lui lisus cu lacrimi, ci si le §i ,unga” (obv
Sdxpuotv fidewye). Dar chiar si aici, ungerea picioarelor certifici
versiunea lui Luca si povestea din Evanghelia dupa loan, unde
Maria foloseste alabastrul pentru a unge picioarele lui lisus, mai
degraba decat capul lui. De fapt, poetul repetd povestea; el nu o
repovesteste intr-un mod diferit, cum nici nu o regindeste.

Roman, pe de alta parte, realizeazd o exegeza metrica ampla
a povestirii cu un stil variat, evitind chiar si unele dintre cuvin-
tele-cheie din naragiunea biblica. El nu foloseste niciodati cu-
vantul ,alabastru”; el foloseste verbul ,,a plange” doar o singura
datd, cAnd femeia descrie propriile motivatii pentru a se apropia
de lisus; de asemenea, el foloseste cuvantul ,lacrimi” doar de
doud ori in optsprezece strofe, ambele plasate in gura lui lisus
atunci cind El descrie femeia si actiunile ei. Ca si Andrei, Ro-
man incadreazd, de asemenea, tratarea sa cu privire la desfranata,
concentrindu-se asupra lui insusi’. In prima strofi, declari ci
si el este un adulterin si ci, in timp ce ,desfrAnata a rimas” la
amenintarea pedepsirii vesnice, el ,,rimine” in mizeria faptelor
sale (10.1.). In cea de-a optsprezecea, si ultimi strofi, Roman se
roagd ca si lui sd i se ierte datoriile, extinzind metafora fiscali:

73 Vezi capitolul 2.
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ci slobozindu-mi cu inima usoard, lasa, usureazd noia-
nul faridelegilor mele (18.10.).

Dar Roman foloseste auto-reflectia pentru a extinde si a desface
naratiunea, in timp ce Andrei foloseste auto-reflectia pentru a se
concentra asupra ei. Poate ci cea mai cunoscutd tratare a desfra-
natei in toatd poezia liturgica bizantina este stihira monahiei Kas-
sia, din secolul al IX-lea, din Constantinopol’. Niscuta intr-o
familie aristocratica, Kassia a scris versuri profane si religioase, si
a corespondat cu marele lider monastic, Teodore Studitul, inain-
te de a intra in viaga religioasd”. Probabil aceasta stihira, compusa

74 Analiza mea asupra poemului depinde foarte mult de lucrarea excelenti a
lui Alexander RieHLE, ,,Authorship and Gender (and) Identity: Women’s Wri-
ting in the Middle Byzantine Period”, in: Aglae P1zzoNE (ed.), 7he Author in
Middle Byzantine Literature: Modes, Functions, and Identities, Byzantinisches
Archiv., DeGruyter, Berlin, 2014; Niki Tsironts, ,, The Body and the Senses
in the Work of Cassia the Hymnographer: Literary Trends in the Iconclastic
Period”, in: Symmeikta 16 (2003), p. 139-157. Textul grecesc apare in 77io-
dion, Rome, 1879, p. 644-645. Am folosit traducerea lui Andrew R. Dyck,
,On Cassia, KOpte 1| é&v noAroic...”, in: Byzantion 56 (1986), p. 63-76, cu
unele modificdri. Alte studii importante: Eva CataryGiotru TorpiNg, ,, The
Psalmist, St. Luke and Kassia the Nun”, in: Byzantine Studies/Etudes Byzan-
tines 9 (1982), p. 199-219; A. Kazupan, History of Byzantine Literature..., p.
317-320. Notatia muzicald in manuscrisele ulterioare permite reconstructia
melodiei originale a lui Kassia, care oferd perspective asupra unei versificiri
corecte. Vezi: Jorgen RAASTED, ,,Voice and Verse in a Troparion of Cassia”, in:
Milo$ VeLimiroviC (ed.), Studies in Eastern Chant, vol. 3, Oxford University
Press, London, 1973, p. 171-178.

7> Pentru mai multe studii generale despre Kassia, a se vedea: Marc Diederik
LauxTERMANN, , Three Biographical Notes”, in: Byzantinische Zeitschrift 91
(1998), p. 391-397, care este cea mai prudenta si plauzibila reconstructie a
biografiei ei; IDEM, Byzantine Poetry from Pisides to Goemetres, vol. 1: Text
and Context, Wiener Byzantinische Studien 24, Osterreichischen Akademie
der Wissenschaften, Vienna, 2003, p. 241-270; pentru epigramele ei, vezi:
Ilse Rocuow, Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Di-
chterin Kassia, Akademie-Verlag, Berlin, 1967; Anna M. Siivas, ,Kassia the
Nun c. 810-¢.865: An Appreciation”, in: Lynda GARLAND (ed.), Byzantine
Women: Varieties of Experience 800-1200, Ashgate, Aldershot, 2006, p. 17-39,
inclusiv traducerile scrisorilor catre Teodor; Kosta Stmié, ,Kassia’s Hymno-
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pentru a fi cAntata intre partile de psalmi de la Utrenia din Mier-
curea siptimanii celei mari, se deschide, descriind pe scurt feme-
ia desfranatd, folosindu-se de persoana a Ill-a singular. Versurile
estompeazd momentul infatisarii femeii desfrinate la cina, in casa
lui Simon Fariseul, cu momentul cAnd Maria se apropie de mor-
méntul lui Hristos ca si-L ungd mai inainte de ingropare. Mai
mult de atit, ambele evenimente se pliaza actualitatii liturgice:

Doamne, femeia care a cizut in multe pacate,
recunoscandu-ti divinitate

a luat vasul cel de mir purtitor

si cu lacrimi ti-a adus smirnd mai inainte de ingropare.

Desi in relatirile biblice, femeile de la mormént sunt conduse
de Maria Magdalena, poemul nu o numeste, iar aceasti asociere
lipseste in imnografia bizantina anterioard’®. Restul poeziei rein-
terpreteaza insisi vocea femeii la persoana I singular, adresindu-
si rugdciunea ei citre Dumnezeu intr-un discurs personal. La fel
ca Roman, Kassia intrd in viata interioara a femeii, pe masura
ce face o entuziasta tipologica complexi. Cadrul de a treia per-
soana, care nu reapare la sfargicul imnului, usureaza tranzitia de
la personajul cintdretului in rolul curvei, in care ea se plange de
pacatele sale si ii cere lui Hristos iertarea.

»Vai, mie”, striga ea, ,noaptea este peste mine”
Imboldul desfraului, sumbru si fird de lumina,

graphy in the Light of Patristic Sources and Earlier Hymnographical Works”,
in: Recueil des Travaux de Instituit d’Etudes Byzantines [Zbornik radova Vi-
zantoloskog Instituta], 48 (2011), p. 7-37. Intregul corp de poezie apare in:
Antonfa Trirovrtis, Kassia: The Legend, the Woman, and Her Work, Garland
Library of Medieval Literature 84, Garland, New York, 1992.

76 Vezi: N. Tsironts, ,, The Body and the Senses...”, p. 142. Imnul a dus pro-
babil la crearea corului liturgic de femei, cunoscut sub numele de , Femeile
purtitoare de mir”, care cinta la slujbele de Pasti in vremurile bizantine de
mai tArziu. Pentru aceasta, vezi: Valerie A. Karras, , Liturgical Function of
Consecrated Women in the Byzantine Church”, in: Theological Studies 66
(2005), p. 109-114.
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Spre pofta dupa pacat.

Primeste siroaiele mele de lacrimi,

Tu, Cel ce sustii norii sd scoatd apa mdrii;
Pleaca-Te spre suspinele inimii mele,

Tu, Cel ce pleci cerurile cu umilinta Ta de negriit.

Asumandu-si personalitatea ei, poetul compara lacrimile sale cu
oceanele lui Dumnezeu si smerenia ei cu golirea de sine a lui
Dumnezeu la Tntrupare. O imitd astfel in miniaturia, confor-
mandu-se exemplului ei expansiv si magnific, si cautind astfel
acceptarea lui.

In versetele urmitoare, poetul se mutd de la descrierea un-
gerii picioarelor lui Hristos cu parul ei spre o alta asociere cu un-
gerea picioarelor lui Dumnezeu si, astfel, extinde discutia spre o
altd femeie picatoasa, Eva, care nu s-a pociit, ci mai degraba s-a
ascuns in fata prezentei divine in gradina Edenului.

Voi acoperi cu sarutdri

si voi sterge din nou

cu parul capului meu

picioarele Tale cele preacurate,

ale caror pasi rasund in urechile Evei,
chiar daci de fricd s-a ascuns ea in Paradis.

Poemul se inchide in timp ce rugiciunea desfrinatei se indreap-
td spre o mairturisire si o rugiminte mai generici, o implorare
adecvatd pentru timpul penitential:

Mantuitorule, Care sufletul il mantuiesti, cine va sterge

multimea picatelor mele si cine va cunoaste adancimile judeci-
tilor Tale?

Nu mi trece cu vederea pe mine, robul Téu,

Tu, Care ai mili nemisurata.

Astfel, fara a reveni la vocea naratorului, poemul indruma pe
credincios prin rolul femeii desfrinate spre un model al cresti-
nismului, dar fird a rupe caracterul persoanei. Spre deosebire de
tratirile lui Roman si cele ale lui Andrei, Kassia nu se concen-
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treaza pe interioritatea naratorului; folosirea lui ,,eu” este dincolo
de contextul biblic. In cazul in care poetii anteriori folosesc ima-
ginea femeii desfrinate ca un obiectiv, printre multe altele, prin
intermediul caruia si-si vada sinele, Kassia imbina in intregime
subiectivitatea poetului cu femeia desfrinata; poetul devine ea,
chiar daci incearci si-L imite pe Hristos si sd contrasteze cu Eva.

Este rezonabil sd presupunem ci Kassia a scris imnul ei des-
pre femeia pacitoasi pentru a fi citit de citre monahiile din
cadrul ministirii sale. In astfel de situatii, vocea poetului si vo-
cea femeii desfrinate sunt vocile femeilor. O monahie de imne-
compozitoare isi asuma identitatea unei femei biblice, care s-a
pocidit. Dar cele mai vechi aparitii manuscriptice ale imnului
sugereaza forme suplimentare de primire al lui in cult. Poate din
cauza prezentei Kassiei in Constantinopol si a asociatiei sale cu
Teodor Studitul, imnul a intrat in traditia Triodului, cartea de
slujba a Postului Mare, care este subiectul capitolului urmator.
Cea mai timpurie dovadi a imnului se giseste in manuscrisul
Sinaiticus graecus 734-735, care contine, de asemenea, cea mai
veche marturie al Marelui Canon al lui Andrei. Editorii imnelor
lui Teodor Studitul au inclus imnul Kassiei ca al 11 din cele 12
stihiri idiomele, adicd imne scurte compuse cu tot cu melodiile
lor si stabilite pentru Miercurea Mare””. Un Triod din secolul al
Xl-lea, copiat in sudul Italiei la Grottaferrata si pastrat acum in
Biblioteca Vaticanului sub cota Vaticanus graecus 771, plaseaza
imnul Kassiei drept ultimul dintr-o serie de imne pentru ace-
easi zi’®. In ambele cazuri, imnul apare firi atribuirea vreunui
compozitor sau autor, lucru care nu este neobisnuit pentru aces-

77 Sinaiticus, gr. 735, £.1597. Vezi: QUINLAN, Sin. Gr. 734-735, desi acelasi
Quinlan nu-l identifici ca fiind poemul lui Kassia. Acest manuscris a fost
inigial intr-un singur volum, iar acum se giseste in doud codexuri. Desi .
Rocuow (Studien zu der Person..., p. 40-42, 222, nota 296) enumeri nu-
meroase manuscrise care contin poemul [Kassiei], datdnd inci din secolul al
XlI-lea, cu toate acestea, ea nu a luat in calcul aceste indicii anterioare.

78 Vaticanus, gr. 771, £.162". Despre acest manuscris, provenit din secolul al
XI-lea la Grottaferrata si scris in acel stil, vezi: M. Giuseppina Malatesta Z1-
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te manuscrise, desi unele imne, in special canoanele mai lungi,
sunt prevazute cu numele autorului. Aceste manuscrise indica
faptul ca, inci dintr-o perioada timpurie, imnul Kassiei despre
femeia pdcitoasi a fost, de asemenea, cAntat de catre barbati,
compozitia fiind redatd intr-o voce masculind, o schimbare a
genului poate reintaritd in cazul in care cineva, care folosea ma-
nuscrisul, nu stia ¢ poemul apartinea Kassiei. Interpretul barbat
se transforma apoi in vocea femeii pacitoase, la fel ca si cAntire-
tul condacului lui Roman, angajindu-se intr-o tragedie liturgica
aparent obisnuitid. Cintindu-l pe Andrei, care se compara pe
sine insusi cu barbatii si femeiile din Bilie, si in acelasi timp, pe
Roman sau pe Kassia, cintireti de ambele sexe devin barbatii
si femeile din Biblie. Pe scurt, imaginarul penitential al imno-
grafiei bizantine a incurajat miscarea intre si dincolo de genuri
(masculin si feminin) in ciutarea unei subiectivititi adecvate.

Andrei Criteanul si estetica sinelui

Avind 1n vedere condacele lui Romanos, Canonul cel Mare al lui
Andrei si stihir Kassiei, observim diferente de gen bazate pe pla-
sarea si functia liturgica. Pana la sfarsicul domniei lui Justinian,
Roman a compus lungile sale predici in versuri pentru priveghe-
rile de toatd noaptea, pentru noptile de simbata, pentru ajunul
sarbarorilor principale si pentru timpul Postului Mare. Serviciul
privegherii a inclus psalmi, imne si citirea pasajelor biblice rele-
vante pentru timpul liturgic, inclusiv a celor destinate in lectio-
nar pentru a doua zi. Astfel, condacele lui Roman talméceau prin
intermediul extinderii textelor biblice, naratiunile tocmai auzite
[de credinciosi]. Lucrarile sale sunt predici in versuri, iar aceasta
functie explici apropierea lor fagi de Scripturi. In schimb, cano-
nul a completat imnografia biblica atribuita rugaciunii de dimi-
neatd. In loc sa functioneze ca predici, canoanele au oferit o serie
de reflectii liturgice sub forma unor cAntece tip rugaciune. Mary

LEMBO, ,,Gli amanuensi di Grottaferrata (continuazione)”, in: Bolletino della

Badia Greca di Grottaferrata 29 (1975), p. 26-27.
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Cunningham a caracterizat canonul drept ,,mai degrabd meditativ
decit didactic”, iar forma sa ,,mai mult ca un monolog, decit ca
un dialog dramatic™”. Canoanele au fost, de asemenea, atribuite
timpului liturgic si puteau reflecta lectionarul, asa cum a demon-
strat Andrew Louth cu privire la canoanele lui loan Damaschinul
pentru sarbatoarea Pastelui, a Schimbitrii la fatd a Domnului si a
Adormirii Maicii Domnului §i, dupd cum vom vedea in urmato-
rul capitol, asupra imnelor reformei studite®’. Dar modele au ra-
mas cintecele insele, imnele de laudd, de multumire si de auto-re-
flectie pentru pocainta. Kassia, pe de altd parte, a scris imne scurte
intr-un gen literar aparte, care au subliniat psalmodia stabilitd cu
referire la lecturile zilnice. In acest sens, opera ei era asemanatoare
cu cea a lui Roman, dar in miniatura, o schitd a personajului viu.

In Canonul cel Mare, Andrei a preferat o observatie a per-
sonajelor biblice mai mult ca o insiruire a lor, decit ca o inter-
pretare a lor. In Canonul siu, el imprumuti folosirea exemplelor
sau a categoriilor din diferite forme de rugaciune, inclusiv, de
exemplu, din rugiciunile de pociinta cuprinse in Euchologion-
ul Barberini sau din anaforaua Liturghiei Stantului Vasile cel
Mare, care nareazd o mare parte din istoria sfAnta in procesul
euharistic. In Canonul cel Mare, Andrei aduni cuprinsul mén-
tuirii intr-o singurd unitate literara, exercitind intreaga expresie
a naratiunii biblice asupra constituirii si ranirii constiingei cres-
tine. Dar diferenta pare, de asemenea, si indice o deosebire in
estetica liturgica, departe de exegetica si de modelul rugiciunii.
Prin asamblarea evenimentelor biblice intr-un singur imn peni-
tential, Andrei obtine un rezultat estetic, nu diferit de cel apa-
rut aproximativ simultan in poeziile liturgice evreiesti, numite
piyyutim, pentru Ziua Ispasirii, propunand o abordare comund
a naratiunii biblice ca un depozit pentru instruirea morald si
pentru formarea subiectului penitent®'.

7 M. CUNNINGHAM, ,, The Reception of Romanos...”, p. 257.

8 A. Lours, St. John Damascene..., p. 258-282.

81 A se vedea, de exemplu, masivul piyyut Az be- En Kol (,Cand nu erau toa-
te”), datat in secolele VI-VIL, in Avodah, ed. si traducere de Swartz si Yaha-
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Daca putem recunoaste diferentele dintre stilurile artistice,
de exemplu, intre pictura naturalistd tArzie romand i reprezen-
tirile iconografice bizantine, frontale si mult mai statice, ar tre-
bui sa putem examina si sa descriem schimbarile dintre stilurile
liturgice. In timp ce Roman creeazi fundalul fiecirei figuri bi-
blice, Andrei prezintd o galerie surprinzitoare si uniforma a per-
sonajelor biblice. Portretul Kassiei este, intr-un anume sens, si
iconic, concentrindu-se asupra unei figuri, desi aceasta figurd se
implici apoi in propria sa exegezd biblici a auto-identificirii. In
timp ce Roman extinde naratiunea biblici, Andrei reorienteazi
intreaga Biblie intr-un proces de auto-acuzare. Femeia pacatoasa
a Kassiei citeste Biblia intr-un mod similar. Astfel, de la Roman
la Andrei la Kassia, putem schita o diferentd nu numai in repre-
zentarea sinelui, ci si in mecanismele folosite pentru a forta for-
marea acestui sine. Roman deschide naratiunile biblice pentru
a le explora, pentru a pune comunitatea in interiorul naratiunii,
ca martori ai dramei, creAnd un sentiment de implicare, ca si
cand ar fi fost acolo®. Andrei plaseaza personajul la o distanta
mai mare de audierea narativd despre acesta — reamintindu-l,
dar in cele din urma absorbindu-l in cadrul actului de auto-re-
flectie; el foloseste unele personaje nu atit de prezente in Biblie,
dar prezente pentru sine ca subiect al osindirii de sine. Imnul
Kassiei aratd cum poate exista acest proces, concentrandu-se pe
exegeza sinelui si pe Scripturi in foarte putine linii. In timp ce
ar fi tentant sd fie prezentata o tendinga spre introspectia dra-
maticd in timp — de la drama liturgici timpurie bizantina a lui
Roman péna la anxietatea interioard a crestinului contemporan
in Marele Canon si apoi, probabil, pe focusarea Kassiei asupra

lom, p. 95-210. Cu privire la nevoia de studiu comparativ intre imnele litur-
gice evreiesti si crestine din Antichitatea trzie, vezi: Ophir MiNz-MANOR,
,Liturgical Poetry in the Late Antique Near East: A Comparative Approach”,
in: Journal of Ancient Judaism 1 (2010), p. 336-361.

82 Vezi: Goergia Frank, ,Romanos and the Night Vigil in the Sixth Cen-
tury”, in: Derek KrRUEGER (ed.), Byzantine Christianity, A People’s History of
Christianity 3, Fortress, Minneapolis, 2006, p. 59-78.
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interioritaii exegetice a femeii desfrinate — aceste diferente pot
avea mai mult de-a face cu evolutia genurilor lor literare si a
tipurilor de imne decat cu schimbarile generale si consistente
in conceptia despre individualitatea bizantind. Dovezile mele
sunt fragmentare, iar analiza mea este selectivi. In plus, pentru
o mare parte a istoriei bizantine, utilizarea acestor genuri s-a
suprapus. In zilele lui Andrei insusi, aceasta trecere de la exege-
za biblicd la auto-reflectie ar putea sa nu fi fost atit de impor-
tantd. Este aproape de neconceput ci Andrei nu ar fi stiut de
corpusul imnelor lui Roman, care deveniserd canonice in unele
biserici pana la sfarsitul celui de-al VI-lea sau inceputul celui
de-al VII-lea secol. Minunile Sfintului Artemie atestd ci dascalul
de la biserica Sfantului Ioan Botezatorul din Constantinopol, a
petrecut 52 de ani cAntdnd imnele lui Roman la privegherile de
noapte siptimanale pe parcursul intregului an liturgic®. Andrei
a ajuns in oras la numai doudzeci de ani mai tarziu. Un studiu
atent al lui Alexander Lingas a respins opinia, odinioard stan-
dard in istoria muzicii, ci tipul de imnografie numit canon a in-
locuit condacul in cursul secolelor al VII-lea si al VIII-lea. Aces-
te forme muzicale au apartinut intotdeauna diferitelor servicii
[liturgice]: condacul ca un cintec intonat la slujba privegherii
de noapte, in timp ce canonul la slujba Utreniei; condacul era
un serviciu popular al catedralelor urbane, in timp ce canonul,
as sustine cd era o formd imnograficd impartasita in planul siu
de bazd atit de citre monahi, cit si de laici®. Lingas a aratat,
pe baza dovezilor manuscriptice, ca serviciul liturgic de noapte

8 Miracles of Artemios 18; ed. and trans. Crisafulli and Nesbitt, p. 114-115.
8% Alexander Lingas, , The Liturgical Place of the Kontakion of the Kon-
takion in Constantinople”, in: Constantin C. AKeNTIEV (ed.), Liturgy,
Architecture and Art in Byzantine World, Paper of the XVIII Internatio-
nal Byzantine Congres (Moscow, 8-15 August 1991), Bizantinorossica 1,
Saint Petersburg, 1995, p. 50-57. Vezi, de asemenea: A. LouTH, ,,Christian
Hymnography..”, p. 199-200; M. CunNINGHAM, ,The Reception of Ro-
manos...”, p. 251-252. Voi reveni la reutilizarea monasticd a condacului in
cele de mai jos.
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al catedralelor a persistat in Constantinopol in ajunul sirbito-
rilor pana in secolul al XII-lea, poate pana in 1204 si includea
cAntarea unui condac, uneori trunchiat. In cea mai mare parte,
noile condace au incetat sa mai fie compuse dupa secolul al IX-
lea, insa textele anterioare au furnizat materiale ample pentru
ciclul liturgic. Adici, stilul lui Roman asupra vederii sinelui a
coexistat in viata liturgicd bizantini din secolul al IX-lea cu cel
al lui Andrei si al Kassiei. Intr-adevir, aceste stiluri s-au unit si
s-au intarit reciproc.

Persistenta si importanta condacului aratd ¢, in timp ce
Andrei a compus canoane pentru serviciul liturgic de dimineatd
la sfarsitul secolului al VII-lea sau inceputul secolului al VIII-
lea, Roman era cu sigurantd incd cintat in timpul privegherii de
noapte. Poate ca ar trebui sd ne imaginim ca Andrei, un diacon
in timpul anilor sai [petrecuti] la Constantinopol, le-a cAntat el
insusi noaptea mai inainte de aparitia diminetii urmatoare, cind
isi cAnta unul dintre canoanele sale. Sau poate ci le-a cAntat toatd
noaptea, terminind cu rugaciunea diminetii in zori. In orice caz,
Roman ar fi aruncat o umbri lunga [de influentd] peste orice im-
nograf aspirant. Dovezile pentru o influenta directd sunt putine,
dar semnificative. In citeva locuri, Marele Canon al lui Andrei
pare si-] imite pe Roman®. Doui tropare din cintarea a patra
amintesc de introducerea imnului La coborirea in iad a lui Ro-
man, numit, de asemenea, si Despre puterile iadului. Andrei scrie:
»oe apropie, suflete, sfarsitul se apropie, iar nu te ingrijesti si nu te
pregatesti” (Eyyilet, yoxn, 10 Téhog éyyilet 00 @povTilels kai ovy
éTodln; 4.2.), posibil ca o parafrazare a lui Roman:

Suflete al meu, suflete al meu, scoali! Pentru ce dormi?
Sfarsitul se apropie si te vei tulbura (yvxn pov, yoxn
pov, avaota’ ti kabeddeig TO Téhog Eyyilel kai peAelg
BopuPeioBat; Romanos, Hymns, 21, proomion [SC 37]).

% Ceea ce urmeazi este cu sigurantd incomplet. Un studiu aprofundat asu-
pra ecourilor si citatelor lui Roman asupra Canonului Mare al lui Andrei
Criteanul ar fi foarte util.

175



Derek Krueger

Expresia ,sfarsitul se apropie” poate pérea un lucru obisnuit, dar
Roman continua: ,Scoali-te, dar, ca sa se milostiveascd de tine
Hristos Dumnezeu”. §i in urmitorul tropar, Andrei se mustra
[pe sine]: ,Desteapta-te, o, sufletul meu!” (Avavnyov @ yoxr
{ov)®. Acesta este exact tipul de imitatie succesiva la care ne-am
fi asteptat dacd Andrei il cunoastea indeaproape pe Roman! De
asemenea, existd unele dovezi in tratarea sa cu privire la desfra-
natd, care dovedesc ca Andrei a fost dependent de poemul lui
Roman despre ea. Dupi [Evanghelia] lui Luca, femeia desfrinata
sterge picioarele lui Iisus cu lacrimile sale, conform citatului de
mai sus; Andrei introduce o imagine dintr-un text biblic diferit,
si anume, din Co/ 2, 14, in care Pavel descrie iertarea ca pe o
stergere a acuzatiei scrisd pe o hartie sau de pe un zapis®”. Dupd
cuvintele lui Andrei, Domnul ,i-a rupt zapisul picatelor ei cele
de demult” (9.18.; @V dpxaiwv EykAnpaTwy, TO XelpOypaPoV
puyvoovtog avtij). De asemenea, stergerea zapisului si istoria
desfrinatei apar in strofa finald a imnului lui Roman /z femeia
desfranatd, unde lisus se adreseaza att femeii desfrinate, cit si
fariseului. El ii iartd pe amandoi, spunindu-le:

Haideti acum, restul datoriilor au fost dezlegate;
mergeti, ati fost scutiti de orice plata.

Sloboziti fiind, nu va robiti iarasi;

zapisul a fost rupt, altul in loc s nu mai faceti (10.18.).

Numai zapisul este comun ambelor imne, iar legdtura zapisului
cu femeia pacitoasd din evanghelia lui Luca poate indica modul
in care Roman a schitat viziunea lui Andrei®.

8 Vezi: J. GROSDIDIER DE MaToNs (ed.), Romanos le Melode: Hymnes, 4,
p. 233-235, 242, nota 1. Vezi, de asemenea: Karl KRUMBACHER, Geschichte
der Byzantiniscen litteratur von Justinian bis zum ende des ostromischen rei-
ches (527-1453), G.H. Beck’sche Verlagsbuchhahdlung, Miinchen, 21897, p.
667; M. CunNINGHAM, ,, The Reception of Romanos...”, p. 257.

8 Col. 2,14, ,Stergind zapisul ce era asupra noastrd, care ne era potrivnic
cu randuielile lui” (¢§aleiyag T0 ka® MUV xepOYpagov Toig Sdypacty & fv
vmevavTiov fuiv).

8 O altd potrivire ale acestor pasaje am identificat-o in Sacra Parallela a
Sfantului Ioan Damaschin, contemporanul Sfantului Andrei (PG 96:149,
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Noua prezentare a lui Andrei a aparut intr-un context in
care abordarea lui Roman inci functiona, dar unde fortele cre-
ative [ale imnografilor] se deplasau de la exegeza narativid a con-
dacului la reflectia interioari a canonului. In secolele posterioare
timpului lui Roman, ocaziile de a cAnta condacele lui au devenit
mai putin frecvente. Cilugdrii au redus aceste imne la una sau
doui strofe pentru a le introduce intre cAntarea a sasea si a sap-
tea a canonului la serviciul liturgic de dimineatd. Aceste tropare
erau, in general, cele in care Roman vorbeste prin vocea sa, fie
in mod introspectiv, fie in numele adunirii eclesiale. Acestea
sunt troparele care se aseamand cel mai mult cu Canonul cel
Mare al lui Andrei. Orientarea liturgicd de la mijlocul perioadei
bizantine a preferat aparent Canonul. Dupd cum atestd si Sinai-
tius graecus 734-735, manuscris liturgic din secolul al X-lea de
la Manistirea Sf. Ecaterina din Sinai, Canonul cel Mare a fost
atat de popular si de important incat slujba lui s-a mutat la
un moment dat de la serviciul Utreniei la slujba Vecerniei din
Joia saptimanii a cincea, de la jumitatea Postului, probabil pen-
tru a avea timp suficient din cauza lungimii timpului savarsirii
sale®. Folosirea Bibliei de catre Andrei in modelarea unei religii
personale obisnuite i-ar supravietui multa vreme, prezentand o
icoand a tipului sinelui ortodox pe care Biserica a incurajeaza, in
special in timpul Postului Mare.

KoKk
Rugiciunea rispunde sinelui. Recitatia rugiciunilor stabilite i
modeleazd pe orator unui model particular de auto-ingelegere
si de auto-exprimare. In rugiciune, cineva devine subiectul ru-
gdciunii, atit in sensul de a deveni persona despre care vorbeste
textul, cat si in sensul actiondrii asupra ei, sub puterea creatoare
a rugiciunii de a produce un anumit sine. In interpretarea sa in-

‘H nopvn @ihoaca tovg modag tod Inood, v yuxiv dvekaléoato, 1O
XEWPOYpagov T@v auapTi@v Sieppngev). Acest lucru poate fi, de asemenea,
dependent de opera lui Roman.

% Despre istoria ulterioard a Canonului Mare, vezi: A. LukasHevICH, ,, Velikij

Kanon”, in: Provoslavnaja Encyklopedia, 7, p. 453-454.
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carcatd de emotional, Canonul cel Mare exprimi si produce con-
troverse. Utilizarea modelelor biblice face ca exegeza sa fie un
instrument de subiectivare, o citire a Bibliei pentru a face sinele
si pentru a-] face cunoscut. Andrei este perseverent in aplicarea
naratiunilor biblice despre recunoasterea picatului, impunand
o unitate interpretativa asupra sinelui. Sinele care apare este re-
marcabil de consistent in constructia sa. In timpul celor noui
cantiri, Andrei modeleaza o viatd interioard care a devenit un
model bizantin pentru interiorizare. Prin urmare, imnul ofe-
ra mdrturii care nu sunt precise pentru religia persoanelor, ci
pentru imaginile institugionalizate si institutionale sau pentru
inchipuirea vietii individuale interioare.

Marele Canon arunca o lumina asupra instrumentelor prin
care aparatul institutional al Bisericii a subliniat subiectivitatile
individuale. Daca ne imaginam pe Andrei, episcopul, cAntind
Canonul siu inaintea adunirii in biserica cea mare din Gortyna,
putem sa reflectam asupra efectelor remarcabilei sale abilitagi li-
turgice. Printre ascultitori, sinele crestin promulgat de Canonul
cel Mare se formeazd nu prin identitatea directa cu personajele
biblice, ci mai degraba prin pronumele personal ,eu”. Asculti-
torul trebuie sa se identifice cu cAntéretii sau cu imnografii si cu
interpretarea lor tAnguitoare si de auto-repros. Poemul lucreazd
spre formarea vietii interioare a fiecarei persoane crestine in ima-
ginea cAntiretului [de la strani] sau a corului. In contrast cu Ro-
man, a cirui intAlnire cu naratiunile biblice permite accesul din
ce In ce mai texturat §i nuantat spre realitatea biblica, Biblia lui
Andrei indici spre o singurd directie: spre sine. Efectul poemu-
lui este de a aplica un model de bazi pentru subiect la adunare
eclesiali. Urmarirea cAntaretilor care transmit agonia incuraja
o recunoastere a sinelui cu un pacatos care are nevoie de sprijin
divin. Andrei a chemat implicit pe toti sd se vada prin lentila pe-
nitentiali a Scripturii. Intreaga istorie biblici are ca rezultat con-
stiinta condamnatd si aceasta este invégatura lui citre turma sa.
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Intelegeri bizantine:
Cartea Facerii, teologie si spiritualitate
in Canonul cel Mare al Sfantului
Andrei Cretanul

Doru COSTACHE"

The early Christian and medieval reception of Genesis 1-3 is a rich field,
but Byzantine hymnography remains an underestimated resource from
this viewpoint. St Andrews Great Canon contains important pointers
to the Byzantine way of reading the paradise narrative, but pays less
attention to the creation narrative. 1o decode the canon’s view of Genesis,
1 consider matters of its liturgical genre, elements of hermeneutics, and its
theological and spiritual framework. My analysis ends with the exegesis of
several passages from the canon.

Keywords: existential =~ exegesis, liturgical ~hermeneutics, ~ spiritual
interpretation, theology of creation

Studiul de fata reprezinta un stadiu al proiectului meu de lunga
duratd, anume, cercetarea diverselor perceptii traditionale a ca-
pitolelor 1-3 din cartea Facerii, o pericopa scripturald plina de
sugestii existentiale, care a constituit obiectul a numeroase in-
terpretdri in context patristic si liturgic. Dupa cum se stie, aceste
capitole constituie de asemenea obiectul a varii contestari si dez-
informiri contemporane, mai ales in cadrul dialogurilor privind
stiinta si religia. In intelegerea mea, dincolo de diversitatea inter-
pretarilor, si ma refer la cele relevante ecclesial, nu la exercitiul
pozitivist propriu studiului biblic in lumea academici, existd un
numitor comun, cheia existentiald, care pune in lumina relie-

" Protopresbiter Dr. Doru Costache, Lector senior, St Cyril’s Coptic Ortho-
dox Theological College, o institutie membra a Sydney College of Divinity,
Australia. E-mail: dcostache@stcyrils.edu.au.
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turile spirituale ale textului. Perceptia mea coincide cu aceea a
Pirintelui Theodore Stylianopoulos, potrivit ciruia ermineutica
ortodoxd cautd si cultivi dimensiunea existentiala, formativa si
transformatoare a Scripturii.! Aceasta cheie existentiala consti-
tuie instrumentul ermineutic utilizat de SfAntul Andrei Creta-
nul (m. 740) in Canonul cel Mare,* un poem liturgic bizantin
initial compus la inceputul secolului al VIII-lea, de care ma voi
ocupa in cele ce urmeaza.

Voi explora Canonulf in contextul siu liturgic, perioada
Triodului, si din punctul de vedere al semnificatiei pe care o
are pentru ermineutica ecclesiala ortodoxd. Dupai cite stiu, cu
exceptia unei tratdri preliminare a continutului scriptural al po-
emului’ §i a unor referiri tangentiale,’ pAnd acum importanta

! Theodore StyLianorouros, The New Testament: An Orthodox Perspective,
vol. 1, Brookline, MA: Holy Cross Orthodox Press, 2004, p. 11-12.

2 Angelo D1 BerarDINO, ,Andrea di Creta” in: Patrologia, vol. 5: Dal Con-
cilio di Calcedonia (451) a Giovanni Damasceno (750), ed. Angelo Di Berar-
dino, Genova: Marietti, 2000, p. 165-166; Mary B. CuNNINGHAM, ,,An-
drew of Crete: A High-Style Preacher of the Eighth Century”, in: Mary B.
CuNNINGHAM, Pauline ALLEN (eds.), Preacher and Audience: Studies in Early
Christian and Byzantine Homiletics, Leiden and Boston: Brill, 1998, p. 267-
293, mai ales p. 268-269.

3 Originalul grecesc al Canonului cel Mare dupd care am tradus textul este
cel din Tpidiov, ABfvar: Exdooeig @we, fird an, modificat. Mai jos, ci-
tarea Canonului indici ziua siptimanii, numarul odei si numirul strofei
sau, in cazul categoriei din urma3, tipul imnului de interes (doxastikon, un
imn ce urmeaza proclamatiei ,,Slavd”, sau theotokion, imn dedicat Maicii
Domnului).

* Alexandru PreLipcEAN, ,,O evaluare a imnografiei crestine: Canonul cel
Mare al Sfantului Andrei Criteanul sau despre Biblia in miniaturd”, in: Mi-
tropolia Olteniei 61 (1-4/2009), p. 204-248. Articolul se limiteaza insa la
indicarea pasajelor scripturale evocate de Canon, firi a oferi o analizd a prin-
cipiilor ermineutice din spatele compozitiei sale.

> Studiul de faga reprezintd versiunea reeditatd si adusi la zi a doud articole
pe care le-am publicat cu ceva timp in urmi: ,Reading the Scriptures with
Byzantine Eyes: The Hermeneutical Significance of St Andrew of Crete’s
Great Canon”, in: Phronema 23 (2008), p. 51-66 si ,,Byzantine Insights into
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acestei compozitii liturgice pentru istoria interpretdrii bizan-
tine a Scripturii nu a fost discutatd serios in literatura acade-
mici.® Ceea ce conteazd este ca, exemplificAnd maniera in care
bizantinii citeau Scriptura, cele doua sute cincizeci de strofe’ ale
Canonului mentioneaza un numdar impresionant de personaje

Genesis 1-3: St Andrew of Crete’s Great Canon” Phronema 24 (2009), p. 35-
50. Chiar daci cele doui articole au fost de curind citate intr-un numir de
publicatii academice, printre care Eugen J. Pentiuc, The Old Testament in
Eastern Orthodox Tradition, Oxford University Press, 2014, p. 261-262, 366,
381, 404 si Derek KRUEGER, Liturgical Subjects: Christian Ritual, Biblical
Narrative, and the Formation of the Self in Byzantium, Divinations: Rereading
Late Ancient Religion, University of Pennsylvania Press, 2014, p. 248, 275,
un studiu complet al mijloacelor ermineutice utilizate in Canon rimane inci
un deziderat. Multumesc editorului revistei Phronema pentru amabila per-
misiune de a refolosi aici parti din cele doud articole.

¢ Tata cAteva asemenea referiri fugare: John BReCk, 7he Power of the Word in
the Worshipping Church, Crestwood, NY: St Vladimir’s Seminary Press, 1986,
p- 128; Georges FLorROVSKY, The Byzantine Fathers of the Sixth to Eighth Cen-
tury, Vaduz: Biichervertriebsanstalt, 1987, p. 24; Thomas Horxo, 7he Lenten
Spring: Readings for Great Lent, Crestwood, NY: St Vladimir’s Seminary Press,
1983, p. 42; Alexander SCHMEMANN, Great Lent, revised edition, Crestwood,
NY: St Vladimirs Seminary Press, 1974, p. 64-66; Elizabeth Theokritoff,
»Praying the Scriptures in Orthodox Worship”, in: S.T. KimBrouGH Jr. (ed.),
Orthodox and Wesleyan Scriptural Understanding and Practice, Crestwood,
NY: St Vladimir’s Seminary Press, 2005, p. 73-87, mai ales 84. Despre pro-
blematica raportirii Ortodoxiei moderne la Scripturd, a se vedea observatiile
lui Toan 1. Ici Jr, Canonul Ortodoxiei, vol. 1: Canonul apostolic al primelor
secole, Sibiu: Deisis, 2008, p. 77-80 si Petros VassiLiaDI1s, ,,Canon and Autho-
rity of Scripture: An Orthodox Hermeneutical Perspective”, in: Orthodox and
Wesleyan Scriptural Understanding and Practice, p. 21-35.

7 Acest numir se referd la ceea ce studiosii consideri strofe autentice com-
puse de Sfantul Andrei. Altfel, in versiunea care a ajuns pani la noi ca parte
a cartii liturgice a Triodului, editatd in secolul al IX-lea de citre calugirii de
la Stoudion, poemul numiri doui sute saptezeci de strofe. Pentru detalii, a
se vedea: A. D1 BERARDINO, Patrology: The Eastern Fathers, p. 162; Sebasti-
an Pascanu, ,,Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul: Prezentare”,
in: Glasul Bisericii 51 (1/1995), p. 56-64, mai ales 59; ®wuag N. Znong,
Apov 10v kAo1dv Tov Bapivv:"Hroi 17 drxolovbin 1o Meydrov Kavdva, EkSooelg
Ipnyopn, ABnva, 2006, p. 26.
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si evenimente scripturale, dintre care multe din Facerea si din
Pentateuh,® cuprinzind, de asemenea, o abundentd de termeni,
fraze si imagini de natura biblica.” Chiar fird a-mi propune un
studiu exhaustiv al raportului dintre Canonul cel Mare si Scrip-
turd, in studiul de fatd arit, pe de o parte, cd poemul oferd un
bogat material biblic, punand in evidenta profunda familiarita-
te a Sfantului Andrei cu Scriptura, iar pe de alta ¢ spune ceva
esential in privinta modului ecclesial de a citi Scriptura. Valoa-
rea ermineutica a acestor aspecte nu mai ingaduie ignorarea po-
emului andreian de citre cercetarea de specialitate.'® Ca studiu
de caz pentru ilustrarea celor doud propuneri de mai sus, am
ales maniera in care poemul se referd la Fe 1-3.

Primul scop al studiului este de a dovedi cd poemul liturgic
de interes, Canonul cel Mare, ilustreazd perfect spiritul ermine-
uticii bizantine si, de asemenea, ci metoda interpretativd folo-
sita de autor corespunde tintei ultime a Scripturii, de natura
existentiald, anume, reconfigurarea vietii omenesti in lumina
intelepciunii divine. Al doilea scop al studiului, care derivi din
cel dinainte, este de a demonta intelegerea curenti in unele me-
dii ortodoxe si de aiurea cum ci traditia bizantini, cu profilul
sau liturgic si filocalic, s-a instrainat de spiritul Scripturii. Chiar
dacid preocupat de cele duhovnicesti, SfAntul Andrei a pus in
lumini potentialul spiritual al Scripturii cititd in cadru liturgic
si spre folosul poporului lui Dumnezeu. Al treilea scop al stu-
diului, derivind din cel de al doilea, este de a evidentia modul
traditional, exemplificat de Canon, in care bizantinii interpretau

8 D. CostacHE, ,Reading the Scriptures”, p. 55; S. Pascanu, ,,Canonul cel
Mare”, p. 59.

* O.N. ZuzHs, Apov 10v kdoiov T0v Bapvv, p. 20-22. Frederica MATHEWES-
GREEN, First Fruits of Prayer: A Forty-Day Journey Through the Canon of St
Andrew, Paraclete Press, Brewster, 2006, p. xxxiii-xxxiv.

19 Valorosul capitol al parintelui Ephrem Lash, ,Biblical interpretation in
worship” in: Mary B. CunningHaM, Elizabeth THEOKRITOFF (eds.), 7he
Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, Cambridge Univer-
sity Press, 2008, p. 35-48, nu face nici o referire la Canonul cel Mare.
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cartea Facerii, in special primele trei capitole, astazi intelese, in
anumite cercuri, in sensul unui rezumat de naturi stiintifici pri-
vind ingineria divind a creatiei.

Concret, studiul de fata considerd maniera in care poemul
de interes trateazd naratiunile fondatoare din Facerea 1-3 in ca-
drul primei siptimani a Postului Mare, un timp liturgic in care
incepe si citirea cirtii Facerii, potrivit traditiei bizantine. Datd
fiind aceastd simultaneitate, in opinia mea Biserica a rinduit
recitarea sau cintarea Canonului in prima siptimind a postu-
lui tocmai pentru a sugera o cale de a reflecta asupra Facerii
intr-un mod duhovniceste profitabil. Dupa ce voi trata pe scurt
potentialul ermineutic al imnografiei liturgice bizantine, genul
literar in care se incadreazi Canonul cel Mare, voi introduce
contextul liturgic al poemului si voi oferi o descriere generali a
structurii §i tematicii acestuia. Dupa aceasta parte introductivd,
voi discuta principiile interpretative urmate de Sfantul Andrei
si voi analiza exemple ale interpretarii andreiene a primelor trei
capitole ale Facerii. Exemplele de interpretare a Facerii ilustreaza
doud aspecte principale, anume, teologia creatiei, corespunzind
primului capitol al Facerii, si antropologia paradisiaci, in mare
corespunzand capitolelor al doilea si al treilea ale Facerii.

Imnografia bizantina si citirea Scripturii

Cercetarea academicd mai veche a adoptat fard rezerve convin-
gerea ca dupa secolul al V-lea bizantinii au pierdut legitura cu
Scriptura, intorcAnd spatele asa-zisei epoci de aur a interpretarii
patristice a Scripturii.'" Evidenta istorica si documentar indica
faptul ca, fie §i ne mai intorcAndu-se la genul clasic al comenta-
riului biblic, bizantinii au nutrit cu totul alte vederi, explorand
diverse alte posibilititi ermineutice. Cercetarea metodelor er-
mineutice traditionale ale bizantinilor, cel putin din perspecti-

" De exemplu: Hans voN CAMPENHAUSEN, The Fathers of the Greek Church,
Pantheon Books, New York, 1959, p. 156-160.
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va ortodoxa, se afld inca la inceputuri.'? Printre aceste metode
trebuie mentionate, in primul rind, omiliile exegetice oferite
in cadrul liturgic al duminicilor si sarbatorilor, si, in al doilea
rind, maniera filocalici de rescriere a materialului scriptural ca
limbaj canonic al vietii duhovnicesti.'” Pe linga aceste mijloace,
parintele Eugen Pentiuc a studiat recent instrumente de factura
vizuald, precum iconografia, si auriculard, precum imnografia.'
Modul in care imnografia bizantind utilizeazi material biblic
este de imediata relevantd aici, datd fiind apartenenta Canonului
cel Mare la acest aspect al vietii si expresiei ecclesiale.

Pe langi celelalte metode interpretative, se poate afirma cu
indreptatire ci traditia bizantind a canonizat maniera sa de citire
a Scripturii in forma creativititii imnografice. Bogata imnogra-
fie bizantind, al carei studiu multidisciplinar este in plin avant, a
fost pe drept cuvant consideratd o forma poetici de predicare
si un substitut eficient pentru scoald si amvon.'® Functionind
ca un instrument ermineutic, imnografia bizantind a facut uz de
un bogat material scriptural,'” pe care l-a rescris si reorganizat
intr-un sustinut efort de a ,rosti biblic” in chestiuni relevante

12 Aldcuri de cartea parintelui Stylianopoulos citatd mai sus, a se vedea, spre
pildd, urmatoarele lucrari. John BRECK, Seripture in Tradition: The Bible and
its Interpretation in the Orthodox Church, Crestwood, St Vladimir’s Seminary
Press, NY, 2001; Constantin CoMAN, Erminia Dubului: Texte fundamentale
pentru o ermineuticd dubovniceascd, Editura Bizantind, Bucuresti, 2002; Eu-
gen J. PenTIUC, The Old Iéstament in Eastern Orthodox Tradition, Oxford
University Press, New York, 2014.

13 Pentru o recentd analizd a notiunii de rescriere a Scripturii, dar fird referire la
obiectul acestui studiu, vezi lucrarea parintelui Bogdan Gabriel Bucur, Scrip-
ture Re-envisioned: Christophanic Exegesis and the Making of a Christian Bible,
The Bible in Ancient Christianity 13, Brill, Leiden-Boston, 2019, p. 267-70.
" E. Pentuc, The Old Testament in Eastern Orthodox Tradition, p. 199-262.

1> A. D1 BerarbiNo, Patrology, p. 162.

' John MEYENDORFF, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, St
Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, 2001, p. 37.

7" Elizabeth TueokrrTOFF, , The Poet as Expositor in the Golden Age of
Byzantine Hymnography and in the Experience of the Church”, in: Orsho-
dox and Wesleyan Scriptural Understanding and Practice, p. 259-275. Pirin-
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pentru poporul lui Dumnezeu si nu doar de a cita Scriptura.
Din acest punct de vedere, imnografia bizantina reitera un pro-
cedeu larg raspandit in primele secole crestine, pani la formarea
unui canon biblic autoritativ, parafraza.’® Acest procedeu con-
firma semnificatia Scripturii ca limbaj privilegiat al experientei
ecclesiale, in aceeasi masura in care literatura filocalicd evidentia
aceastd semnificatie pentru viata duhovniceasca.

Pe aceastd notd, ma intorc la Canonul cel Mare. Probabil con-
struind pe fundatiile genului liturgic numit condac' (kovtakiov,
formulare succintd), un tip imnografic a cirui paternitate este
atribuita Sfintului Roman Melodul in prima parte a secolului
al VI-lea®, genul canonului (kavdv, norma, misurd), a cirui
inovare este traditional atribuita SfAntului Andrei*, reitereaza

tele Bucur a cercetat reutilizarea materialului biblic de citre Sfantul Roman
Melodul. Vezi: B.G. Bucur, Seripture Re-envisioned, p. 57-58, 74-75 etc.

'8 Pentru maniera primilor crestini de a se raporta la Scripturd, vezi Joseph W.
TriGg, , The Apostolic Fathers and Apologists” in: Alan J. Hauser, Duane E.
Warson (eds.), A History of Biblical Interpretation, vol. 1: The Ancient Period,
William B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids-Cambridge, 2003, p.
304-333. Vezi, de asemenea: Andrew E GreGORy, Christopher M. TuckeTT,
»Reflections on Method: What constitutes the Use of the Writings that later
formed the New Testament in the Apostolic Fathers?”, in: Andrew F. Gre-
Gory, Christopher M. TuckeTT (eds.), The Reception of the New Testament in
the Apostolic Fathers, Oxford University Press, 2005, p. 61-82.

' Andrew Louth, St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine
Theology, Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 255.

2 Charles KANNENGIESSER, ‘Romanos the Melodist’ in Handbook of Patristic Exe-
gesis: The Bible in Ancient Christianity, Leiden & Boston: Brill, 2006, p. 932-936.
2! Paternitatea andreiand a acestui gen imnografic este astdzi contestatd, datd
fiind evidenta compunerii unor canoane mult inainte de timpul Sfantului
Andrei. Vezi Dimitri Conomos, ‘Canon (Liturgical)” in 7he Encyclopedia of
Eastern Orthodox Christianity, vol. 1: A-M, ed. John Anthony McGuckin,
Wiley-Blackwell, 2011, p. 97-98. Despre acest gen imnografic au scris
numerosi cercetdtori. Di Berardino, Patrology, p. 162. Louth, St john Da-
mascene, p. 256-257. Nikohaog B. ToMAAAKHE, «Avdpéag 0 Kpritne» in
Opnokevtikt] kol HOiknp EyxvkdomaiSeia, 206 topog, ABrvat, 1963, p. 687.
M.B. Cunningham, ‘Andreas of Crete’s Homilies on Lazarus and Palm Sun-
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intr-o maniera creatoare traditia crestinismului primar a celor
noud ode sau cintari scripturale”. Pentru secole, pAnd aproape
de incheierea epocii bizantine, cele doud mari genuri imnografi-
ce, canonul si condacul, au continuat sd se dezvolte, cel dintéi in
contextul slujbelor matinale iar cel de al doilea in contextul pri-
vegherii*. Ceea ce conteaza este continutul eminamente biblic
propriu ambelor genuri, care di marturie pentru familiaritatea
bizantinilor cu Scriptura si credinciosia lor fatd de aceasta. Mai
mult, canonul, prin chiar structura sa, care o oglindeste pe cea a
odelor scripturale, reprezintd forma rescrisi a multor materiale
biblice. Canonul cel Mare ilustreaza perfect aceasta familiaritate
si credinciosie, reprezentind un exemplu pentru ceea ce acade-
micii contemporani numesc scripturi rescrisi. Insi, mai inainte
de a discuta maniera in care Canonul face uz de Scripturi, trebu-
ie si mentionez o curiozitate care tine de compozitia sa.

Fard ca acest aspect si se refere la toate strofele Canonului,
dintre care unele sunt lungi, sau la genul canonului in general,
o particularitate a poemului andreian consta in combinarea a
doud aspecte ale experientei ecclesiale, anume, mentalitatea li-
turgici a Bisericii, incluzind solida sa componenta scripturala,
si traditia contemplativd proprie mai ales monahismului.”> Mai

day: The Preacher and his Audience’, Studia Patristica 31, Leuven: Peeters,
1997, p. 22-41, mai ales 29.

2 Frohavog X. XAPKIANAKHE, Apyemiokomos Avotpaliag, «Iloinon
kel 00y €ic 10 €pyo 10D Ayiov Avépéov Kprtne» in Tepd Mntpomolis
Motidijvig, O Ayiog Avdpéas, Apyiemiokomog Kpntng, o Tepooolvuityg,
MvtiAfivn, 2005, p. 322. Cele noud cintiri biblice sunt: Iesirea 15: 1-19;
Deuteronom 32:1-43; 1 Regi 2:1-10; Avacum 3:1-19; Isaia 26:9-20; lona
2:2-9; Daniel 3: 26-56; Daniel 3:57-88; Luca 1:46-55, 68-79.

» Georgia FRANK, ‘Romanos and the Night Vigil in the Sixth Century in
Byzantine Christianity: A Peoples History of Christianity, ed. Derek Krueger,
Minneapolis: Fortress Press, 2006, p. 59-78.

2 J. BRECK, Scripture in Tradition, p. 12-13.

» Donna Kristorr, ,A View of Repentance in Monastic Liturgical Litera-
ture”, in: St Viadimirs Theological Quarterly 28 (4/1984), p. 263-286, mai
ales 267, 273.
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precis, in deplin acord cu practica liturgica traditionald, funda-
mentele lexicale ale Canonului si imaginile care ii structureaza
discursul sunt in esenta scripturale. In acelasi timp, poemul in-
corporeaza si transforma creator un gen literar caracteristic me-
diilor monahale, anume, kepdAawa sau capitole. Tipic, ,,capito-
lele” monastice sunt scurte formulari aforistice ale intelepciunii
ascetice, uneori de inspiratie biblica, menite sa fie repetate, me-
morate si reflectate de-a lungul zilei. Debutul acestui gen literar,
cel putin in lumea monastica a crestinismului timpuriu, a fost
marcat de scrierile lui Evagrie Ponticul (m. 399), care trebu-
ie privite drept primele scrieri de naturd filocalica, in acceptia
bizantina a termenului. Acest detaliu este de mare importanta
pentru ca pune in lumind dimensiunea duhovniceasci a ope-
rei andreiene. Cele doud sute cincizeci de strofe sau tropare
(tpomdpra; compozitii metrice intonate repejor) ale Canonului
par a fi o versiune poetica a capitolelor monastice, oferind suc-
cinte glose asupra Scripturii destinate meditatiei spirituale in
Postul Mare.

Mai precis, asemenea capitolelor monastice, strofele poe-
mului propun un exercitiu clasic de reflectie scripturala — un co-
respondent bizantin ale practicii meditative occidentale numiti
lectio divina, asadar o forma de aprofundare contemplativd a
mesajului Scripturii menita sa faciliteze autoevaluarea in lumina
paradigmelor biblice, in cele din urmi conducind spre smerita
rugiciune. Prin aceasta, Canonul ofera cel mai bun raspuns pen-
tru cdutarea, de citre parintele John Breck, a unei lectio divina
ortodoxd.?® Mai jos nu voi discuta aspectul final al acestei meto-
de, rugaciunea, limitindu-mi observatiile la ceea ce are poemul
de spus in privinta cartii Facerii.

26 J. BRECK, Scripture in Tradition, p. 67-86.
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Contextul liturgic

Potrivit tipicului bizantin, Canonul cel Mare este citit sau cAntat
in Biserica Ortodoxd in prima si in a cincea saptimana a Postului
Mare.” In siptiména a cincea, poemul este cAntat in intregime
in cadrul deniei de miercuri, fiind insotit de citirea Vietii Sfintei
Maria Egipteanca si dedicat sfintei.® Duminica a cincea a pos-
tului este inchinatd sfintei iar o serie de strofe celebrind viata
ei au fost adaugate Canonului de citre editorii studiti, probabil
spre sfarsitul secolului al IX-lea. Randuiala slujbei Canonului
in prima siptimana, de interes aici, este insa mult mai comple-
xd: textul este impdrtit in patru sectiuni cAntate, de luni pana
joi, in cadrul pavecernitei mari. Fiecare sectiune cuprinde noud
cantari sau ode alcituite dintr-un numar variabil de strofe, toate
odele incheindu-se cu imnuri dedicate Sfintei Treimi si Maicii
Domnului.

Am observat deja cd interesul meu pentru slujirea Canonu-
[ui in prima saptimAna a postului vine din faptul ci tot atunci se
incepe citirea cartii Facerii, in cadrul vecerniei.”? In opinia mea,
aceasta simultaneitate nu este intdmplatoare, chiar daca nu exis-
td o coordonare explicitd intre cele patru sectiuni ale poemului
si lecturile din Vechiul Testament, incluzind Facerea, Proverbele
si Isaia, din cadrul vecerniei. Un inventar lexical, onomastic, to-
pografic si istoric al poemului, cit de simplu ar f1, pune totusi in
evidentd o insemnatd cantitate de referiri, alaturi de alte scrieri
biblice, la cartea Facerii. Tabelul 1 indica tocmai aceasta relatie.

¥ Pentru randuiala slujbei, vezi I.T. Mnexatwpog, ,Kavaov, 6 Méyag”, in:
Opnoxevtiky) ko HOur) Eykvkdomaideior, 706 topog (Iwdvvng-Kwvotavtivog),
ABfvat, 1965, p. 320-321.

# Relatia dintre citirea Canonului in siptimana a cincea si Viata Sfin-
tei Maria este discutatd pe scurt de Nellas, care se referd la sinaxarul zilei.
Vezi Havaywwtng Nehhag, Zoov Oeovuevov: Ipoontikés yik pie 6pBodoén
katavonony 100 &vBpwmov, tétaptn énavékdoon, ‘Exdooelg Apuog, Adnva,
2000, p. 189-190.

» Citirile din Facerea in prima siptimina a postului sunt: luni, 1:1-13;
marti, 1:14-23; miercuri, 1:24-2:3; joi, 2:4-19; vineri, 2:20-3:20.
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Sectiune in prima  Cantare/oda Referiri la cartea
saptamana Facerii
Luni 1 5

2 7

3 3

4 3

5 6

9 1
Marti 1 4

2 8

3 3

4 4
Miercuri 2 3

3 6

4 1

5 1

6 1
Joi 2 4

3 4

5 1

Tabelul 1: Referiri ale Canonului la cartea Facerii
in prima siptimana a postului

Cele 65 de referiri la Facere conduc la concluzia ci, atat prin
continutul sdu initial cAt si in ce priveste maniera in care este
cAntatd in prima siptimand a postului, slujba Canonului a fost de
la bun inceput privitd ca un context contemplativ destinat si con-
duca poporul lui Dumnezeu la intelepciunea dinlauntru a citirilor
scripturale rAnduite pentru Postul Mare, in primul rind Facerea.
Prin aceasta, Canonul, precum intreaga imnografie bizantind, a
implinit de la compozitia sa si pAna astdzi functia unei forme po-
etice de predicare si o adeviratd scoald a interpretarii Scripturii.®’

3% A. D1 BERARDINO, Patrology, p. 162; ]. MEYENDOREE, The Byzantine Legacy, p. 37.
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Aceasta functie corespunde perfect cu eforturile anterioare ale
unor Pirinti precum Sfantul Efrem Sirianul, Sfantul Vasile cel
Mare, Stantul Ambrozie al Milanului si Sfantul Ioan Guri de Aur,
care in secolul al IV-lea au compus omilii si comentarii la Facere
destinate s insoteasca citirea acestei carti in Postul Mare.

In cele ce urmeazi voi oferi o scurti analizi a continutului
scriptural al poemului.

Natura biblica a poemului

Atat cercetatorii interesati cAt si cititorii piosi exploreaza Cano-
nul cel Mare in ciutarea dimensiunii sale teologic-antropologic-
duhovnicesti, dar nu par si aprecieze conotatiile sale ermineu-
tice. PAni acum, cea mai insemnati analizi de acest fel este cea
produsd de Panayotis Nellas.*’ Chiar si atunci cAnd este carac-
terizat ca ,recital al faptelor rebele ale variilor figuri din Vechiul
Testament”,** totusi poemul nu este inteles ca o forma de inter-
pretare a Scripturii. Cu toate acestea, pe langa faptul ci invita
la reflectie duhovniceasci, poemul introduce, fie si in maniera
implicitd, criteriile interpretative mostenite de Biserica Ortodo-
xi de la traditia bizantini. In aceasti sectiune arit ci poemul
andreian constituie, mai inainte de orice, un instrument ermine-
utic de naturd scripturald perfect compatibil cu Scriptura insasi.

Natura biblica a poemului este evidenta atat in structura cit
siin terminologia sa. In ce priveste structura Canonului, aceasta
e sesizabild dincolo de faptul ca reitereaza tiparul celor noud ode
scripturale mentionate mai inainte. Ma refer la faptul ci poe-
mul reflectd simbolic si proportional continutul celor doud Tes-
tamente. Mai precis, si in pofida cAtorva exceptii, primele opt
ode ale Canonului exploreazi mai ales teme vechi-testamentare,
in timp ce a noua face referire la evenimente din viata Mantu-
itorului si personaje legate de activitatea Sa mesianica, potrivit

31 TI. NEAAAS, Zdov Oeobuevov, p. 181-224.
32 J. BReck, The Power of the Word, p. 128. Vezi, de asemenea: G. FLOROVsKY,
The Byzantine Fathers, p. 24.
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Evangheliilor canonice din Noul Testament.”” Aceasta structu-
ra pare a corespunde unei intentii nemdrturisite a autorului de
a rescrie Scriptura in cheia existentiali mentionata mai sus, ca
formad tipic bizanting, si filocalici, de a asimila mesajul biblic.
Apropierea de Scriptura in cheie existentiala dezviluie dimensi-
unea duhovniceasci a acesteia, personajele biblice evocate fiind
interpretate ca paradigme existentiale menite sa indrume citi-
torii spre autoexaminare, convertire si transformare personali.
In ce priveste frazeologia Canonului, cercetitorii au des-
coperit faptul ca aceasta impartiseste cu omiliile exegetice ale
Sfantului Andrei o profundi inradicinare in vocabularul simplu
al Scripturii, propriu dialectului comun; acest stil contrasteaza
cu stilul elevat, clasicizant sau atticizant, al omiliilor praznicare
andreiene.* Spre deosebire insd de omiliile exegetice, poemul
liturgic andreian surprinde prin densitatea uluitoare a texturii
sale de factura scripturald, in care cititorii recunosc cu usurinta,
pe langd referirile mentionate mai sus la evenimente si perso-
naje biblice, lexicul Septuagintei si greaca Noului Testament.
Observatia Parintelui Joseph Trigg, potrivit caruia limbajul
devotional al primilor crestini era eminamente scriptural,® se
potriveste la fel de bine vocabularului poemului andreian. Ca
pilda in sens invers, limbajul experientei duhovnicesti in Canon
este atit de biblic, incit singurul termen relevant fird origine
scripturald este dndOeia (despatimire, pace interioard, echilibru),
pe care poetul l-a imprumutat din lexicul traditional evagra-
in al monahismului primar.*® Cel mai interesant este ci aceasta
exceptie apare numai intr-o strofa dedicata Sfintei Maria Egip-
teanca, al cirei autor nu pare si fi fost Sfantul Andrei. Pe scurt,
prin faptul de a incorpora Scriptura intr-o asemenea masura,
poemul sirbatoreste intelepciunea dumnezeiasca revelata biblic

3 A se vedea in acest sens: XAPKIANAKHE, , IToinon kai oypa”, p. 324.
3 M. CunNINGHAM, ,A High-Style Preacher”, p. 270-702, 288-289.
3 J.W. TRriGg, ,, The Apostolic Fathers and Apologists”, p. 305.

% Joi 6.4.
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si, mai departe, confirma normativitatea duhovniceasca a Scrip-
turii pentru viata crestind.

Mai inainte de a discuta modurile in care Canonul face uz
de Scriptura, mi voi referi la conexiunea dintre teologie si spiri-
tualitate proprie viziunii andreiene. Aceasti legatura corespunde
manierei in care Scriptura insisi transmite mesaje teologice in
context duhovnicesc si mesaje duhovnicesti in context teologic,
in cadrul atotcuprinziror al istoriei mantuirii. Intr-adevir, isto-
ria mantuirii constituie metanaratiunea din fundalul poemului.

Teologie si spiritualitate

Parintele Alexandre Schmemann observa la un moment dat ca
poemul andreian rezuma si intensifici dimensiunea mistici a
Postului Mare, al carui scop este in cele din urma oferirea unor
repere traditionale pentru implinirea cilitoriei duhovnicesti.”
Sunt intru totul de acord cu aceasti evaluare. Mai mult, data
fiind apartenenta poemului la arhitectura postului, de unde sco-
pul duhovnicesc al compozitiei, in contextul Canonului Scriptu-
ra este interpretata spiritual, in sensul unei parabole existentiale.
Termenul ,spiritual” desemneazi aici 0 metodd menita sa aduca
la lumina relevanta Scripturii ca indrumare pe calea desavarsirii.
Din acest punct de vedere, cum am mai amintit, Canonul cores-
punde manierei in care Scriptura insisi recomanda citirea Scrip-
turii (a se vedea Romani 15, 4 si 2 Timotei 3, 16-17).

Dar poemul nostru contine, aldturi de explicitul sdu discurs
duhovnicesc, afirmatii de ordin teologic.?® Acestea privesc Sfanta
Treime,* taina intruparii Domnului in corelare cu taina Maicii

7 A. SCHMEMANN, Great Lent, p. 63. Vezi, de asemenea: Sister THEKLA, ,In-
troduction”, in: St Andrew of Crete: The Great Canon & The Life of St Mary
of Egypt, The Greek Orthodox Monastery of Assumption, Normanby, 1980,
p. 14.

38 Pentru o analizi detaliatd a dimensiunii teologice a Canonului, a se vedea
XAPKIANAKHE, , IToinon kai §oypa”, p. 317-327.

% Luni 2. doxastikon.
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Sale,” si, de asemenea, prezenta providentiald a lui Dumnezeu
in creatie si istorie.”! Prezenta acestor afirmatii teologice intr-
un text duhovnicesc orientat spre contemplarea Scripturii nu
este deloc surprinzitor. Pentru bizantini, am vizut deja, teologia
era conditionatd duhovniceste in aceeasi misura in care spiri-
tualitatea era teologic ancorati. In aceasti traditie, afirmatiile
teologice ale Canonului, fie si cantitativ nesemnificative,” sunt
incarcate spiritual si astfel nu lipsite de importanta existentiala
in contextul telurilor transformatoare ale poemului si ale postu-
lui. Spre exemplu, mesajul teologic al Canonului pare sa fie pro-
clamarea iubirii divine in sensul experientei vesnice a acesteia de
citre Sfanta Treime® si al medierii sale istorice prin intruparea
Cuvantului, inteleasa ca principiu al vietii innoite si al reali-
zarii plindedgii vietii.** Latura spirituald a teologiei Canonului
intareste dimensiunea explicit duhovniceasci a acestuia, eviden-
td in maniera spiritualizantd in care interpreteazi Scripturile.
Centrul duhovnicesc al poemului reverbeazi de-a lungul si
de-a latul, intr-o bogitie a diversitatii manifestdrilor. Constru-
ind pe fundatia unei impozante liste de personaje si evenimente,
mai ales din Vechiul Testament, poemul reitereazd mari teme as-

45

cetice precum convertirea,* remuscarea,” pocdinta,” lacrimile,*

rugiciunea,” contemplatia,”® postul®' si privegherea.> Alituri de

9 Luni 2. eirmos $i 9. eirmos.
4 Luni 5.theotokion.

2 G. FLOROVSKY, The Byzantine Fathers, p. 24.
B Luni 7.doxastikon.

“ Luni 4.theotokion.

% Luni 8.1.

 Joi 1.1.

7 Marti 8.1.

% Marti 2.9.

¥ Marti 9.1.

0 Luni 4.6.

! Luni 9.4.

52 Miercuri 3.6.
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numeroasele exemple scripturale, functia acestor teme este de a
conduce sufletul uman, sau mintea, la constientizarea conditiei
sale picatoase de acum, a stdrii sale nefiresti, identicd stirii lui
Adam cel cizut. Fiind ranitd de ignorantd, idolatrie si patimi
irationale, constiinta omeneasci trebuie si fie indrumatd spre
bucuria netrecitoare pe care a pierdut-o de dragul celor efemere.
Intoarcerea este posibili numai daci omul isi di seama de esec:

Tov mpwtéTAacTtov Addp Tf) mapaPdoet mapalnaoag,

Eyvov éuavtdv yopuvwbBivia @eod kai TG didiov

Baotkeiog kai Tpu@fig, Sia &g dpaptiag pov.”

Rivalizind cu Adam cel mai-intii-plamadit prin abate-

re[a mea], m-am aflat lipsit de Dumnezeu, deopotrivi si

de vesnica imparitie i deliciu, din cauza pacatului meu.

Comparatia cu starea lui Adam cel cizut permite o evaluare
corectd a propriei stari (,lipsit de Dumnezeu”), a consecintelor
ultime ale acesteia (,lipsit... de vesnica imparitie si plicere”) si
a cauzei care a condus la aceasta situatie (,din cauza picatului
meu”). Spiritualitatea poemului consta in invitatia permanenta
pentru cititori de a se autoexamina, conditie pentru trezirea du-
hovniceasca ce faciliteaza regisirea adevaratei lor identititi, care,
mai departe, face posibila intoarcerea la normalitate.’* Ceea ce
sunt acum, aceastd fiinga lipsitd sau, literal, dezbricatd de Dum-
nezeu si departe de a mosteni bucuria vietii vesnice, nu sunt eu
insumi. Si pentru ca nu am uitat cine sunt, trebuie si abando-
nez pretentia de autosuficientd, acceptind invitatia Canonului
la smerenie, realism si speranta® prin redescoperirea, nu doar
a faptului cd am cazut precum Adam, ci mai ales a adevarului
meu fundamental, anume, ci sunt creat de Dumnezeu. Aceas-
ta realizare este insotitd de recunoasterea unui creator plin de

5% Luni 1.3.

> Pentru metanaratiunea soteriologici a Canonului, care prezinti contextul
originar, contextul pociintei si contextul intoarcerii omului la Dumnezeu,
vezi [[. NEAAAS, Zwov Oeobuevov, p. 196-222.

> A. SCHMEMANN, Great Lent, p. 63-64.
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compasiune: ,miluieste, Mantuitorule, fiind Dumnezeu, creatia
Ta”.% Impletirea motivelor teologice si spirituale in aceastd scur-
td exclamatie este izbitoare. Constientizarea propriei identitati
este catalizata de lectura Canonului care aminteste cititorilor ca
ei sunt creatia lui Dumnezeu. Aceasta reprezinti o tema teologi-
cd a cdrei semnificatie este intaritd de marturisirea Mantuitoru-
lui ca Dumnezeu creator. Aflindu-si originea, omul face apel la
mila Domnului, sursa vietii.
Realista evaluare a conditiei de acum si a celei originare

a omului aminteste de tema asceticd traditionald a recuperarii
constiintei de sine prin abandonarea oricirei false reprezentiri a
situatiei. Aceasta din urmai reprezinta o treaptd esentiald a pro-
cesului de vindecare si recuperare a cirui finalitate este innoirea
vietii, implinirea acesteia. Impreuni cu aderarea la teologia ecle-
siald, evidenta in marturisirea Mantuitorului ca Dumnezeu si a
fiintei umane ca fapturd divini, Canonul i indruma pe cititori
pe calea innoirii prin intermediul nenumiratelor episoade si per-
sonaje scripturale evocate. Exemplele biblice servesc drept crite-
rii implicite a caror functie este de a ajuta cititorii si-si exerseze
discernimantul duhovnicesc, far de care experienta innoirii nu
se poate infaptui. In acest sens, scopul referirilor scripturale in
cadrul poemului este de a permite cititorilor care voiesc innoirea
sa aleaga corect, prin deosebirea binelui de rau. Acest procedeu
este intdlnit, de asemenea, in omiliile exegetice ale Sfantului An-
drei.”” De altfel, autorul exprimd acest scop in mod explicit:

Tig véag mapdyw oot Ipagrig ta dmodeiypara, Evayovta

og, Yuxn, mpoOG Kkatdvuly, Sikaiovg odv (HAwoov,

apaptwlovg  éktpémov, kai  EEhéwoar  XploTtdv,

TPOCELXAG Te Kol vNoTeiag, kai dyveiq kai oepvotnTL™®

Ti-am infatisat exemple din Noua Scripturd, suflete,
spre a te indruma catre caintd. Imiti-i asadar pe drepti,

56 olktelpov g @edg, Tdtep T Toinpd oov. Luni 2.3.
%7 Vezi: M. CunniNgHAM, , A High-Style Preacher”, p. 282.
% Luni 9.4.
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evita-i pe pacitosi si indupleca-L pe Hristos prin ruga-
ciuni si posturi, prin curdtie i seriozitate.

Lectura Scripturii cu ochii poemului nu urmareste acumularea unei
culturi generale. Cititorii sunt invitati si invete, prin ilustratiile
prezentate de Canon, ce este binele si ce este raul sau, mai degra-
b3, in limbajul psalmic atat de frecvent intlnit in poem, calea
dreptilor si calea pacatosilor. Binele i raul nu mai sunt categorii
imponderale. Aceste categorii sunt intrupate in moduri diferite de
viata, dintre care numai unul, calea dreptilor, duce la unirea omu-
lui cu Hristos, prin aceea ca implicd o schimbare comportamen-
tala si atingerea unei stari de puritate prin care omul devine com-
patibil cu Domnul. Astfel, recunoasterea teologica a lui Hristos ca
Dumnezeu creator si mintuitor marcheaza inceputul unui proces
de transformare ce se desfasoara in contextul complex al reflectiei
duhovnicesti asupra Scripturii si al ascezei postului. Tensiunea du-
hovniceasca de naturd personald si existentiald, inerenta pasajului
de mai sus, este simtitd in intregul poem, adaugind dramatismului
ce caracterizeazd viziunea andreiana a transformarii omului.
Interesant pentru studiul de faga este faptul ca, pe langa

criteriul teologic, poemul priveste Scriptura prin lentila ermine-
utica a spiritualitatii filocalice ori ascetice, care convine perfect
vremii postului. Dacd prezenta instrumentarului filocalic poa-
te fi perceputd indaritul temelor ascetice mentionate anterior,
aceasta e si mai limpede in urmitorul exemplu, unde Canonul
traduce un episod stinjenitor din Cartea Fe. (29, 16-30, 22) in
limbaj ascetic. Este vorba de nunta dubld a lui Iacov:

Tov kavowva Tig fuépag Lmépeve O Evdetav O

[Matpiapyng kai TOV mayetOV ThG VUKTOG fjveyke, kabd’

Nuépav kAéppata ToloOHEVOG, TOLHAiVWY, TUKTEDWY,

dovAevwy, tva tag dVo yuvaikag eicaydynrat. Tuvaikdg

pot §Yo voeL, v mpa&iv te kal THv yvoowv v Bewpiq,

v pev Aeiav, mpa&v d¢ moAvtekvov- v Payn\ 8¢,

YV@OLV OG MoAOTOVOV: Kal yap &vev Tévwy, od TpaéLg,

ov Bewpia, Yoy katopbwbnoetar.”’

» Luni 4.7-8.
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Din cauza lipsei, Patriarhul a indurat arsita zilei i a in-
fruntat frigul noptii, zilnic ficind economii, pastorind,
luptand si slujind spre a fi introdus celor doua sotii.

Prin cele doud sotii trebuie sd intelegi stridania asce-
ticd si cunostinta contemplativa. Aceasta deoarece Lia,
nascind multi copii, [semnificd] stridania asceticd, in
timp ce Rahila, mult rabdand, [inseamna] cunostinta.
Fira ribdare, suflete, nu poti castiga nici stridania as-
ceticd, nici contemplatia.

Tntreaga istorisire din Facere este intr-adevir stanjenitoare, mai
ales cAnd textul este citit in biserica, in timpul postului. Experienta
pastorald l-a determinat pe Sfantul Andrei sd reduci povestea la
elementele esentiale §i si o transforme intr-un simbol ascetic
compatibil cu spiritul postului. Pentru aceasta, autorul a apelat
la vocabularul monastic al praxisului (,stridania asceticd”) si al
contemplatiei (,cunostinta contemplativd’, ,contemplatia”), re-
zolvand dificultatea in sensul trudei lui lacov de a se desavarsi prin
asceza si contemplatie. Maniera in care poetul a interpretat epi-
sodul cu pricina este griitor in privinta erminiei andreiene, tipic
bizantini, o erminie filocalicd prin intermediul careia Scriptura
intreagd, nu numai istorisirea stinjenitoare de mai sus, devine rele-
vanti pentru parcursul desivarsirii duhovnicesti. In cele ce urmea-
z4, discut mai pe larg maniera in care Canonul interpreteazi Scrip-
tura, mai precis dimensiunea de interiorizare a mesajului biblic.

Un fel de a citi Scriptura

In cuprinsul Canonului cel Mare, personajele naratiunilor scrip-
turale au ,libertatea de a intra si a iesi, fara a rimane inchise in
Biblie”.®® Dand marturie despre familiaritatea SfAntului Andrei
cu Scriptura, modul in care poemul deseneaza aceste persona-
je descopera efortul urias al autorului de a o rescrie, astfel in-
cit ,toate cuvintele Scripturilor au devenit ale sale”.®! Autorul

6 Sister THEKLA, ,Introduction”, p. 13.
¢ Sister THEKLA, ,Introduction”, p. 13.
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nu a intentionat si demonstreze insd excelenta sa stapinire a
Scripturii, ci, in spiritul in care Scriptura insasi a fost canoniza-
td de primii crestini, si extragd intelepciunea necesara innoirii
duhovnicesti a cititorilor.

Pentru a-gi atinge scopul, autorul a intreprins efortul de a
transﬁgura Scripturile prin personalizarea, interiorizarea $i su-
biectivizarea evenimentelor si a personajelor descrise in cirtile
sfinte. Procedeul ca atare este semnificat, pe lingd nenumiratele
exemple concrete de rescriere a Scripturilor, de folosirea cuvan-
tului év160eTov®? in legaturi cu trecerea in revista a dreptilor si
pacatosilor din variile naratiuni biblice, unde termenul pare a
sugera, odatd cu imanenta acestor exemple in Scriptura, maniera
interiorizatd in care aceste exemple sunt folosite in cadrul poemu-
lui. Singurele exceptii pe care Sfantul Andrei si le-a impus de la
acest procedeu se refera la Hristos si la Maica Sa. Asimilate agadar
unei naratiuni interiorizate, istorisirile biblice nu se mai refera la
anumite evenimente si personaje, simbolizind in schimb atitu-
dini general umane, pretexte pentru a discuta despre cititori si
cu acestia. Nu mai este vorba despre Adam, Eva, Esau ori David,
care au facut una sau alta; este vorba despre , tine, suflete al meu”,
care ai facut asemenea §i mai mari decat acestea. Pentru tine su-
flete, asadar, nu doar pentru Adam, Eva si ceilalti, Domnul ,,cel
compdtimitor a infiptuit mantuirea in mijlocul piméntului”.*
In patrunzitoarele cuvinte ale Pirintelui Schmemann, ,eveni-
mentele istoriei sacre se descopera ca evenimente ale vietii mele;
faptele lui Dumnezeu din trecut tinteau citre mine §i mintuirea
mea.”® Se poate spune de fapt ci, in urma transformirilor er-
mineutice intreprinse de SfAntul Andrei, personajul principal si
tema Canonului este constiinta cititorilor — ,tu, suflete al meu”.

Pentru a trece de la citirea Scripturii, cu istorisirile sale une-
ori irelevante personal cAnd sunt luate literal, la rescrierea in

2 Luni 9.2.

8 elpydow Ty owtnpiav év péow g i, oiktippov. Miercuri 4.3.

¢4 A. SCHMEMANN, Great Lent, p. 64. Vezi, de asemenea: D. KrisToFF, ,A
View of Repentance”, p. 271 si []. NEAAAS, Zdov Oeoduevov, p. 194.
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cheie existentiala, Sfantul Andrei a trebuit sa utilizeze un com-
plex instrumentar ermineutic. Cu exceptia dimensiunii literale,
absentd in poem, metoda autorului in cuprinsul Canonului co-
respunde intru totul interpretirii interiorizate pe care o intal-
nim in omiliile sale exegetice. Mai precis, Mary Cunningham
observa ci in omilii autorul a oferit interpretiri de ordin moral,
tipologic si spiritual, deopotriva si figuri retorice precum dialo-
gul si monologul,® instrumente pe care le regasim pretutindeni
in poemul imnografului bizantin. Intr-un cuvént, este vorba de
o interpretare alegorica a Scripturii, dar, potrivit observatiei pa-
rintelui Georges Florovsky, o alegorie de ordin etic, nu specula-
tiv.% Atat in Canon cit si in omilii, ceea ce il interesa pe autor
era producerea unui mesaj relevant pentru ,tine, suflete al meu”.

Indiferent cit de stranie poate pirea aceasti manierd inter-
pretativd unor cititori preocupati de obiectivitatea mesajului bi-
blic, poemul pune in lumina, fie i indirect, prin maniera in care
prezintd lucrurile, faptul ¢i in Scripturd nimic nu este reductibil
la informatie. Totul in Scripturd cere subiectivizarea, tintind citre
formarea personal si transformarea holistica, duhovniceasca a ci-
titorilor. Fidel principiilor spirituale care au conditionat alcituirea
Scripturii, Canonul foloseste alegoria traditional ecclesiala in sensul
unui instrument ermineutic indispensabil pentru indrumarea du-
hovniceasca — un instrument menit sa faciliteze intilnirea dintre
cititori, text si intelesuri,*” prin care cititorii sunt condusi citre cea
mai inaltd proximitate cu substanta existentiald a Scripturii si ast-
fel citre participarea de pe acum la tainele imparitiei ce va sa fie.
Puntea ermineutici durati de citre poem intre Scripturd, cititori si
intelesuri, intemeiata alegoric, descopera insd un aspect neasteptat
al intelegerii traditionale a Scripturii. Mai precis, Scriptura nu mai
apare ca un obiect in sine, o carte de pus pe raftul bibliotecii sau o

¢ M. CunNINGHAM, ,A High-Style Preacher”, p. 270, 278, 280-281.

% G. FLorovsky, The Byzantine Fathers, p. 24. Aseminitor, A. SCHMEMANN,
Great Lent, p. 64 si T. Horko, The Lenten Spring, p. 42.

¢ E. THEOKRITOFF, ,,Praying the Scriptures”, p. 84.
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cronografie obiectiva a unor evenimente din trecut. Scriptura este o
realitate interactivd a cirei functie formatoare si transformatoare de-
pinde de activarea sa de citre cititori. Aceastd nuantd surprinzitoare
este evidenta atit in lectura privatd a Scripturii, cAt si in contextul
ecclesial si liturgic al citirii Canonului andreian in Postul Mare. Pe
scurt, si in ton cu cele de mai sus, Scriptura nu mantuieste pe ni-
meni din cei ce nu o interiorizeaza ori nu-i dau o forma personala.
Daci cititorii afld intelepciune si nddejde printr-o citire interioriza-
td, Scriptura insisi suferd o pierdere de putere atunci cind este ne-
glijatd, respinsd ori ldsata sa se evapore in zona etericd a obiectivitdtii
lipsitd de relevanti ecclesiali. In cuvintele sfantului poet,

‘O Noépog obévnoey, apyet 1o Evayyélov, Ipaen 8¢

naoa, £€v ool mapnuéntal, Ipo@ftar fArévnoay, kai

7ag Sikaiov Adyog.

Legea a slibit, Evanghelia este inertd, Scriptura intrea-
ga este neglijatd. In tine [suflete], profetii si tot cuvan-
tul celui drept si-au pierdut puterea.

Chiar dacd aceastd intelegere a Scripturii — holistica,
existentiala si interactivi — pare ciudata cititorilor contem-
porani literalisti si incomensurabild cu standardele studiului
biblic academic, ea riméne totusi o modalitate ermineutica
legitima atat din punct de vedere ecclesial, unde aceastd vede-
re este pretuitd,® cat si din cel al scolii ermineutice contem-

6 Luni 9.3.

% Din acest punct de vedere, se poate spune cu putere ci ceea ce a asigu-
rat supravietuirea Scripturii pand in era tiparului a fost nu doar copierea
sa in manuscrise, ci si, sau mai ales, maniera in care Scriptura a fost citita,
recititd, memorata si reflectatd de citre poporul lui Dumnezeu, mai ales in
cadru liturgic si in meditatia monahala. Familiaritatea profundi a primelor
generatii monahale cu Scriptura este bine documentati. A se vedea, spre pil-
di, Douglas Burron-CHrRistIE, The World in the Desert: Scripture and the
Quest for Holiness in Early Christian Monasticism, Oxford University Press,
New York-Oxford, 1993 si William HarwmtEss, S, Desert Christians: An
Introduction to the Literature of Early Monasticism, Oxford University Press,
New York, 2004.
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porane.”’ Mai mult decét legitimi, aceasta intelegere rimane,
din perspectiva ecclesiali, normativd, de vreme ce pune in
evidenta dimensiunea existentiald a Scripturii, faptul pentru
care Scriptura este normativd pentru experienta poporului lui
Dumnezeu.”

In cele ce urmeazi, voi oferi exemple concrete despre cum
poemul nostru liturgic interpreteazd primele trei capitole din
cartea Facerii.

Cartea Facerii si teologia andreiana a creatiei

Intr-o contributie dedicati poemului, Arhiepiscopul Stylianos
Harkianakis observa ca teologia Canonului andreian este ca-
racterizata de ,plenitudine dogmatica”.”* La rindul siu, Nellas
nota, suplimentar, ci poemul de interes reprezintd un ,tra-
tat teologic” transpus in manierd liturgica si rugitoare, prin
aceasta tintind spre transformarea sacramentald a cititorilor si
a realitatilor surprinse in tesitura versurilor sale.”” Nu poate
surprinde, asadar, ca in contextul acestei deplinatiti teologice
Canonul cel Mare propune, fie si in formd lirica, o cuprinza-
toare teologie a creatiei inspiratd de cartea Facerii si alte pa-
saje scripturale — o teologie care functioneazi ca o temelie pe
care se cladeste sensul andreian si general patristic al economiei
mantuirii, de asemenea un context pentru zugrivirea calitoriei
umanitatii prin istorie.

Potrivit Arhiepiscopului Harkianakis, una din cele mai im-
portante premise teologice ale Canonului este unitatea cosmo-

7% Pentru o discutie relevantd, vezi: E. PEnTIUC, The Old Testament 137 (si
contextul). Vezi, de asemenea: André LaCocQue, Paul Ricorur, 7hinking
Biblically: Exegetical and Hermeneutical Studies, trad. David Pellauer, Chica-
go and London: The University of Chicago Press, 1998; Frances M. Young,
Biblical Exegesis and the Formation of Christian Culture, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge, 1997.

"' Vezi: 1. IcA Jr., Canonul Ortodoxiei, p. 154-156.

72 X APKIANAKHE, , [Toinon kai 86ypa”, p. 324.

73 T1. NEAAAS, Zdov Oeobuevov, p. 191-192, 194-196.
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sului si a speciei umane’®. Tema revine frecvent in poem, cum
aratd Tabelul 2, pentru cel putin doua ratiuni. Mai intii, repeta-
ta intoarcere a poemului la aceastd tema trebuie si fie legatd de
faptul, discutat anterior, cd in prima siptimani a Postului Mare,
cand Biserica citeste pentru prima oard Canonul, incepe si lectura
Facerii, naratiunea zilelor creatiei. Nu poate fi intAmplitor, asadar,
cd poemul se referd explicit la aceastd naratiune: ,suflete, ti-am
prezentat de la Moise facerea lumii”.”” Ca urmare, mesajul Facerii
devine punctul de referintd pentru teologia andreiana a creatiei.
In al doilea rind, si ca o consecingi a aceleasi lecturi scripturale,
revenirea Canonului la tema unitdtii antropocosmice este cerutd
de evidenta ci numitorul comun pentru umanitate si univers este
faptul de a fi create. Datd fiind aceastd inridacinare in naratinile
fondatoare, poemul scoate la lumini cu putere mesajul cirtii
Facerii privind calitoria omenirii in istorie ca un eveniment de
magnitudine cosmologica. Acest mesaj este ancorat teologic.

Sectiune in prima Cantare/oda Referiri la tema creatiei

sdptimina

Luni 1 2
2 2
3 1
4 1
8 1
9 1

Marti 1 2
2 1
5 2
8 2

Miercuri 2 3
4 2

74 X APKIANAKHE, ,[Toinon kai 8dypa”, p. 326.
7> Mwoéwg mapriyayov, yoxi| Ty koopoyéveotv. Luni 9.2.
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Tabelul 2: Referiri ale Canonului la tema creatiei
in prima siptimind a postului

In acord cu traditia ecclesiald timpurie, piatra unghiulard a aces-
tei teologii este Dumnezeul Treimic in calitate de creator, pro-
niator §i mantuitor, originea si scopul eshatologic ale intregii
creatii.”® Pe langd afirmatiile strict trinitare ale imnelor doxastika
de la sfarsitul fiecirei ode, dintre care unele sugereazd o relatie
a Sfintei Treimi cu lumea creatd,” teologia Canonului atinge
punctul culminant in afirmatia ci agentul creator este deopo-
trivd Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, asadar a doua persoani
treimicd i mantuitorul intrupat in istorie, lisus Hristos. Aceasta
identificare, centrald pentru teologia ortodoxd a creatiei,”® este

76 Vezi respectivele doxastika ale cellar noud ode. Vezi si: A doua omilie despre
Nasterea Maicii Domnului 4, trad. Mary B. Cunningham, in: Wider than
Heaven: Eighth-Century Homilies on the Mother of God, St Vladimir’s Semi-
nary Press, Crestwood, 2008, p. 92. Despre viziunea trinitard a Canonului,
vezi XAPKIANAKHS, ,IToinon kai 8oypa”, p. 323.

7”7 Vezi de exemplu luni 7.doxastikon, unde ,Dumnezeul tuturor” sau al uni-
versului (10v ndvtwv @ebv), Unime si Treime, este numit ,lumini si lumi-
nd’ (p@ta kai e@c) si ,viatd si vieti” ({wnv kai {wdc). Chiar daci limbajul
teologic Il numeste pe Dumnezeu atat lumini cit si viatd in sine, in asociere
cu expresia ,,Dumnezeul tuturor” este limpede ci atributele vietii si luminii
indicd spre Dumnezeu ca dititor de viaga si lumina pentru univers.

78 Vezi Elizabeth THEOKRITOFF, ,,Creator and creation”, in: 7he Cambridge
Companion to Orthodox Christian Theology, p. 63-77, mai ales 64.
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observabila, spre exemplu, in afirmatia incarnationald de mai
jos, prezentd intr-un context theotokologic.
"Ex 000 fjugtacaro 1o @Opapd pov, debope, dvavdpe,
MntpondpBeve, @edg, 6 ktioag TOLG aldvag, Kal
fvwoey autd, TV TOV dvBpwnwv @vor.””
Dumnezeu, Cel ce a zidit veacurile, S-a invesméntat

dintru tine, nestricatd si nenuntitd, Maica Fecioard, cu
aluatul meu, unind firea oamenilor cu Sine.

Maica Domnului apare aici ca participanta la taina intruparii,
un context personal al evenimentului in care Dumnezeul cre-
ator al vecilor a devenit unul dintre noi. Perspectiva este para-
doxald, descoperind identitatea lui Hristos ca Dumnezeu intru-
pat, asadar creator si minturitor. Altundeva, poetul se adreseazi
Domnului la fel de paradoxal:

20 €l 6 yYAvkUG Inoodg, ov el 6 [TAaoTtovpydg pov, £v gol,

ZwThp, Stcatwdrioopar.t

Tu esti dulcele Tisus, Tu esti Cel ce m-a plimadit; intru
Tine, Mantuitorule, mi voi indrepta.

Versul este de o sensibilitate uimitoare, exprimind, deopotrivd
cu sentimentele nutrite de Sfantul Andrei pentru Domnul, orto-
doxia poetului care vedea in persoana lui Hristos nu diminuatul
lisus istoric al cercetdrii biblice contemporane, de factura secu-
lara, ci pe Dumnezeul intrupat, creator si mantuitor al credintei
ecclesiale.’’ Domnul cel dulce ori iubit este prezenta creatorului
mantuitor in viata omeneasci. Comuniunea cu Domnul produ-
ce de aceea ,indreptare” sau ,justificare”, dar in sensul regasirii
normalititii pierdute prin separarea de Hristos, nu juridic. In-
teresant cd, aici, precum in intreg cuprinsul Canonului, teologia

79 Luni 5.theotokion. Vezi si luni 6.theotokion.
8 Luni 3.6.
81 Pentru o discutie relevantd, a se vedea: 1. IcA Jr, Canonul Ortodoxiei, p.

89-100.
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creatiei nu este niciodatd despartitd de soteriologie, de perspec-
tiva mantuirii in Hristos.®

Aceasta nu este singura datd in care poemul se referd la iden-
titatea lui Hristos gua creator. Altundeva, Domnul este aclamat
ca ,ziditor al tuturor” sau al universului.*’ In altd parte, chiar
numindu-L méntuitor, poemul se refera la Hristos, in numele
sufletului rugator, ca facitor a toate: ,iartd, Mantuitorule, zidi-
rea T2”.% Legatura este evidenta, dar complexd. Pe de o parte,
Hristos poate ierta fiptura intrucit ii este mantuitor, dar aceasta
deoarece lumea este creatia Sa. Pe de alta parte, teologia creatiei
in Canonul cel Mare se implineste mereu soteriologic.

Pe cit de straniu ar suna afirmatiile de acest fel multor
contemporani ai nostri obisnuiti cu schema arianizantd a unui
Dumnezeu creator si omul Iisus lipsit de semnificatie cosmo-
logici, teologia poemului este perfect consonantd cu realismul
incarnational al Bisericii primare, cu viziunea holisticd proprie
acesteia. Afirmatiile poemului, intr-adevir, dau expresie temei
centrale a kerygmei apostolice potrivit cireia méntuitorul isto-
ric este creatorul universului, ale Cirui fapte reverbereaza asadar
cosmologic si ontologic (vezi Col 1, 13-20; Ef'1, 7-10; 2, 14-16;
In 1, 1-3,9-14). Prin juxtapunerea unor imagini din cartea Face-
rii si a unor aspecte din viata Mantuitorului, un procedeu comun
imnografiei bizantine®, poemul ilustreazi aceasta intelegere in
mod convingator. In viziunea andreiani, de vreme ce Hristos este
Dumnezeu si creator, intruparea si viata Sa pamanteasca sem-
nifici o profundi restaurare a creatiei: Domnul innoieste legile
naturii (kauvifet vopovg gOoewg) si recreazd firile (kauvomotet tag

82 Pirintele Pentiuc observa ci, pentru bizantini si traditia ortodoxd, Hristos
reprezintd si piatra unghiulard a interpretrii Scripturii. Vezi: E. PenTIUC,
The Old estament, p. 169-198.

8 ktiotnv névtwv. Luni 1.2; luni 6.theotokion.

8 Qetoat Zwthp, To idiov TAdopatoc. Joi 8.3. Vezi si miercuri 2.doxastikon.
% Vezi Bogdan G. Bucur, ,Exegesis of Biblical Theophanies in Byzantine
Hymnography: Rewritten Bible?”, in: 7heological Studies 68 (2007), p. 99-100.
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@Uoelg)™. Fard sa citeze, versul aminteste de o vestita propozitie
a Sfantului Grigorie Teologul: ,firile se innoiesc si Dumnezeu
devine om”.*” Poemul andreian descrie in imagini vii aceas-
td reconstructie universald in strofele care contempld patimile
Domnului. Reiterdnd, pe urmele istorisirilor evanghelice din Mz
27, 45, 51-53 si Lc 23, 44-45, o viziune comuna si altor imne
bizantine, precum Prohodul Domnului, Canonul se refera cu ac-
cente dramatice la tristetea experimentatd de intregul ecosistem
terestru atunci cAnd Hristos a fost rastignit. Iatd un exemplu:

‘H ktiog ovveixeto, atavpovpevov oe PAémovoa, 6pn
Kai étpat, eOPw SteppriyvuvTo, Kai yij ouveoeieto, Kai
Adng éyvuvodTo, Kal oLVESKOTAoE TO POG, €V NUEPQ
kaBop@v og, Tnood, tpoonlwpévov capkits.

Fiptura s-a intristat cAnd Te-a vizut ristignit. Muntii si
pietrele s-au sfirdmat de frica, pimantul s-a cutremu-
rat, iadul s-a golit iar lumina s-a intunecat in plind zi
cand Te-au vizut, lisuse, trupeste strapuns.

Dati fiind dependenta fapturii de creator, matricea realititii a
fost profund afectata de suferinta Domnului. Chiar daci po-
emul nu oferd o explicatie pentru plansul creatiei, in lumina
pasajelor discutate mai sus, despre identitatea lui Hristos ca
Dumnezeu creator si mantuitor, este limpede ci evenimentul
teologic — prin care inteleg imprejuriri care implica divinul — a
avut repercusiuni de anvergura cosmici. Acelasi sens al dimen-
siunii cosmice, insa conotat pozitiv, ﬁgureazi intr-o strofi care
canta increderea, bucuria §i multumirea creatiei pentru man-
tuirea infaptuitd de Logosul rastignit pentru toti®. latd pasajul:

Eipydow tv cwtnpiav év péow tig yis, olktippov,

tva cwBdpev, éxovoing EVAw dveotavpwoat 1) Edeu

8 Luni 4.theotokion. Vezi si luni 9.eirmos.

8 Kowvotopobvior @ooetg, koi @cog dvOpwrog yivetan. Cuvdntarea 39:
Despre sfanta lumini 13 (PG 36:348D).

8 Joi 9.3. Vezi si E. THEOKRITOFF, ,,Creator and creation”, p. 69-70.

8 gravpodpevog vmEp tavtwy ... Adye. Miercuri 4.2.
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KAeloBeioa dve@yvuto: Td dvw, T KdTw, 1 KTIOLG, TA
€0vn ndvta, cwbévta npookvvodaoi oe™.

Find de buni voie ristignit pe lemn, Milostive, ai lu-
crat mantuirea spre a fi noi mantuiti. Edenul ce fusese
inchis a fost deschis. Cele de sus, cele de jos, zidirea si
toate popoarele, mantuite fiind, se inchini Tie.

Aceeasi identitate a creatorului §i a mantuitorului in persoana
lui Hristos 1-a condus pe poet si intrevadd anvergura cosmica a
mantuirii. Suferinta creatiei, descrisi anterior, s-a transformat in
cantec de slava atunci ciAnd reverberatiile restauratoare ale méin-
tuirii s-au raspandit, precum undele dinspre centru spre malu-
rile lacului, pretutindeni. In aceasti lumini, ceea ce Sfantul An-
drei contempla nu era lumea cea de toate zilele, sau mai curind
lumea caderii; era universul innoit al mantuirii, care anticipa
doxologia eshatologica a tuturor popoarelor si a intregii creatii.
Aceasti viziune globali este consistenta cu intreaga economie a
Canonului si imprumutd, mai mult sau mai putin explicit, din
mai toatd Scriptura si din traditia Parintilor.

Cu toate acestea, privind teologia simpla a creatiei, fira eco-
uri soteriologice, axul referential al Canonului rimane infipt in
naratiunile fondatoare ale Scripturii, in cartea Facerii si varii lo-
curi paralele. Tot ce exista in univers este creatia lui Dumnezeu:
toate fiintele sunt lucririle (¢pya; aluzie la Fe 2, 2 LXX) Lui,
alcituiri (mAdopa; aluzie la Fe 2, 7 LXX) a ciror existenta I se
datoreaza’'. Urme ale Facerii, combinate cu imagini din Cartea
Psalmilor (vezi Ps 148 LXX), pot fi discernute in peisajul cosmic
invocat ca martor al fervoarei poetului:

[Ipboexe, ovpavé, kai Aalfow, yf évwtifov Qwvig
petavoovong Oed kai &vopvovong adtove*

% Miercuri 4.3. Vezi si luni 8.eirmos.

°l Luni 4.1.

92 Luni 2.1. Conversatia cu cerul este intalnitd si in omiliile andreiene. Vezi: 4
patra omilie despre Nasterea Maicii Domnului 7 (in Wider than Heaven, p. 138).
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Ia aminte, cerule, si voi vorbi; paiméntule, deschide-ti
urechea spre glasul care se ciieste lui Dumnezeu, can-
tandu-I imnuri.

Facerea si Psalmii plaseazd intr-adevir istoria omenirii intr-un
context cosmic. In deplini armonie cu Scripturile, Canonul cel
Mare, aducand a Miorita noastra, il aratd pe protagonist, sufletul
uman, angajind un dialog cu fiptura intreagi. Poetul, purtito-
rul de cuvant al sufletului omenesc, nu-L slaveste pe Dumne-
zeu in solitudine, martori fiindu-i cerul si piméantul. Cantind
Domnului in mijlocul creatiei, acolo unde mantuirea s-a lucrat,
poetul readuce rugaciunea omenirii inapoi, in sinul creatiei
aflatd neincetat in doxologie, si prin aceasta insufleteste cAntarea

naoaTvon Kal KTiolg Uuveite, eDAoyeiTe, kai brepuyodte

gic mdvtag Tovg aiwvac’.

Fie ca toatd suflarea si zidirea sd cAnte, si binecuvinteze
si sd preainalte [pe Domnul] intru toti vecii.

Teologia creatiei este, in Canonul cel Mare, o teologie liturgica si
prin aceasta doxologici. Perceptia andreiana a universului méin-
tuit prin lentila soteriologicd a Scripturii, mai ales a Facerii si a
Psalmilor, conduce spre traducerea ritmurilor cosmice in limbaj
muzical. Lumea poemului cAntd sau mai degraba este un cntec.
Prin aceasta traducere muzicali, SfAntul Andrei se alinia unei
intregi traditii teologice pentru care creatia lui Dumnezeu era si
cAntatd, si cAntare.”

Ecouri mai limpezi ale cartii Facerii pot fi discernute in an-
tropologia Canonului. Facut din lutul pamantului (vezi Fr 2, 7
LXXsi So/ 15, 8,11), omul este in intregime configurat de Hris-

% Luni 8.eirmos. Vezi si: Prima omilie despre Nagterea Maicii Domnului 3 (in
Wider than Heaven, p. 75).

% Vezi Doru CosTACHE, ,, Worldview and Melodic Imagery in the Alexandrian
Tradition and Certain Patristic Antecedents”, in: Doru CostacHE, Philip Ka-
RIATLIS, Mario Bacros (eds.), Alexandrian Legacy: A Critical Appraisal, Cam-
bridge Scholars Publishing, Newcastle upon Tyne, 2015, p. 282-321.
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tos ,creatorul, izbavitorul si judecatorul™” si de citre ,Duhul
viu si creator”. Poetul se face din nou purtator de cuvant al
personajului principal, sufletul omenesc:
Tov AoV, 6 kepapels, (womhaotrioag, évéBNKAg ot
odpka kol 60T, kal tvorv kai v’

Inviind plimada lutului, Olarule, ai pus intru mine
carne §i oase, suflare si viata.

Versul se refera, desigur, la pasajul din Fr 2,7, cu deosebirea c3,
in loc de tirdnd ori praful de peste fata pimantului, omul e
pldsmuit ca fiinta vie din lut, imagine preluati din Isaia. Prin in-
termediul celor doua imagini pe care le juxtapune, a plasmuirii
din lut i din tardnd, poemul pare a sugera nu doar dependenta
omului de creator, ci si inrudirea omului cu intreaga fiptura.
Intr-adevir, potrivit observatiei lui Nellas, elementele enume-
rate mai sus se regisesc atit in fiinta umana cat si in creatia ca
intreg”. Acest inteles este comun in traditia patristicd.”
Rezumand cele de mai sus, Canonul cel Mare propune un me-
saj holistic care aduni laolaltd elemente de facturi teologicd, an-
tropologici si cosmologica, istoria sacra si evenimente de natura
personala, pe care le integreaza intr-o sintezd complexa inspirata
de cartea Facerii si intr-o coerentd naratiune soteriologica. Privitd
din perspectiva acestei sinteze, viata pimanteasca a lui Hristos,
Logosul creator intrupat, reprezinta si in acelasi timp efectueazd
o radicala innoire a umanitétii si a cosmosului in intregimea sa.
Ca urmare a acestei restaurdri, omenirea si universul constituie

% Tlowtéa pov, Avtpwtd pov xai Kprrd. Mard 1.4.

% Tlvedpa {@v kai ktilov. Luni 8.doxastikon.

7 Marti 1.4. Referirea la lutul din care omul e ficut evoca Isaia 29, 16 LXX.
% [1. NEAAAE, Zdov Beobusvov, p. 196-197.

9 Vezi: Doru CosTacHE, ,, The King, the Palace, and the Kingdom: Anthro-
pic Thinking in Gregory of Nyssa, John Chrysostom, and Other Witnesses”,
in: Doru CostacHE, Mario BagHos (eds.), John Chrysostom: Past, Present,
Future, The Australian Institute for Orthodox Christian Studies, Sydney,
2017, p. 235-265.
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un cor liturgic ce-L slaveste pe Dumnezeu ca o singura creatie,'”
anticipind desavarsirea eshatologici a fipturii. Este vorba de a
perspectiva in esenta optimista, dititoare de sperantd, care nu
e anulatd de adevarata drama dezvaluita de Canon, a esecurilor
umane. La acest ultim aspect mi refer in cele ce urmeaza.

Interiorizarea naratiunii paradisului

Canonul cel Mare di marturie despre maniera in care bizantinii
citeau naratiunile fondatoare din cartea Facerii, in particular, si
Scripturile, in general. Metoda bizantina presupunea deopotriva
credinciosie fatd de Scripturi si o apropriere contemplativd a me-
sajului acestora, prin care ceea ce era scos in evidentd nu era pre-
supusa intentie auctoriala, ci ratiunile pentru care Scriptura a fost
colectata in aceasta forma de poporul lui Dumnezeu. In acord cu
traditia bizantind, Sfantul Andrei citea cartea Facerii deopotrivd
cu atentie si cu gndul la auditoriul ecclesial insetat de lectii for-
mative. Astfel, in forma Canonului, a produs o versiune rescrisa
a materialului scriptural, conditionatd soteriologic si pastoral,
tipica pentru reinterpretarea Scripturii in context imnografic.'"!
In aceasti rescriere, temele scripturale, inclusiv intilnite in
primele capitole ale Facerii, sunt transpuse ca indemn la autoe-
xaminare si progres spiritual. Ilustratia perfectd a acestei rescrieri
este faptul ci adevaratul protagonist al poemului esti ,tu, sufle-
te al meu”.'” Cum observa Maica Thekla in legituri cu relatia
ermineutica dintre suflet si Adam, ,odatd, Ciderea a fost a lui
Adam, dar acum Ciderea este Ciderea sufletului”.'®® Chiar daci
in aceastid rescriere istoricitatea evenimentelor relatate devine
secundard,'™ poemul nu sfarseste in alegorizare gratuitd. Niciieri

190 Vezi luni 2.eirmos si 8.eirmos.

191 A se vedea: B.G. Bucug, ,,Exegesis of Biblical Theophanies”, p. 109-110.
12 E. THEOKRITOFF, ,,Praying the Scriptures”, p. 84; A. SCHMEMANN, Great
Lent, p. 64.

103 Sister THEKLA, ,Introduction”, p. 15.

194 Vezi: Alexander Kazupan, A History of Byzantine Literature (650-850),
Research Series 2, The National Hellenic Research Foundation — Institute
for Byzantine Research, Athens, 1999, p. 47.
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nu este istoria lui Adam chestionata, dar, pe linga o singura referi-
re la pacatul lui Adam in intregul Canon,'® toate celelalte referiri
la naratiunea paradisului iau evenimentele in sensul unor pretex-
te pentru cartografierea starii actuale a cititorilor. Astfel rescrisa
ori interiorizatd, cartea Facerii devine relevanta existential aici si
acum'® — devine Torah, invataturd, nu lege. Povestea andreiand
a sufletului nu poate fi deplin inteleasd in afara acestui context.
Ultimele doud cantari ale Canonului decopera faptul ca

Sfantul Andrei a trecut in revistd cele doud Testamente, oferind
ilustratii ale caii dreptilor si ale caii pacatosilor, cu scopul de a
indruma cititorii spre discerndmant spiritual.'” Faptul este evi-
dent in maniera in care autorul a tratat Facerea 2-3:

Mwoéwg mapryayov, Yuxn, TV KOOHOYEVEDLY, Kal

¢& ¢kel vob, maoav ¢vitabetov, ypagnyv iotopododv

oot, Owkaiovg kai &dikovg, @v TovG SevTtépoug,

® Yoy, EUUAOW OV TOLG TPWTOVG, €ig Ogdv

eapaptioacal®s.

Suflete, ti-am prezentat de la Moise facerea lumii, si in
acelasi spirit toate exemplele lduntrice descrise tie de
Scripturi, ale dreptilor si ale pacatosilor. Dintre aceste
exemple, le-ai imitat, suflete, pe cele din al doilea rind,
nu pe cele dintii, picituind fatd de Dumnezeu.

Am vizut mai sus care este semnificatia acestei integriri a mesa-
jului in coordonatele teologiei creatiei. De interes aici este mesa-
jul antropologic sau mai degraba amartologic al poemului.
Poemul prezintd picatul, in manierd tipic bizantind, nu in
sensul juridic al ofensei care cere pedeapsd,'® ci al unui esec

19 Luni 1.6.

1% Vezi Colin E. GuntoN, The Doctrine of Creation: Essays in Dogmatics,
History and Philosophy, T&T Clark, Edinburgh, 1997, p. 47-62.

7 Luni 9.4. Marti 8.6.

1% Luni 9.2.

19°A. KazupAN, A History of Byzantine Literature, p. 50; John MEYENDORFF,
Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, revised second
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existential de a urma calea dreptilor. Picatul sufletului este la fel
de mare ca al lui Adam, de vreme ce nici unul nu a urmat calea
dreptilor. Aceastd corespondentd face posibila substituirea lui
Adam si a Evei cu personajul principal al poemului, sufletul. Su-
fletul reproduce, prin alegerile sale gresite, deviatia lui Adam si
gandurile patimase ale Evei''’. Spre exemplu, potrivit Canonului,
sufletul patimas urmeaza privirii lacome a Evei, ciutand si guste
din mancarea irationald sau inseldtoare care semnificd, posibil,
si ca ecou al interpretdrii SfAntului Maxim'"!, aspectul vizut al
lumii. Respectind ordinea naratiunii biblice, potrivit cireia Eva,
nu Adam, a cizut prada ispitei apropierii patimase de lucruri,
Canonul descrie reiterarea experientei Evei de citre suflet:

Ofpot, Téhawva yoyn- Ti dpowdng Tf) mpwtn Eda; €ideg

yap kakdG, kai ETpOng mkpdg, Kai fiyw tod EOAov, kal

¢yevow TPOTETAG, TG Tapakdyov Ppdoewg.

Vai, tie, suflet nenorocit. De ce te asemeni Evei celei

dintai? Privesti cu rautate si te rinesti amar. Te-ai atins

de pom si ai mancat in pripa hrana cea irationald.

Nici o acuzatie de tip juridic nu apare in aceastd strofd. Sufletul, ca
si Eva, nu a incilcat o lege pazitd de vreun cirturar al Vechiului Tes-
tament, obsedat de partile dinafara ale mesajului divin. Acuzatia
se referd la graba cu care sufletul, asemenea Evei, s-a napustit asu-
pra fructului, inselandu-se. Uitind de comuniunea cu Dumnezeu,
sufletul a confundat roadele lumii cu valorile supreme.

Precum mintea roméinului de pe urmid, sufletul constien-
tizeazd ca a fost ingelat de aparente numai dupa ce a pacitu-

edition, Fordham University Press, New York, 1983, p. 143; []. NEAAAS,
Zov Beovuevov, p. 198.

1% Luni 1.3-6.

" Sfantul MaxiM MARTURISITORUL, Réispunsuri citre lalasie, prolog, p.
331-349 in: C. Laca, C. SteEL (eds.), Maximi confessoris quaestiones ad Tha-
lassium, vol. 1, Corpus Christianorum Series Graeca 7, Brepols, Turnhout

19805 preluat de la Thesaurus Linguae Graecae.
2 Luni 1.4.
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it: ,mintea mi-a fost inselatd™'", suflecul marturiseste, si astfel
,mi-am supus mintea in intregime tdrinei”, adicd biologiei si
necesitatilor sale''¥. Pofta sau, literal, ,inclinatiile hedoniste”'"
au cauzat sufletului rdni amare: faptul de a fi golit de Dumne-
zeu si de vesnica delectare a impdratiei;'' intinarea tunicilor de
piele;'” intunecarea frumusetii paradisiace;''® amprenta haotici,
amorfa a patimilor.""” Potrivit lui Nellas, Sfantul Andrei exprima,
prin intermediul acestor sugestive imagini, transformarea omului
din fiintd teologicd intr-una biologica, instinctuald.'® Este vorba
de o degenerare dramatica, de o pierdere a integrititii umane'”', pe
care poetul a sanctionat-o succint: ,,zac gol si rusinat”'?2. Am scris
mai mult despre consecintele caderii sufletului in alte locuri.'?
Drama caderii omenirii, nu doar a protoparintilor, ci a
tuturor, nu constituie insd decit un aspect al mesajului cirtii
Facerii, in rescrierea Canonului andreian. Omul rimane mereu
cu aspiratia desavarsirii, despre care dd mirturie intreaga econo-
mie a poemului, care invita cititorii spre recunoasterea ciderii
si spre alegerea drumului innoitor al pociintei intru renagtere
duhovniceasci. Conditionat soteriologic, discursul poemului,
asemanator celor al omiliilor SfAntului Andrei,'* rimine, cum

am mai remarcat, fundamental optimist. Evocarea figurilor si

3 Luni 2.11.

114 Luni 2.7. Aceasta este o aluzie la starea firii umane dinaintea paradisului,
cand era numai tirdna pimantului (Fc 2, 7 LXX).

5 @iAnddvorg dppaig. Luni 2.4.

"¢ Luni 1.3. Vezi si: D. CostacHE, ,Reading the Scriptures”, p. 61-63.

"7 Luni 2.6.

8 Tuni 2.4, 2.7. Joi 7.3.

1 naB@v apopeiav. Luni 2.4.

120 TT. NEAAAS, Z@ov Oeotpevoy, p. 199.

12! E. THEOKRITOFF, ,,Praying the Scriptures”, p. 84.

122 Luni 2.11. Vezi si luni 2.8-9.

125 Vezi: D. CosTACHE, ,Reading the Scriptures”, p. 62-63; Ipem, ,Byzanti-
ne Insights”, p. 41-44.

124 Vezi si: Prima omilie despre Nagsterea Maicii Domnului 3 (in Wider than
Heaven, p. 75).
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evenimentelor scripturale nu tine de o psihologie morbida a
obsesiei pacatului, avind in schimb o semnificatie terapeutica.
Mesajul este simplu: oricine se poate mintui, dar vindecarea
nu e posibild atita vreme cit omul ascunde adevarul ca este ra-
nit, cazut. Cititd cu ochii bizantini si filocalici ai SfAntului An-
drei, cartea Facerii nu mai este un pomelnic al pacitosilor din
timpuri strabune; este o istorie exemplard, mobilizatoare, care
invita interiorizarea mesaj ului mantuitor, transpunerea acestuia
intr-un potential de innoire personala si ecclesiala.

Concluzie

Prin compunerea poemului discutat in studiul de fata, Sfantul
Andrei Cretanul punea in evidentd dimensiunea fundamental
liturgicd a traditiei bizantine. Intr-adevir, mai inainte de ori-
ce, bizantinii erau interesati de viata liturgica si de o percepere
corespunzatoare a realitatii. Departe insa de a pierde interesul
pentru Scripturd, in lumina Canonului cel Mare, aceastd splen-
dida ilustrare a erminiei traditionale, crestinismul bizantin isi
descoperea in acelasi timp dimensiunea profund biblicd. Pentru
bizantini, si din nou in lumina poemului andreian, Scriptura re-
prezenta o mirturie fidela a revelatiei divine si prin aceasta nor-
mativd pentru Bisericd — o marturie a cirei principald functie
era de oferi poporului lui Dumnezeu instruire, indrumare si
incurajare pentru cilatoria duhovniceasca.

Prin aceastd maniera de a cerceta Scripturile, Canonul mar-
ca o radicald schimbare de directie in ce priveste genul clasic al
comentariilor biblice din secolele anterioare, dintre care unele se
ocupau cu te miri ce investigatii savante ori speculatii metafizico-
teologice lipsite de substantd existentiald, in timp ce altele atin-
geau dimensiunea formativa, dar in contextul unor analize care
anticipau criticismul modern obiectivist. Revolutia copernicani,
spre a zice astfel, marcatd de erminia liturgici reprezentata de
Canon, nu era insa o inovatie, am ardtat mai sus, reprezentand o
intoarcere la maniera initiald de raportare la Scripturi a primilor
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crestini, pentru care Scripturile ofereau atit paradigme formative
cit si un limbaj adecvat experientei duhovnicesti. Nu intdmpla-
tor, poemul andreian refuzd limbajul inalt folosit de autor in omi-
lille praznicare, preferind sa imprumute din Scripturi adresarea
simpld, sugestiva si directd, fie si nelipsita de mijloace retorice,
dar menitd sd provoace trezirea constiintei si sd indrume cugetul
uman spre discerniméantul moral necesar inaintéirii duhovnicesti.

Aceste mutatii sunt intr-adevir evidente in Canonul cel
Mare, dar dacd am discutat asemenea aspecte, mai mult sau mai
putin in detaliu, este pentru c fard acestea ermineutica implicitd
a poemului ar fi de neinteles — cum si este, de vreme ce Canonul
lipseste din preocupitrile cercetdtorilor ermineuticii traditionale
in aceeasi mésura in care cercetitorii poemului par si rimina
insensibili la semnificatia ermineuticd a acestuia. In acest sens,
am ardtat mai sus ci poemul ilustreazi o metodd interpretati-
vd a cirei dominanti este rescrierea Scripturilor in general si a
cartii Facerii in particular, intr-o notd existentiald care dezviluie
dimensiunea personal-formativa si ecclesial-relevanti a acestora.
Astfel, si limitAndu-ma la aria de interes, prin prisma Canonului
naratiunile fondatoare din Facerea 1-3 nu ofera teorii de naturd
stiintifici despre istoria creatiei — oricum, ale unei stiinte com-
plet demodate — ci indrumare si hrand duhovniceasca pentru cea
mai inaltd aspiratie umana, anume, descoperirea lui Dumnezeu
in creatie si unirea cu El. Pe scurt, privita prin lentila Canonu-
lui, cartea Facerii inceteazi a mai reprezenta un pretext pentru
desartele controverse contemporane despre originea universului
si a vietii, constituind, in schimb, o sursd de intelepciune menitd
sa ghideze experienta poporului lui Dumnezeu in lume. Punind
in lumind mesajul scriptural asa cum este ingeles de Biseric,
poemul liturgic andreian constituie o importantd contributie
intru depasirea disputelor curente, dispute care ignord mesajul
formativ al naratiunilor fondatoare. In sens mai general, Cano-
nul ofera importante perspective pentru intelegerea mecanisme-
lor ermineuticii bizantine, concentrata aproape in exclusivitate
asupra dimensiunii formative a discursului scriptural.
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Voi incheia cu note despre aspectul de interiorizare a
Scripturii, caracteristic pentru erminia liturgica ilustrata de
poem. Avantajele acestui tip de interpretare sunt clare. Pe
de o parte, indrumai cititorii in efortul lor de a-si identifi-
ca situatia reald si de a gasi cele mai potrivite solutii pentru
depasirea sciderilor personale. Pe de altd parte, pune in lu-
mind relevanta Facerii pentru orice societate ori culturd care
impirtiseste patimile protoparintilor si idealurile desarte care
conduc omenirea spre circularitatea unui esec existential im-
posibil de depisit in absenta unor mijloace ecclesiale de tipul
riemurilor liturgice.
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Imaginea lui Moise in condacele
Sfantului Roman Melodul.
Scurte remarci

ALEXANDRU PRELIPCEAN"

The present study, which leans on the image of Moses in the kontakia of
Saint Romanos the Melodist, has a bivalent perspective. First of all, be tries

to identify exhaustively and to correct — where is necessary — the certain

mistakes regarding the retrieval of images about Moses. We have constantly

sought to identify the possible concordances/ similarities between the biblical

text of LXX and the lyrics of Romanos. The second perspective of the present

study is a theological one, seeking to capitalize on the typological meanings

that come out from this Vita Mosis of Romanos the Melodist.

Keywords: Moses, kontakia, St. Romanos the Melodist, Old Testament,
typology.

Literatura romaneicd, fie ea teologicd, fie filologici sau istori-
cd, si-a focalizat atentia in putine studii pe imaginea sau pe
schitarea portretului fizico-moral al lui Moise. Din punct de
vedere diacronic primul care a dezvoltat intr-o manierd ana-
liticd imaginea lui Moise este Roland Joseph Reichmuth, in
capitolul al treilea din teza sa de doctorat, intitulatd Zypology
in the Genuine Kontakia of Romanos the Melodist (1975)". In-
teresant este faptul ca, in notele de subsol ale capitolului in
cauzi, Reichmuth nu citeazi lucrarea Romanos le Melode et les

* Alexandru Prelipcean, asistent asociat la Facultatea de Teologie Ortodoxi
,Dumitru Stiniloae” din Tasi. Detalii de contact: Str. Closca, nr. 9, 700066,
Iasi, Romania. E-mail: alprelipcean@yahoo.com.

! Roland Joseph RercumurH, Tjpology of the Genuine Kontakia of Romanos
the Melodist, Phd degree, University of Minessota, 1975, p. 91-133 (in ma-
nuscris) (= TGK).
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origines de ['hymnographie byzantine (1974). Este vorba, asadar,
de remarcabila tezi de doctorat redactati de José Grosididier
de Matons?, editorul francez al condacelor romaneice. Daci
tinem cont de realitatea cd teza lui Reichmuth a fost sustinutd
la un an dupai teza lui J.G. de Matons, atunci motivul este de la
sine inteles: redactarea tezelor in paralel, dublati si de distanta
si spatiul geografic (Paris vs. Minnesota). Deloc de neglijat sunt
si studiile lui William L. Petersen, Romanos and the Diatessaron:
Readings and Method (1983)° si The Diatessaron and Ephrem
Syrus as Sources of Romanos the Melodist (1985)%. In acestea,
W. L. Petersen, recunoscut in ,lumea romaneici’ ca specialist
in identificarea relatiei lui Roman Melodul sau a reologului-poet
cu spatiul siriac, semnaleazd citeva pasaje dedicate lui Moise
ca avind drept sursd de inspiratie lucriri ale Sfintului Efrem
Sirianul.

Ultima contributie notabila privind imaginea lui Moise
este oferitd de profesorul Ioannis G. Kourembeles, in teza sa
de doctorat inchinatd Hristologiei Sfintului Roman Melodul si
importangei ei soteriologice (in originalul grecesc: H ypiotodoyia
100 Pwpavod 100 Melwdol kai 1 owthprodloyiky onpacia 17,
1998)°. Citand doar pe Reichmuth si pe J. G. de Matons®, Kou-

2 José GROSIDIDIER DE MATONS, Romanos le Melode et les origines de
Uhymnographie byzantine, These presentée devant I'Université de Paris IV,
1974, p. 569-570 (in manuscris); J. GROSIDIDIER DE MATONS, Romanos le
Meélode et la origines de la poésie religieuse a Byzance, préface de Paul Lemerle,
Edition Beauchesne, Paris, 1977, p. 258-259.

3 William L. PererseN, ,Romanos and the Diatessaron: Readings and
Method”, in: New Testament Studies 29 (1983), p. 484-507.

* W.L. PETERSEN, The Diatessaron and Ephrem Syrus as Sources of Romanos the
Melodist, CSCO 475 (Subsidia 74), In Aedibus E. Peeters, Louvain, 1985, p.
176-178.

> Iwdvvn I'. KOYPEMIEAE, H ypiotodoyia 100 Pwpavod 100 Melwdod kai 1
owtnpiodoyiks onuacia Tijs, StatpPn émi Sidaktopiq, Oecoalovikn, 1998, p.
166 (in manuscris).

¢ L.T. KOYPEMIIEAE, H ypiotoloyia..., p. 166, notele 46, 48-50.
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rembeles face mai degrabi o examinare rezumativa a lui Moise
ca tip al lui Hristos.

Evident, numeroase indicatii privind imaginea lui Moise
in cadrul condacelor romaneice au fost prezentate publicu-
lui de José Grosididier de Matons in notele ermineutice ale
celor cinci volume de poeme romaneice’. Desigur, din toate
informatiile extrem de pretioase ale lui J.G. de Matons trebuie
sa extragem doar pe cele care au relevantd majora pentru de-
scrierea portretului biblico-moral al lui Moise®. De asemenea,
lucriri sau studii semnate de Alexandru Korakidis’?, Niki J. Tsi-

ronis'®, Christelle Mulard", Sarah Elizabeth Gador-Whyte'?,

7 José GROSDIDIER DE MaTONS (ed), Romanos le Mélode. Hymnes, SC 99,
110, 114, 128, 283, Les éditions du Cerf, Paris, 1964-1981 (= RMH).

8 J. GrospIDIER DE Matons, RMH, SC 110, p. 223 (nota 1), 241 (nota 2);
SC128, p. 183 (nota 2), 403 (nota 2); SC 283, p. 169 (nota 1); etc.

7 Alekavdpov X. Kopakiaoy, H mepi 100 Adyov Oeodoyia T@v xoviaxiwv
Pwpavod 100 Medwdod, SwatpiPry émi Sidaktopiq, YmoPAnbeioa eig thv
Ogoloyiv Zxohiv Tod IMavemotnuiov Oeooalovikng, Exdooels Iwvia,
Abfvat, 1973, p. 138-139; IpEM, Pwpavod 100 Melwdod Tuvos xai
Abyog. Avo peréteg, Dhoco@ikr| kai Beohoyikr| PtAodnKn 18, Exdooeig I1.
IMovpvapd, Oeooadovikn, 1990, p. 145 (ambele lucriri au fost republicate
in volumul: AAe&&vdpov 2. KoPaKIAOY, T& mepi T00 Pwpavod to0 Medwdod
Melerrpata, €kdools cvpumAnpwpévn, Exdooeig IT. [Tovpvapd, @eocalovikn,
2002, p. 165-166, 440).

1 Niki J. Tsironts, The Lament of the Virgin Mary from Romanos the
Melode ro George of Nicomedia: An aspect of the development of the Mari-
an Cult, Departament of Byzantine and Modern Greek Studies, King’s
College London, Phd. degree, London, 1998, p. 58, 59 (nota 113; in ma-
nuscris).

" Christelle MULARD, La pensée symbolique de Romanos le Mélode, thése de
doctorat, Strasbourg, 2011, p. 142, 158, 174, 179, 184, 222 (nota 630),
230, 247, 265-266, 288, 289, 294, 318, 348, 353 (nota 990), 402 (nota
1114), 417 (in manuscris).

12 Sarah Elizabeth GADOR-WHYTE, Rberoric and Ideas in the Kontakia of Ro-
manos the Melodist, Submitted in total fulfilment of the requirements of the
degree of Doctor of Philosophy, Center for Classics and Archaeology, The
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Uffe Holmsgaard Eriksen'?, Alexandru lorga'* indici, pe de o
parte, imaginea lui Moise sau ale unor evenimente biografice
ca tipologie, iar pe de alta parte, relatia de dependenta dintre
poetul eclesiastic si al¢i Paringi anteriori lui, luati ca sursd de
inspiratie pentru condacele sale. De aceea, literatura secundara
va fi citatd numai in masura in care ea aduce completiri sub
stantiale prezentului studiu, care are o perspectivd bivalenta.
in primul rind, el incearca si identifice in mod exhaustiv si sd
corecteze — acolo unde este cazul — anumite erori in privinga
regasirii imaginilor asupra lui Moise. Am cautat permanent si
identificim posibilele concordante/ similitudini dintre textul
biblic al LXX si versurile romaneice. Cea de-a doua perspecti-
va a prezentului studiu este una teologici, cautind, asadar, sa
valorifice sensurile tipologice care se desprind din aceastd Vi
Mosis romaneica.

[

1. Moise cel istoric sau despre concordanta dintre conda-
cele romaneice si textul biblic

R.J. Reichmuth identifica in cadrul cercetarii sale 23 de condace
in care apare imaginea lui Moise, dar nici unul din ele nu este
dedicat in mod exclusiv lui Moise". Dintre toate acestea, doar
trei condace se referd in mod direct la tipologia dintre Moise si
lisus. Credem ca acestei prezentiri de ordin metodologic i se
impun, totusi, anumite obiectii. In primul rind, luind fiecare

University of Melbourne, 2011, p. 48, 89, 130, 158-161, 168, 182, 220-221
(in manuscris).

15 Uffe Holmsgaard ERIKSEN, Drama in the Kontakia of Romanos the Melo-
dist: A Narratological Analysis of Four Kontakia, PhD dissertation, Graduate
School of Arts, Aarhus University, 2013, p. 138, 213, 225, 226, 234, 235
(in manuscris).

1 Alexandru IorGa, H mopeia pog tn owtnpia. AvBpwmoloyikd otoryeio Twv
kovtakiwv Tov Pwpavod tov Medwdot, Sibaxtopikt) Siatpifr, Oecoalovikn,
2016, p. 89-90, 96-97 (in manuscris).

5 R.J. Rercamuts, TGK, p. 91.
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ocurenta in parte, si implicit condacele unde apar, vom ajun-
ge doar la numidrul de 18 condace in care este conturata ima-
ginea lui Moise'®. Omitand, de altfel, cele patru ocurente din
condacul 48, despre care insusi Reichmuth declari ci , present
a metaphorical rather than a typological treatment of Mosaic
themes™", ocurentele totale care descriu in ansamblu imaginea
lui Moise sunt in numir de 27. In al doilea rind, care condace
au o raportare directd fatd de tipologie de vreme ce insusi Rei-
chmuth oferd doua , liste” de cite trei condace care se raporteaza
la Moise ca tip al lui Hristos? Punind in balans cele doua ,lis-
te” tipologice, observim urmaitoarele imagini: toiagul lui Moise
este tip al Crucii (condacul 22), Marea Rosie, toiagul si rugul
aprins — tip al Fecioarei si al modului in care Rodul cel dum-
nezeiesc a rodit in pantecele Fecioarei (condacul 36) si diferite
imagini din vremea lui Moise ca tip al lui Hristos si al Fecioarei
(condacul 37)'8.

Dar cum il prezinta aceste condace pe Moise, eliberatorul
evreilor din sclavia egiptean? Respecta Melodul bizantin imagi-
nile vetero-testamentare atunci cAnd schiteazd portretul lui Mo-
ise? In orice caz, trebuie precizat inci de la inceput ca Sfantul
Roman prezintd evenimentele biografice ale lui Moise lipsite de
ordinea diacronica si dispersate in mai multe icosuri.

Prima secventd vetero-testamentard este cea a salvirii lui
Moise dintr-un cos de papura (s 2, 3-10). Aceasta este descrisd
in mod lapidar printr-o comparatie pe care Roman o face in
legaturi cu fuga in Egipt a lui Hristos:

16 In ordinea condacelor: 3, 5, 6, 9, 10, 16, 19, 22, 25, 28, 29, 30, 31, 32,
36, 37, 53 si 58. Numerotarea condacelor respectd editia lui: P Maas/ C.A.
Trypants (eds.), Sancti Romani Melodi Cantica, vol. 1: Cantica genuina, At
the Clarendon Press, Oxford, 1963; vol. 1I: Cantica dubia, de Gruyter, Ber-
lin, 1970 (= SRMC). Pentru o comparatie a condacelor am ficut apel pe
parcursul intregului studiu si la editia lui José Grosdidier de Matons, citatd
de altfel mai sus.

7 TGK, p. 92.

18 TGK, p. 91.
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Dévyet 8¢ ydpov TdV Tovdaimv Fuge din tara iudeilor,
Xepogvovoay kol dpestov Care este neroditoare si lipsita de
<mavTOG> KOAOD DILAPYOVCAY orice bun,

tov Nethov 6¢ kotélafe TOv si a ajuns si a gasit loc bun la Nil
KapmoddTNV TEAOVTO, sa creasca pe Cel roditor;

oy ¢ Mwof|g &v motoud kai t@  nu ca pe Moise pe care in rau si
€\el TPOGPLPELG in balta I-au aruncat

Kol €v Bifet pulayOeic’. si care s-a salvat in cos®.

Apropierea dintre textul LXX si cel romaneic este eviden-
td: mama lui Moise il aseazi intr-un cos de papuri, lasindu-l
sa pluteasci la marginea raului (/s 2, 3, eig 10 €Aog mapd TOV
notapov?'), in timp ce Roman indicd doar ¢ Moise ,,in rdu si-n
balta a fost aruncat” (¢v motapd kai 1@ E\et TpooPi@eic), fard a
face referiri la mama lui Moise. Singura diferenta dintre textul
biblic si cel imnografic este data de folosirea prepozitiei €v +
dativ, in comparatie cu €ig + acuzativ.

Al doilea eveniment major din aceastd vita Mosis romaneica,
descris in nu mai putin de opt condace?, este vederea ingerului
Domnului in pari de foc, dintr-un rug (fs 3, 2), pe muntele Ho-
reb (Sinai). Marele imnograf nu este preocupat insa de exprimarea
diacronica a naratiunii descrisa in s 3, 1-4, 17, ci de scopul teolo-
gic pe care-l detine acest eveniment biblic. In primul rind, poetul
bizantin identificd imaginea vederii rugului ce ardea, dar fard sa se
mistuie, cu insasi Fecioara Maria §i maternitatea sa feciorelnici®:

¥ P Maas, C.A. Trypanis (eds.), SRMC, 3:1e%'%, p. 24; ]. GROSDIDIER DE
Marons (ed.), Romanos le Mélode. Hymnes, SC 110, XV:1e’"?, p. 222.

0 Traducere roméneasci: Sfintul RoMAN MELODUL, [mnele Sfintei Scripturi,
studiu introductiv, traducere si note de Alexandru PRELIPCEAN si Alexandru
Ioraa, Ed. Doxologia, lasi, 2012 (= RM imnele SS), p. 231.

2! Pentru toate citirile biblice am folosit editia: Alfred RAHLEs (ed.), Septua-
ginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, Duo volumina in
uno, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1979.

2 Vezi condacele: 2 (1a>4), 5 (£%7), 29 (18*°), 30 (B'), 32 (&), 36 (V5
€7%), 37 (mp'; £19) si 48 ('+19),

» Pentru detalii vezi: TGK, p. 98-102; C. MULARD, La pensée symbolique...,
p. 184-187.
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Katenhdyn Toone to vnep @doy
Bepdv

Kol EAGuPavev €ig vodv tov éml
TOKOV VETOV

€V 1] AoTTOP® KLUNGEL GOV, OE0TOKE,
Batov &v Tupl dxoTaAeKTOV... 2,

Otto moté kai tdp &v PéTe RV
eoTovyodv kol pn koiov Tnv
Gravoa,

¢ VOV &v 1] Topbive 0 KOpLog’
o0 yop @ovtdoor T0gke TOV
Mocéa 6 ®ede,

000 KatanTofcot’

yvopilov 8¢ adTd o petd TadTo
£dgikvue mupeopov TV Pdtov,
Ommg padn 6t Xprotov

mapOévog TIKTEL KOl HETO TOKOV
AV pévet TapHévogs;

TPOGEY® Omwg peideTal’

TOp VAP ®V PKNGE OV

MV yootépa kol oV KoTéPAeEev
EUE TNV Tamevny... 28,

Spaimantatu-s-a losif, lucru mai
presus de fire vazand,

si in minte a luat ploaia cea de pe
lana,

intru zamislirea ta cea fara samanta,
de Dumnezeu Nascatoare, rugul
cel nears in foc...”;

Astfel odinioara si foc in rug era,
luminand si spinul nearzand,
precum acum si Domnul in Fe-
cioara;

cdci nu a voit sa 1l ingele Domnul
pe Moise

nici sa-1 inspaimanteze;

facandu-i toate cunoscute cele de
dupa acestea,

Rugul cel purtator de foc 1n aréta,
ca sa-l invete ca pe Hristos
Fecioara-L naste si dupad nastere
ramane iarasi fecioara®’;

caci din cercare am aflat acestea.
Vad cum ma cruta, ca, foc fiind, El
S-a salasluit in mine, cea plina de
spini, $i nu m-a ars pe mine, cea
smerita®’.

2 SRMC, 37:mp', p. 289; RMH, SC 110, XIL:zp™, p. 118.
2 Trad. rom.: Sfaintul RoMaN MELODUL, /m#ne, studiu introductiv, traduce-
re si note de Cristina ROGOBETE si Sabin Prepa, Ed. Bizantind, Bucuresti,

2007 (= RM Imne), p. 99.

26 SRMC, 37:¢"¢, p. 291; RMH, SC 110, XIL:g'7, p. 122-124.

77 RM Imne, p. 102.

% SRMC, 21024, p. 13-14; RMH, SC 110, XI:we**, p. 100-102.

» RM Imne, p. 90.
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In toate aceste ocurente romaneice se poate observa lipsa de-
scrierii evenimentului vazut de Moise. Roman tinteste aici sa
dezvolte teologia vetero-testamentard, preludnd cel mai pro-
babil gindirea teologica a Sfintului Grigorie de Nyssa care,
in operele De Vita Mosis (2, 19) si In Canticum Canticorum
(12), indica cu multd emfazd aceste perspective hristologice.
Roman nu se mulfumeste doar atit: el indica clar ca eve-
nimentele din viata lui Moise si inclusiv toiagul prin care a
infaptuit minuni au fost chipuri (tomoy) ale fecioriei Maicii
Domnului®. Doar in cadrul condacelor 30(B") si 48(m'*'°) se
poate observa o apropiere filologica dintre textul LXX (61t 00
katakaietal 6 Pdtog) si expresiile poetice romaneice: 1} pétog
10 Thp ékaieto kal ob katekaieto® §i wg N Patog yevioetat
KALOPEVN Kal 00 Katakaldpevn det yap dntettal kal ovdénote
damavartar®?.

Cele petrecute pe muntele Sinai sunt din nou subliniate de
marele Melod intr-un mod lapidar. Intr-un singur pasaj, Roman
aminteste scoaterea inciltimintei de citre Moise pe muntele Si-
nai, la porunca lui Dumnezeu (36:1€7%): kdy® Mow ®¢ mala
Muwoiig ta dmodrjparta®. Din nou, apropierea la nivel textual
de LXX este evidentd: Aboat 10 vmodnpa ¢k T@v mod@v cov (Is
3, 5), ceea ce subliniazi inspiratia imnografului din textul vete-
ro-testamentar. Dar acest pasaj romaneic nu are drept sursa de
inspiratie numai ocurenta biblica din ., ci si un poem teologic
al Sfantului Efrem Sirul:

30 SRMC, 36:1%, p. 285; RMH, SC 110, IX:t®, p. 30. RM Imne, p. 185-
186.

3 SRMC, 30:8Y, p. 235; RMH, §C283, XLVI:p, p. 34. Trad. rom.: Sfantul
Roman MELoDUL, [mne teologice, studiu introductiv, traducere si note de
Alexandru Iorga si Alexandru PreLipcean, Ed. Doxologia, Iasi, 2012, p.
121.

32 SRMC, 48:1n'*'¢, p. 414; RMH, SC 283, LL#*'", p. 308. Trad. rom.:
Sfantul RomMan MeLobut, Imne teologice, p. 207.

3 SRMC, 36:1€7%, p. 287; RMH, SC 110, IX:1€?, p. 36. RM Imne, p. 190.
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Uimire mare, iubitii mei... [si] cum [a fost posibil] ca
trupul maicii si poarte flacira ca trup si cum a locuit
flacdra intr-un pantece umed fard [ca el sa fi ars!].

Cum l-a purtat tufisul de pe Horeb pe Dumnezeu in
flacdra, asa L-a purtat Maria pe Hristos in fecioria ei...

Moise a ilustrat un simbol, cind [a vazut] focul in tufis,
iar magii au implinit simbolul, cAnd [au vazut] focul
[in scutece]...

cu voce l-a strigat [Dumnezeu] pe Moise din tufis,
pentru ca el si-si dea jos incilgimintea din picioare.

In aceeasi directie merge si referirea din condacul 5({®7), care
descrie ceringa lui Moise de a fi inlocuit de cineva capabil pen-
tru misiunea eliberarii poporului ales din robia lui Faraon: @g
elnev ovv Mwof|g, mpoxeiptoat GANov eig avtod todTo, cwtrp®
vs. elnev Mwvuodg Aéopat, kVpte poxeiptoat Suvapevov GAAov
(Is 4, 13; s.n.).

Muntele Sinai este locul care primeste ,,a lui Moise pasi” (t0
6pog 1O Zivatiov, Aéyovteg, dmepéfaleg” ékelvo yap €8é§ato ta
100 Mwoéwg Prpata), dar si spatiul sacru unde ,Legea s-a dat”
(¢v éxkeivw vopog fv)*S. Este evident ci poetul-teolog se referd
in acest context la primirea Legii, descrisd in Zs 19-31, decit la
imaginea vederii ingerului Domnului in rugul care nu se mis-
tuia. Mai mult chiar, imnograful bizantin insistd pe trasaturile

3% Vezi: W.L. PETERSEN, The Diatessaron..., p. 177 (tin si-i mulfumesc aici lui
Andrei Macar pentru analiza si traducerea textului sirian citat de W.L. Peter-
sen). Intr-un alt studiu dedicat relatiei dintre Roman Melodul si Efrem Sirul,
acelasi W.L. Petersen indica o noud conexiune al acestui verset romaneic cu
una din memrele Sfantului Efrem la nasterea Domnului. Vezi: W.L. PETERSEN,
»,Romanos and the Diatessaron: Readings and Method”, in: New Testament
Studies 29 (1983), p. 487.

3 SRMC, 5:£°7, p. 37; RMH, SC 110, XVL{8, p. 246. RM Imne, p.
130.

3¢ SRMC, 328!, p. 258; RMH, SC 283, XLVIIL:({*'?, p. 168. Trad. rom.:
Sfantul RoMaN MELODUL, [mne teologice, p. 140.
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luminoase ale fetei lui Moise, dupa ce acesta primise pentru a
doua oard Legea. Spune, deci, cu multd emfaza, in cadrul con-
dacului 29:

domep Mootic §80&6c0nv eidov  Ca Moise am fost sliviti, cici am
Yap, €10V, 0Ok &v 8pet, GAL &v vazut, da, am vazut

@ pvnuatt, ody VIO VEQEANY, nu in munte, ci in mormant i nu
GAL’ DO odLL0L TOV TOV in nor,

aoopdtov deomdmyv Kol TdvV ci in trup pe al norilor Stapan si al
vepeL®dV, TOV TTPlv Kol VOV Kol celor netrupesti,

névtote?. Cel ce a fost este si va fi*s.

Sursa de inspiratie pentru Melodul bizantin este in mod sigur s
34, 29 si 34, 35, unde textul biblic precizeazi ci katafaivovtag
8¢ adTod €k Tod Bpovg, Mwiaiig ok fjdet Tt dedofaatal 1) dyig
ToD XpWHATOG TOD TPOCSWTOL adTOD... Kai eidov oi viot TopanA 1o
npocwnov Mwiotws dtt dedofaotat (,in timp ce el cobora de
munte, Moise nu stia ci infagisarea chipului sdu a prins si stra-
luceasci... si fiii lui Israel vedeau ci fata lui Moise era plina de
slava™). Ca si in cazul anterior, Roman schimba doar timpul ver-
bal (¢50&acOnv vs. dedo&aotar), nu si continutul teologic pe care
vrea si-l transmitd pasajul biblic**. Dintr-o alta perspectivd, alte
pasaje intalnite in acelasi context romaneic (00y 010 ve@éAnv*! si
SAN’ U110 o@pa®?) indicd doud ocurente biblice, si anume /s 19, 9
si 33, 18-23, unde se vorbeste atit despre prezenta lui Dumnezeu
intr-un ,stalp de nor” (¢v oTOAW ve@éhng), cit despre dorinta lui

7 SRMC, 29:18*¢, p. 229; RMH, SC 128, XL:§%7, p. 402-404.

3% RM Imne, p. 208.

3 Cf. Cristian BADILITA et al. (eds), Sepruaginta, vol. 1: Geneza, Exodul, Le-
viticul, Numerii, Deuteronomul, Polirom, Tasi, 2004, p. 285-286.

0 Cf RM, SC 128, p. 403 (nota 2): , To npéocwnov Mwbof dedoEaotau (Ex.
34, 35) ne signifie pas seulement que Moise a été glorifié, mais que, lorsque
Moise redescendit du Siani ot il avait parlé & Dieu, son visage émettait des
rayons d’un éclat tel qu'on n'osait 'approcher”.

41 'SRMC, 29:48%, p. 229; RMH, SC 128, XLa%, p. 402. RM Zmne, p. 208.

2 SRMC, 2948%, p. 229; RMH, SC 128, XLa%, p. 402. RM Zmne, p. 208.
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Imaginea lui Moise in condacele Sfantului Roman Melodul

Moise de a vedea ,slava lui Dumnezeu”. Daci Moise nu a vizut
fata lui Dumnezeu, ci numai spatele Sdu (t& dmicm pov, Is 33,
23), in antiteza, Roman aratd ca, la mormant, Maria Magdalena
L-a vizut in trup pe ,Cel ce dinainte [de toate], pe Cel de acum
si pe Cel dintotdeauna” (tov mpiv kai vov kai tavtote®). Cu alte
cuvinte, Melodul bizantin vede in imaginea Mariei Magdalena
antitipul autentic al lui Moise, de vreme ce ea s-a bucurat de
aceeasi ,slavire” ca si Moise, iar chipul ei, vazand ,,Chipul-chi-
pului” inviat, radia de lumina Tnvierii.

In privinta plagilor aduse asupra lui Faraon si, implicit,
asupra Egiptului, imnograful nu uita si aminteasca realitatea
cd prin toiagul lui Moise® s-au infiptuit toate aceste pedepse
indreptate impotriva Egiptului: Mwof¢ 8t avtod €é5084obn, v
papdov kabdmep okfnrpov AaPwv, 1§ Atyvntog 6¢ Taig TANyaiq
Taig €€ avtod domep Pabeiaug nyaic dunecodoa mviyetar®. Me-
lodul merge si mai departe in identificarea plagilor. Desi in tex-
tele sale poetul bizantin nu aminteste expres de fiecare plaga
indreptata impotriva Egiptului, in condacul 48, inchinat pil-
dei celor zece fecioare, Roman se foloseste de plagile Egiptului
pentru a le identifica cu evenimentele istorice din epoca sa, si
anume, cu greutdtile intAmpinate de cetatea Constantinopolu-
lui in datele de 9 iulie 552 si 15 august 555.# Penita lui Ro-
man descrie sub o dublid conotatie relatia vetero-testamentari a
pligilor impotriva egiptenilor cu necazurile bizantinilor. Pe de
o parte, plagile Egiptului sunt acum identificate in manierd me-
taforicd cu razboaiele (t@v moAépwv) si cutremurele (celopdv)

3 SRMC, 29:8%, p. 229; RMH, SC 128, XL:1&/, p. 404. RM Immne, p. 208.

“ TGK, p. 95.

% Vom dezvolta problematica tipologici a toiagului lui Moise, precum si a
Marii Rosii, in subcapitolul 2 al prezentului studiu.

1 SRMC, 22:1y*%, p. 169-170; RMH, SC 128, XXXVIIL:1y*s, p. 302. RM
imnele SS, p. 305. Cf LT. KOYPEMIIEAE, H ypiotodoyia..., p. 166.

7" Aceastd identificare o face pentru intdia oard Paul Maas, in studiul siu:
,Die Chronologie der Hymnen des Romanos”, in: Byzantinische Zeitschrift 15
(1906), p. 7-8. C£ TGK, p. 92, 124-125.
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care micinau Imperiul bizantin al secolului al VI-lea (48:0"°).
Locuitorii cetatii-capitala, care se adunau in pietele metropolei
(48:1a'*), erau preocupati mai cu seama de petreceri, ,,de minca-
re, bauturi si de joc” (10 @ayeiy, metv kai mailerv; 48:1a'?), decit
de gindul ci, prin cutremurul indreptat impotriva lor (48:1a7),
ei sunt pedepsiti de insusi ,,biciul lui Hristos” (48:1a°). Pe de alta
parte, insa, Roman este preocupat sa evidentieze si raportarea
pnevmatica — cunoscuti de altfel de la Parintii precedenti epocii
sale — asupra evenimentelor vetero-testamentare din viaga lui
Moise. Astfel, Roman creeazi patru paralelisme:

Marea Rosie, in care s-au inecat egiptenii, simbolizeaza

yiadul/ Gheena” (yéevva; 48:0°1°);

Tudeii, robiti de egipteni in vechime, acum sunt ,in-
locuiti” de bizantini, acest ,Israel al lui Dumnezeu”
(Iopan) tod Beod; 48:0°)%;

Faraonul si sclavia sa din vechime sunt identificate cu
diavolul i cu robia pe care o aduce acesta asupra oame-
nilor prin séldsluirea noastra in starea de pacat (48:1'7);

4 Problematica identificirii bizantinilor cu ,Israelul lui Dumnezeu” trebuie
foarte bine limurita in cadrul condacelor romaneice. Nu este singurul caz in
care Roman Melodul ajunge la aceasti identificare. Condacele 1:ty*%; 5:°;
23:xa**; 20:xa** sunt tot atitea ocurente unde Roman clarifici problematica
relatiei dintre iudei si crestinism. In mod cert, prin aceasti exprimare (Iopai)
10D Beod), marele Melod are in vedere pe toti crestinii, de vreme ce acestia
din urmi sunt ,noul Israel”. Ideea a pornit fard doar si poate de la Sfantul
Tustin Martirul si Filosoful in cadrul celebrului siu dialog cu iudeul Trifon.
Intr-un mod fericit, Alexandru S. Korakidis ,solutioneazi” aceasti perspectivi
romaneicd: ,&@  6oov 6¢ aipovrtal Td kKhetotd povopia tod Tovdaiopod wg
Teptovsiov Aaod tod Oeod St TG dpvroews Tod makatod TopanA wg Aaod
100 O¢od, Vnootnpiletan mAéov 81t 1| {Doa mioTis kai {doa oxéats olovdrmote
4topov kai Aaod mpog TOV Oedv Qépovv TPOG AvTOLS T AVTA TPOS TOV
gk\ekTOV Aadv ToD Be0d Sikauwpata: «6 Aaog 6ov yap dvtwg eioly ovTol oig
¢yvawoOne» (1019). IIpog todto d¢v dmokeiovtat kai oi ¢k T@VIovSaiwv TvxOV
moTol €ig Tov Inoovv Xpotov” (Alegavdpov Z. KorakiaH, To mpéfAnua ¢
kataywyrs Tov Pwpavod tov Medwdov, Zvotipatikn épevva Tov Bépatog ek
TWV TNYOV Kol eKBEGIG TWV AVTIKNUITIKWY OTOlKElWwY TwV KovTakiwy, ABnva,

1971, p. 39).
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Imaginea lui Moise in condacele Sfantului Roman Melodul

Egiptul este considerat ,,inima tare §i neascultitoare, inima care
se infricoseazd de indata ce vin suferingele si cum se indepartea-
z4, se face iarisi asprd” (xapdiav mroovpévny énelbodong Tig
OAiyewg, anehBovong 8¢ ad TG TpayLVOHEVNY, fviep E0XNKALEV;
48:41115) 9

Din cele prezentate mai sus, se poate observa cd Melodul nu
a fost preocupat sd utilizeze textul biblic in sensul literal, ci sa
realizeze un aggiornamento al evenimentelor vetero-testamenta-
re, ,aplicat” epocii si situatiei istorice, pe care el insusi o experia.
Dintre toate pligile indreptate asupra egiptenilor, imnograful
preia doar ,intunericul bezni” (ok6tog yvo@ocg) amintit in Iy
10, 21-23 si 14, 20. Asa cum am analizat in cele de mai sus,
intunericul (ox6tovg) dobindeste in poemele teologice ale lui
Roman o erminie bivalenta: duhovniceasci (metafizica), si anume,
intunericul adus de trairea in cadrele macerdrii noastre sub pre-
siunea pacatelor si fizicd, de referire la eclipse de soare, prezente
in epoca sa.

In multe ocurente, Melodul bizantin aminteste despre un
alt eveniment din biografia lui Moise, si anume, despre despar-
tirea Marii Rosii cu toiagul si trecerea ca pe uscat a poporului
lui Israel. Cele cinci poeme teologice®, in care este amintit acest
eveniment istoric, atestd realitatea cd, prin toiagul lui Moise,
marea s-a despartit’' si s-a ficut uscat, iar apoi iardsi mare® (¢f-
Is 14, 21; 14, 29) si ci, prin acelasi toiag, poporul iudeu a fost
scos din Egipt®®. Din nou, marele imnograf nu este preocupat si
redea cu acribie textul biblic, ci avindu-l drept suport, el cauta

¥ SRMC, 48:'"", p. 415; RMH, SC 283, LI:.V"", p. 310-312. Trad. rom.:
Sfantul Roman MeLobut, Imne teologice, p. 208-209.

>0 Vezi condacele: 22 (¢1%), 25 (10), 36 (6*), 48 (6°19), 53 (£12).

51 SRMC, 22:65%, p. 169-170; 36:6%%, p. 284; RMH, SC 128, XXXVIIL:e®*, p.
302; SC110, IX:0%4, p. 30. RM imnele SS, p. 301; RM, lmne, p. 184.

2 SRMC, 3678, p. 284; 53:(12, p. 456; RMH, SC 110, IX:n?, p. 28; SC
283, LIL{'2, p. 352. RM Imne, p. 184.

5 SRMC, 22:6°1%, p. 166; RMH, SC 128, XXXVIILe™, p. 292. RM im-
nele SS, p. 301.
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aspectele de naturd spirituald, asa cum o face in cazul identific-
rii iadului cu Marea Rosie (48:0'°).%*

In continuarea acestui eveniment, poetul—teolog aminteste
lapidar si de Mariam prorocita, sora lui Moise si Aaron. Cadrul
narativ prezentat in fs 15:20 este amintit doar in condacul 25
(1) si este legatd de coborirea lui Hristos la iad si de mesajul
adus prin Invierea Sa. Cu alte cuvinte, cintecul prorocitei Mari-
am este o imagine tipologica a invierii lui Hristos asupra mortii>:

Pamloviov 6& to0T®V TNV pHOpP-
PNV pHov

TPOPNTEIONG, WYOANOTG, Kol VUV®-
Sloug

avepiMoOV Kol YUVOIKEG TPOPN-
TELOVG L, ELLOV KATOPYOVUEVOL
Kol ToVT®V pev N Tpmtn Mobcé-
o¢ v 1] oVYYovoC oKIpTdG Kol
dovodoa T yepl avTiic T0 TOUTO-
vov, 0 kal TpodNV Enépepe,

Kol domep ANV EpLOpav Stel-
Boboa LoV TG SDUOTO TEPTVAG
gropumavilev’...

oV Adnyv &dapicag dvéstn O

Cu prorociile ei fata palmuindu-mi,
cu psalmi si cu cantari,

s-au ridicat femeile ce proroceau,
saltand cu dantuire Impotriva-mi;
si intdia dintre ele era sora lui
Moise

saltand si dand cu mana in timpa-
nul

pe care il purtase mai inainte;

si, ca pe o alta Mare Rosie trecan-
du-mi prin camari,

cu veselie a batut timpanul...

Ca iadul dezarmandu-1, Domnul a
Inviat’.

KOprog™.

O dilemd in prezentarea diacronica a evenimentelor din viata
lui Moise ne este datd de relatarea romaneica ,a riului in pustie”
(v épnuw motapov; 5:6')°® si a apei pe care ,,de demult in pustiu
evreii au gustat-o” (todto yap mpwnv év tij épruw oi ¢§ EPpaiwv

> SRMC, 48:0°1°, p. 414-415; RMH, SC 283, LI:0%7, p. 310. Trad. rom.:
Sfantul RoMaN MELODUL, Imne teologice, p. 208.

> AXekavdpov X. KOPAKIAOY, H 7epi 109 Adyov Beodoyia..., p. 138 (republi-
care: IDEM, Ték mepi 100 Pwpavod 100 Medwdod..., p. 165).

¢ SRMC, 25:u, p. 191; RMH, SC 128, XLIT:w, p. 470. Trad. rom.: Sfan-
tul Roman MELODUL, /mne teologice, p. 238.

%7 Trad. rom.: Sfantul Roman MELoDUL, [mne, p. 238.

% SRMC, 5:8', p. 35; RMH, SC 110, XVI:8', p. 240. RM Imne, p. 127.
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Imaginea lui Moise in condacele Sfantului Roman Melodul

fpav; 9:6%)*. Ambele formule poetice ar putea avea drept sursd
de inspiratie trei pasaje vetero-testamentare, si anume, Is 15, 25,
17, 6 si Nm 20, 11. In prima trimitere biblici, Moise indulces-
te rAul Mera din pustiul Sur, in timp ce celelalte doud trimiteri
amintesc de acelasi eveniment, si anume, de scoaterea apei din
stanca de pe Horeb, prin lovirea cu toiagul. Desi editiile critice
ale condacelor romaneice nu ne ofera nici un indiciu la care anu-
me dintre cele doud naratiuni se referi Roman, unele traduceri
contemporane inclind doar spre ultimele doud trimiteri Nm 20,
11.9 Aceste aspecte tehnice nu ar avea o foarte mare relevantd,
daci nu ar trebui sa plasim cronologic evenimentul hrinirii cu
mand a poporului evreu, de care aminteste Roman doar in con-
dacele 19 (6?) si 37 (c'). In ambele ocurente, Roman preferi
sa ofera un continut hristologic acestui episod vetero-testamen-
tar, spunand cu emfazi: 6 yAvkdg ovpavobev viv katiABov wg
10 pdvva®'. Este posibil, oare, ca inserarea adjectivului mucpav
(amar; desi este folosit de imnograf pentru a descrie ziua pati-
mirii lui Hristos) la inceputul strofei a sasea din condacul 19 si
introducerea in versetul urmator a manei si fie un indiciu ci raul
din pustie este de fapt riul Mera, din care evreii n-au putut si bea
pentru ci era amar (TukpOv yap v Is 15, 23)? Poate fi sustinutd
ipoteza ci Roman urmeaza linia cronologiei din Zs 15-16 sau este

» SRMC, 9:0%, p. 67; José GROSDIDIER DE MaTONS (ed), Romanos le Mélode,
p. 338. RM imnele SS, p. 239.

0 Vezi: Kontakia of Romanos, Byzantine Melodist, I: On the Person of Christ,
translated and annotated by Marjorie CARPENTER, Univeristy of Missouri
Press, Columbia, 1970, p. 51, nota 4; Romanios Melodos. Die Hymnen, tiber-
setzt und erliutert von Johannes Kopgr, Erster Halbband, Bibliothek der
griechischen Literatur 62, A. Hiersemann, Stuttgart, 2005, p. 385, nota 9;
Romano il Melode, Kontakia/1, introduzione di Viviana MaNGOGNa4, tradu-
zione e note di Ugo Tromsi, Collana di Testi patristici 197, Cittd Nouva,
Roma, 2007, p. 180, nota 3; RM Imne, p. 127, nota 194.

¢ SRMC, 19:6% p. 144; RMH, SC 128, XXXV:c?, p. 166. Trad. rom.:
Sfantul RomMan MELobuL, Imnele pocdingei, p. 145. Vezi, de asemenea, si
condacul 37: SRMC, 37:c', p. 291; RMH, SC 110, XlIL:c', p. 124. RM
Imne, p. 102.
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doar o simpld coincidentd, de vreme ce in condacul 22 (1€'?)
poetul aminteste direct de indulcirea rAului Mera (1@ Mwiofj 6
Seomdtng EOAoV & Eyhbkave moTé 10 BOwp eig Méppav)?®?

Mult mai pe larg, marele imnograf descrie naratiunea bibli-
cadin /s 17, 8-13, unde este amintitd biruinga lui Isus Navi asu-
pra lui Amalek la Raphidin, prin ajutorul lui Moise. Roman este
interesant de valentele spirituale ale biruingei poporului ales asu-
pra lui Amalek si le , transplanteaza” asupra celor 40 de mucenici
din Sevasta Armeniei in cadrul muceniciei lor. Accentueaza, deci,
Roman in cadrul condacului 58 (1¢'""), spunind urmatoarele:

Poporéoc 6 tpodmOg TOV Chipul cel puternic al invingato-
aOAoPopV’ rilor

mopata&ovto Koto Tdv avtiBémy,  s-a opus celor lipsiti de Dumnezeu
Momep mapeta&ato 0 Mwof|g dupa cum Moise impotriva lui
TPOG TOV AHOANK Amalek s-a impotrivit,

atevifov Tpog KOplov catre Domnul privind,

mETAoNG £V TA Vel TOV vodv Kol mintea si inima spre cele inalte
TNV Kopdiov ridicandu-le,

oLV TOIG ¥ePOl Kol TAGAV THV impreund cu mainile §i toate
aicOnow simtirile.

Kai 00Tog dpTing mopomAncing Si acum aceeasi apropiere se
£0eiyOn petrece:

TETAGOG YEPAG GUV TH| Kapdig si-au Intins mainile si inima,

Kol ateviCov @ &v Yyictolg privind pe Cel dintru indltime.
gxelvov vmeoplov Aapav kol Pe acela, dupa cum spune Scrip-
Qp, g Eyvopey” tura, l-au sustinut Aaron si Or, iar
AN Mootic vikntg ékdddokmv  pe ei i-a sprijinit credinta, nadej-
Grmavtog dteviCey Bed...%. dea, dupd cum stim.

Moise s-a aratat invingator si in-
vatad pe toti in Domnul sa umble
si la El sa se Intoarca... (traduce-
rea ne apartine).

62 SRMC, 22:1e'2, p. 170; RMH, SC 128, XXXVIIL:ie!2, p. 304. RM im-
nele SS, p. 306.
6 SRMC, 58:10!", p. 501.
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Imaginea lui Moise in condacele Sfantului Roman Melodul

Daca relatarea biblici este urmati cu exactitate, mult mai inte-
resantd ni se pare identificarea tipologica din cuvintele encomi-
astice ale lui Roman ca Aaron i Or sunt imagini prefigurative
ale credintei si nadejdii, pe care s-au consolidat cei 40 de martiri
si, prin urmare, orice crestin in propria patimire spre mantuire.

Inci doui evenimente marcante din viata lui Moise sunt
descrise in mod lapidar de Melod. Este vorba, asadar, despre
indltarea sarpelui de arama si cerinta lui Moise de a-L vedea pe
Dumnezeu mai inainte de finalul vietii. In prima situatie, po-
etul bizantin cautd sa indice din nou perspectivele hristologice
ale inalgirii sarpelui de arama (Vm 21, 8-9). Melodul nu este
interesat si prezinte intregul eveniment biblic, ci il substituie
pe Moise cu Hristos si exprimd in mod clar ¢ Logosul dum-
nezeiesc este Cel care, de dragul oamenilor, a inaltat sarpele pe
lemn (8¢ Dudg yap @g 8¢ig éyd dwwbnv)*. In aceeasi nuanti
ermineuticd poate f1 inteleasa si inlocuirea versetului din Nm 21,
9 (,dacd un sarpe musca vreun om, acela privea catre sarpele de
aramad...”). Este marele talent al poetului eclesiastic de a regandi
textul sacru® si de a pune in gura lui Moise adeviruri soteriolo-
gice. Daci sarpele iniltat pe lemn oferea viatd evreilor in vechi-
me, peste secole, urmasii lui Moise vor privi cum este iniltata pe
cruce spre mantuirea tuturor insasi Viata: Mwof|g 8¢ tolodto 1@
Topan) elnev 811 péhderg PAémery émi EOAov Ty (wnv®e.

¢ SRMC, 31:1e?, p. 246; RMH, SC 283, XLVII:e’, p. 108.

© Realitatea aceasta este pe deplin surprinsi de numerosi romanologi. Ne
vom multumi s3 indicim aici doar opinia reusita a lui Alexandru S. Koraxki-
DIS: ,Roman, prin prelucarea pe care o face izvoarelor sale, le prescurteazi si
le adapteazd in mod poetic in strofele sale. Pornind de la un pasaj imprumu-
tat, il dezvoltd in mod liber la nivel ideologic, textual, il dramatizeazi prin
dialoguri vii, prin monologuri, prin descrieri vii, astfel incAt nimeni nu poate
sd acuze originalitatea sa sau dezvoltarea sa plastica...” (vezi: Ahe€dvdpov X.
KOPAKIAH, Pwpavod o0 Medw8od Guvoc..., p. 23; republicare: Ipem, Té mepi
100 Pwpavod 100 Medwdod..., p. 527).

% SRMC, 19:1¢78, p. 148; RMH, SC 128, XXXV:1e”®, p. 182. Trad. rom.:
Sfantul Roman MeLobuL, Imnele pociingei, p. 151.
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Ultimele evenimente din aceastd Vita Moses romaneica fac
referire la atitudinea ostild a poporului iudeu asupra lui Moise
si turnarea unui vitel de aur de citre Aaron, alaturi de dorinta
arzdtoare a lui Moise de a-L vedea pe Dumnezeu. Astfel, in pri-
ma secventd liricd, autorul, fundamentindu-se pe textul din s
32, 1-4, ii numeste pe cei din poporul ales, care s-au prosternat
in fata vitelului de aur, drept ,fii lui Veliar” (ot @ilot Beliap;
16:¢7)¥. Mult mai extinsa este prezentatd auditoriului dorinta
arzdtoare a lui Moise de a-L vedea pe Dumnezeu:

évv Bappdv dyomdodor Mwofic  Incredintindu-se foarte ci este

€lNteL TOV dyondvta OV iubit,

kal Eleye ped’ ikeoiog” Ei Moise cerca sa vada pe Cel ce il
NyGnNoag UE, GEQVTOV HOL iubea

EULOAVIGOV. si Ii zicea in rugaciune:

Opmg ovk NEWON dyemc, GALG De mi iubesti, Insuti Te arata mie.

V®OTOL, Kot 00O 0VK gig TéAetov’  Dar nu s-a invrednicit sa vada
Om) youp RV pkpd S’ fig €1dev ©  fata Lui, ci numai spatele, si nici
£loev®s. aceasta pe deplin.
Caci era mica crapatura stancii
prin care a vazut cate a vazut®.

Desi Roman este atasat de textul biblic din s 33, 13-23, cu toa-
te acestea, el preferd anumite substituiri. Relatia existenta dintre
Moise si Dumnezeu este in compozitia teologica a lui Roman
una a jubirii, care se fundamenteazi, deci, pe dragostea dintre
Creator si creatura. Cel ce este iubit (dyandvta) doreste si-L
vada faga citre fatd pe Cel care il iubeste si pe care el insusi, la

¢ SRMC, 16:¢7, p. 118; RMH, SC 128, XXXII:¢%, p. 36. RM imnele SS,
p. 269. Despre atitudinea ostild a poporului ales fagd de Moise, vezi si con-
dacul 48: SRMC, 48:, p. 415; RMH, SC 283, LI:t%, p. 310. Trad. rom.:
Sfantul RomMan MELODUL, Imne teologice, p. 208. Cf. L.I'. KOYPEMITEAE, H
xprotoloyia..., p. 160.

% SRMC 6:6', p. 44; RMH, SC 110, XVII:6', p. 278.

% RM Imne, p. 146.
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randul siu, 1l iubeste (ydmnoag). La nivel textual, poetul (pre)
schimbd ,harul” (xapw; Is 33, 13) in iubire si o prezinta ca baza
pentru revelagia lui Dumnezeu.

2. Moise si evenimente legate din viata sa ca tipologie

Daca pentru intreaga Vita Moses am facut apel la versuri-
le poetice din cadrul a 18 condace romaneice, mult mai redu-
se sunt acele strofe care fac referire directd la relatia tipologici
dintre Moise si Hristos sau de actele soteriologice’. Dupa R.].
Reichmuth, doar trei condace romaneice vorbesc direct despre
tipologie (22, 36 si 37), unind imaginile vetero-testamentare
cu implinirea lor in Noul Legimant. Astfel, toiagul lui Moise
este tip al Crucii (22:€”'% 1y*®); din nou, toiagul sau, aldcuri
de Marea Rosie si de rugul cel aprins sunt tipuri ale Fecioarei si
al modului in care Rodul cel dumnezeiesc a rodit in pantecele
Fecioarei (36:U%), iar rugul cel aprins si mana sunt tipuri ale
lui Hristos si ale Fecioarei Maria (37:mp'4; €% 6')"!. Credem
ca lista propusd de insusi Reichmuth trebuie extinsi, tinind
cont de realitatea ca insusi el aminteste in mod clar despre ima-
gini mozaice care au o raportare tipologica clard. Spre exemplu,
Reichmuth aminteste condacul 3 (1€*'?) unde Moise este #p al

7% Pentru identificarea pe scurt a referirilor privind Moise si evenimentele
din viaga sa ca tipologie, vezi: RMH, p. 569-570; J. GROSIDIDIER DE MAa-
TONS, Romanos le Mélode et la origines..., p. 259; precum si in studiul nos-
tru: ,,«From Adam to Moses»: the Typology of the Old Testament charac-
ters from the Kontakia of Romanos the Melodist and its Assessment on the
Great Canon of Andrew of Crete”, Review of Ecumenical Studies 7 (3/2015),
p. 418-419 [traducere in limba romani: , Tipologia Vechiului Testament in
condacele lui Roman Melodul si Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul”,
in: Alexandru lontTA (eds.), Interpretarea biblici intre Biserica si Universitate,
Studia Oecumenica 10, Ed. Andreiana/ Presa Universitard Clujeana, Sibiu-
Cluj-Napoca, 2016, p. 296-298].

L Cf. TGK, p. 91; Ale&avdpov 2. KOPAKIAH, Pwuavod 100 Melwdod
uvo..., p. 145 (republicare: AAeEavdpov X. KOPAKIAH, Té mepi 100 Pwpavod
700 MeAwdo..., p. 440).
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lui Hristos in prezentarea evenimentului fugii Néscatoarei de
Dumnezeu in Egipt pentru salvarea Pruncului dumnezeiesc’.
De asemenea, condacul 19 (6?) identifici atat de clar gustul cel
dulce al manei din vechime (/s 16, 31), oferitd poporului ales
in pustiul Sur, cu insusi numele ,,Cel dulce” (yAvkdg) atribuit
lui Hristos”. In privinta condacului 37, trebuie si observim
clar ci poetul eclesiastic identificd vasul de aur in care se pastra
mana cu insusi trupul lui Hristos: 1} otdpvog i xpvon Xpiotod
10 o@pa (37:y*)7%. Prin aceastd raportare si unire vetero-neo tes-
tamentard, Melodul incearcd si armonizeze poezia sa curentu-
lui neocalcedonian atit de cunoscut epocii sale”>. Mai mult de
atat, prin aceastd icoana tipologici, Roman accentueazi ,intr-o
maniera reprezentativa, adevirul dogmatic ci Logosul este Ipos-
tas unic in Hristos, adicd, dupa cum se reda in [condacul] 37
(y*), ca subiectul unic al trupului lui Hristos este Dumnezeu
Cuvantul”’,

De asemenea, multe elemente din viata lui Moise sau
obiecte in relatie cu el au primit o identificare §i o erminie ti-
pologici in gindirea patristicd. Nu trebuie uitat, deci, simbolis-
mul rugului aprins ca prefigurare a fecioriei Maicii Domnului
(2104 36:U%; 37:€77), la care se adauga chivotul in care era
pastratd mana (8¢ 1} kKpwtodg mapBéver tiktel..; 37:y%7)”7, Ma-

72 SRMC 3:1¢*"2, p. 24; RMH, SC 110, XV:1e”"?, p. 222. RM imnele SS, p.
231. Cf TGK, p. 92-93; L.I. KOYPEMIIEAE, H ypiotodoyia..., p. 166.

73 SRMC, 19:6%, p. 144; RMH, SC 128, XXXV:a?, p. 166. Trad. rom.:
Sfantul Roman Merobut, Imnele pocdingei, p. 145. Cf. TGK, p. 109-110;
L.I. KOYPEMIIEAE, H ypiotodoyic..., p. 173.

7 SRMC, 37:v%, p. 290; RMH, SC 110, XII:y%, p. 122. RM Imne, p. 101.
Cf TGK, p. 109-111.

7> Cf. 1.T. KOYPEMIIEAE, H ypiotodoyia..., p. 174.

76 I.I. KOYPEMIIEAE, H ypiotoloyia..., p. 174.

77 SRMC, 37:v%7, p. 290; RMH, SC 110, XII:y*7, p. 122. Trad. rom.:
Sfantul Roman MELoDUL, [mne, p. 101. Aceastd imagine si identifi-
care tipologicd a Fecioarei Maria cu chivotul este completata de un alt
vers romaneic din cadrul Imnului Acatist. In acest condac, singurul de
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rea Rosie (g @ Aad Odhacoa deOn Enpa makwy 8¢ Bdlacoa;
obtwg yivetar kol 1} uytpa cov; 36:n°%)78 si toiagul lui Aaron
care odrislise, tip al rodirii lui Hristos in pantecele Fecioarei (1)
papdog Aapav kai’leooai v Mapiav 1) avBodoa dyewpyntwg;
37:84-5; kot onv untépa Aéyovowv dvBog, papdov, kiPwtov TV
ot pépovoav koAolg; 6°)7. In plus, dincolo de raportarea mari-
ologica, Marea Rosie dobandeste sub penita Melodului bizantin
inca doud simbolisme, si anume, cel al botezului crestin (53:C"
980 si al Invierii (25:1057)%".

altfel care este rostit iz extenso in cadrul vietii liturgice, Roman amin-
teste in mod limpede in doud pasaje despre aceastd identificare tipologi-
ca dintre chivotul care pistra mana si Maica Domnului: xaipe, tpoen
00 phvvo dradoxe si yoipe, Kipwte ypvowbeico 1@ nvevpoTt. Vezi:
C.A. Trypanis (ed.), Fourteen Early Byzantine Cantica, 110" ky®, Wi-
ener Byzantinistische Studien 5, In Kommission Bei Hermann Bohlaus,
Wien, 1968, p. 34, 39. in opinia corectd, de altfel, a lui I.G. Kourembeles
aceste sintagme romaneice demonstreazd in mod cert ci Roman a fost
un inovator la nivel terminologic, ca si fie conform terminologiei hris-
tologice neocalcedoniene din epoca sa. Vezi: Iwdvvng I KOYPEMIEAES,
Pwpavot Medwdot Ocodoyixkty Adéa. Zoyxpovy ioTopikodoyuatiky &moyn
ki mommikyy Oeodoyia, Exdooeig I1. ITovpvapd, O@ecgoalovikn, 22010, p.
174-175, nota 40; trad. rom.: loannis G. KOUREMBELES, Viziunea teolo-
gicd a Sfantului Roman Melodul. Opinia istorico-dogmatica contemporand
si teologia poeticd, trad. de Alexandru Prelipcean, Ed. Doxologia, Iasi,
2013, p. 125, nota 40).

78 SRMC, 36:m"%, p. 284; RMH, SC 110, IX:1%?, p. 28. RM Imne, p. 184.
7 SRMC, 37:6%%; 6%, p. 291; RMH, SC 110, XIL:y>¢; 64, p. 122-124. RM
Imne, p. 101-102.

80 SRMC, 53:£, p. 456; RMH, SC 283, LII:', p. 352. Traducerea roma-
neascd ne apartine: ,,Jatd mare vid din Marea Rosie pe cea care, chiar daci s-a
ficut oamenilor pimant uscat si bun de mers, nici nu i-a botezat, cum nici
nu i-a scos din picat. Aici, insd, a si adipat, a si mintuit”.

81 SRMC, 25:10%7, p. 191; RMH, SC 128, XLIL:w’”7, p. 470. Trad. rom.:
Sfantul Roman MeLobut, Imne teologice, p. 238.
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Concluzii

In cadrul literaturii romaneice contemporane, portretul lui Mo-
ise nu detine nici un studiu special. Realitatea aceasta este du-
blata si de faptul ca insusi Roman Melodul nu a redactat nici un
condac inchinat lui Moise si evenimentelor vetero-testamentare
din Bios-ul sdu, desi nu acelasi lucru se petrece cu alte personaje
din Vechiul Legamant, precum cu Avraam, losif, Ilie, etc. Schi-
tarea portretului lui Moise se poate realiza prin reintregirea unui
numir de 18 condace romaneice, unde imnograful bizantin
vorbeste direct sau indirect despre Moise si despre evenimentele
legate din viata sa. In urma lecturirii lor, am putut observa rea-
litatea ca poetul eclesiastic respecta in putine versuri cronologia
evenimentelor, alituri de citarea exacti a textului LXX. In afara
cazului din condacul 5(C%7), care descrie dorinta lui Moise de a
fi inlocuit de citre altcineva, capabil pentru misiunea eliberarii
poporului ales din robia egipteana (/s 4, 13), nu intalnim nici o
altd situagie unde Roman preia in mod literal textul biblic. Dim-
potrivi! In multe situatii, el parafrazeaza® sau recreezi/ recom-
pune textul biblic sau identificd relatia vetero si neo-testamen-
tard prin intermediul protagonistilor sii. In plus, poetul-teolog
cauta corespondente din viata lui Moise pentru evenimentele ce

82 Vezi si opinia lui Panayotis KANELLOPOULOS, care descrie foarte corect
modul in care Roman se raporteazi la textul biblic atunci ciAnd isi redac-
teazd poemele sale: ,Acolo unde trebuia si rimini fidel textelor sfinte,
Roman a ficut o foarte buna parafrazare care era absolut necesard pentru
fluidizarea textelor prin ritmul versurilor. Dar, acolo unde elogiazi, fird
sa nareze in mod concret evenimente sfinte, el isi lasd inspiratia in mod
liber spre alegerea cuvintelor si a imaginilor, aritdndu-se nu numai ca un
poet remarcabil, ci ca un vrednic urmas al poetului Pindar” (ITavaywwtn
KANEAAOIIOYAOY, ToTopia 100 Evpwmnaixod mvelpatos, uépog A, topog 1.
Amod TOV AvyovaTivo wg Tov Mixan-Ayyeho, ABrva, 1966, p. 49-50). Pen-
tru alte informatii privind modul in care imnograful bizantin intrebuin-
teaza si regandeste pasajele biblice din perspectivd dramaticd, vezi: RMH,
p- 563; J. GROSIDIDIER DE MATONS, Romanos le Mélode et la origines..., p.
255.
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se succed in epoca sa, dupa cum demonstreazi atit de limpede
cazul condacului 48.

Este evident, deci, pentru oricine ci marele imnograf bi-
zantin nu a fost interesat si citeze in mod exact pasaje scriptu-
ristice, ci avAndu-le drept fundament, a urmirit tinta teologica
a evenimentelor din Vita Moses. Din cele precizate mai sus, in
cadrul subcapitolului 2, observim ci valentele teologice ale lui
Roman sunt intreite: el cautd si identifica naratiunile biblice din
viata lui Moise cu viata si activitatea soteriologici a lui Hristos
(= valente hristologice), dupa cum — urménd linia patristica for-
mulatd pani in epoca sa — cu cele referitoare la Fecioara Maria
(= valente mariologice) sau chiar cele referitoare la Sfintele Taine
(= valente misteriologice). Asa cum am precizat deja, ajutindu-
ne si de literatura de specialitate romaneici, Marele imnograf
adapteazd si ,transplanteazd” evenimentele biblice din viata lui
Moise nevoilor teologice ale epocii sale, subliniind inci o datd
sustinerea curentului teologic neocalcedonist.

Pentru marele poet eclesiastic, Moise ca protagonist al con-
dacelor sale ajutd la sustinerea subtilitagilor teologice (= dog-
matice), si implicit, la sustinerea vietii eclesiastice dinamice in
Hristos, in timp ce anumite elemente biografice ale lui Moise,
intelese ca realitate istoricd, sunt identificate cu acel modus viven-
di al bizantinilor, acest ,Israel al lui Dumnezeu” (48:0°).
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Emotii liturgice in imnele bizantine:
condacul ,,La biruinta Crucii”
al lui Roman Melodul

ANDREW MELLAS"

Reimagining Romanos the Melodists On the Victory of the Cross,
this paper explores the relationship between cognition and emotion in
performance of this hymn in Byzantium. It argues that the affective
mysticism of Byzantine hymnody portrayed sacred music as a liturgical
act that mirrored the heavenly choir of angels and shaped the passions of
the singers soul. Beginning with a brief overview of rhetoric, emotions
and mystagogy in Byzantium, the paper then examines Romanos On
the Victory of the Cross and how its liturgical performance transformed
emotions, placing them within an eschatological context. By reimagining
the historical performance of Romanos’ text — to the extent possible — this
paper probes how hymnography and holy ritual embodied godly emotions,
inviting the faithful to feel beyond their nature.

Keywords: Romanos the Melodist, Byzantine Hymnography, Emotions,

Performance.

In Imperiul Bizantin psalmodia si imnografia erau adesea
infitisate ca acte sacre, care reflectau corul ceresc de ingeri si
configurau patimile sufletului cintaretului’. Un poem din se-

'"Traducerea studiului s-a efectuat dupi originalul: Andrew MELLas, , Litur-
gical Emotions in Byzantine Hymns: Reimagining Romanos the Melodist’s
On the Victory of the Cross”, in: Phronema 32 (2/2017), p. 49-75, de catre
Alexandru Prelipcean. Multumim redactiei jurnalului Phronema pentru ge-
neroasa apobare de a traduce textul in limba romani.

* Andrew MELras, The University of Sydney, The Medieval and Early Mo-
dern Centre, Honorary Associate. E-mail: andrew.mellas@sydney.edu.au.

2 In lexicul bizantin, cuvintul grecesc pentru emotie este né0og adesea
tradus ca ,pasiune”, dar nu sugereazi emotia extremd in sensul modern al
cuvantului. Vezi: Alexander Kazupan, Anthony CuTLER, ,,Emotions”, in:
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colul al VI-lea care a fost compus pentru — si eventual cintat
la inaugurarea Hagjiei Sophia — infitisa o sceni liturgica in care
psalmodia destepta remuscarea si inibugsea pasiunile demonice,
»creand o placere prudenta pentru méntuire™. Imnografi pre-
cum Roman Melodul i-au descris pe credinciosi ,,cAntand cu in-
gerul (yaAlovteg pet’ &yyéhov) citre Creatorul ingerilor™. Po-
trivit lui Maxim Marturisitorul, in comentariul sdu liturgic din
secolul al VII-lea, Mistagogia, Liturghia a transformat emotiile,
plasindu-le intr-un context eshatologic’. In gindirea crestini
bizantina, eshatologia nu era pur si simplu un act viitor, ci o
realitate prezentd, comemoratd in Euharistie si experimentata
in Liturghie®. Atat corpul, cit si mintea au jucat un rol intrinsec
in acest eveniment liturgic. Persoana umana a fost prezentata

Alexander Kazupan (ed.), 7he Oxford Dictionary of Byzantium, Oxford
University Press, New York, 1991, p. 691-692. Desi urmiresc pe cercetitori
precum Richard Sorabji si David Konstan in traducerea cuvantului grecesc
n400g ca emotie, recunosc ci trecerea de la pasiuni la emotii din secolul al
XIX-lea a psihologizat si secularizat dimensiunile filozofice si teologice ale
primului. Vezi: Thomas DixoN, ,Revolting Passions”, in: Modern Theology,
27 (2/2011), p. 298-312.

3 Condac la inaugurarea bisericii Sfintei Intelepciuni (24 decembrie 562). Vezi:
C.A. Tryrants, Fourteen Early Byzantine Cantica, Bohlau in Kommission,
Wien, 1968, p. 146.

* La cei trei tineri. Vezi: Jose GROSDIDIER DE MATONS (ed.), Romanos le Melo-
de, Hymnes. Tome I: Ancien Testament, Editions du Cerf, Paris, 1964, p. 396.
Traducerea in limba englezd imi apartine.

> Vezi capitolul 24 in: George C. BertHOLD, Maximus Confessor: Selected
Writings, Paulist Press, New York, 1985, p. 206-213. Pentru textul grecesc,
vezi: Maximi Confessoris Mystagogia, una cum latina interprelatione Anastas
ii Bibliothecarii, edita a Christian Boudignon, Corpvs Christianorvm Series
Graeca 69, Brepols, Turnhout, 2011, p. 55-71. Dupi cum comenteazi An-
drew Louth, ,proclamarea Evangheliei” marcheazd , sfarsitul istoriei”, iar tot
ceea ce urmeazd are loc in ,veacul ce urmeazd’. Vezi: Andrew LouTs, , The
Ecclesiology of Saint Maximos the Confessor”, in: International Journal for
the Study of the Christian Church, 4 (2/12004), p. 114.

¢ John MEYENDORFF, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal
Themes, Fordham University Press, New York, 1983, p. 218-220.
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ca ,bisericd misticd” in care naosul era trupul, iar sufletul era
altarul:

In sfarsit, prin jertfelnicul mintii (81 Bvotaotnpiov
100 voUG), el cheama ticerea care abundi in cintec spre
adancurile cele mai interioare ale rostirii nevazute si
necunoscute ale divinitdtii printr-o altd ticere, bogatd
in vorbire si in glas’.

In timp ce patimile depravate au desfigurat frumusetea mintii,
cantecul liturgic a cdutat sd suscite emotii binecuvantate, care
i-ar putea trezi mintea si restabili sfintenia®. Intr-adevir, dimen-
siunile mistice si teologice ale cultului si ale sentimentului litur-
gic au implicatii intrigante pentru istoria emotiilor din Bizant,
perturbind modernul impas intre argumente pentru emotiile
biologice, deci universale, si emotiile construite social.

Relatia dintre cunoastere si emotie in Bizant poate fi una pe-
riculoasa pentru un public modern. Desi bizantinii au mostenit
conceptele grecesti antice ale minii sau ale intelectului (vodg),
vizandu-] ca fiind cea mai inaltd functie a sufletului (yoxn) — in
contrast cu ideea stoica a emotiilor ca miscare irationald a su-
fletului — nu era clar dacd mintea era distinctd de suflet’. Con-
form antologiei literaturii spirituale cunoscutd sub numele de
Filocalia, intelectul locuieste in adancul sufletului si este ochiul

7 On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 4; vezi: G.C. BERTHOLD, Maximus
the Confessor, p. 190; C. BoupieNoN, Maximi Confessoris Mystagogia, p.
19.

8 Aceastd temi este evidentd in Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul.
Vezi: Kallistos WARE and Mother MaRry, 7he Lenten Triodion, Faber, Boston,
1978, p. 370-418. Apare, de asemenea, mai devreme, cum ar fi in Omiliile
la Psalmi ale Sfantului Vasile cel Mare. Pentru fragmentele relevante, vezi:
James McKinnoN (ed.), Music in Early Christian Literature, Cambridge
University Press, Cambridge, 1987, p. 65-67.

? Despre influenta obisnuita a stoicismului asupra Crestinismului timpuriu,
vezi: Richard SoraBy1, Emotion and Peace of Mind: From Stoic Agitation to
Christian Temptation, Oxford University Press, New York, 2002, p. 343-
400.
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inimii"®. Intr-adevir, pentru bizantini, inima nu era doar un or-
gan fizic, ci legdtura mintii, trupului si a sufletului'’. Inima a
fost ,,primul organ rational al trupului”, unde ,se gasesc mintea
si toate gandurile sufletului”'?. De asemenea, aceastd intelegere
a inimii a aparut si intr-un context liturgic in care drama sa-
cra’ nu a fost pur si simplu inchinare intelectual, ci chemare
a credinciosilor de a-si ,indoi genunchiul [inimii]” (kAivopev
yovu kapdiag fjudv)'. Imnele bizantine au infitisat ,pasiunile
cele fericite” (mdBn paxdpia)®” ca o miscare a sufletului care a
imbratisat trupul si a insotit mintea.

Acest studiu exploreaza relatia dintre cunoastere §i emotie
in interpretarea imnelor liturgice §i in mistica afectiva a imno-

10 G.E.H. PaLmeRr, Philip SuerrarD, Kallistos WARE (eds.), 7he Philokalia:
The Complete Text, 4 vols. Faber and Faber, London, 1979-1995. De remarcat
este si faptul ca bizantinii ficeau distinctie intre intelect si ratiune (divola).
In timp ce acesta din urma a fost esential in adunarea cunostingelor, intelec-
tul a fost cel care surprinde realititile divine.

""" Traditia monahald si isihastd considera centrul fiintei psihosomatice a
omenirii ca flind inima. Vezi: John Meyendorft, Byzantine Theology, p. 69-
72. Vezi, de asemenea: David BRapsHAw, ,, The Mind and the Heart in the
Christian East and West”, in: Faith and Philosophy, 26 (5/2009), p. 576-598.
12 Gregory Palamas, 77iads 1.2.3 in: John MEeveNDOREFF (ed.), Gregory Pala-
mas: The Triads, Paulist Press, New York, 1983, p. 43.

% Dupd cum a sustinut Andrew Walker White, ritualul crestin din Bizant a
fost post-teatral. Crestinismul a respins arta preficitoriei si a condamnat tea-
trul, alegAnd sa creeze un nou mod de spectacol. Desi este tentant sd infitisim
practicile liturgice ale crestinismului ca reincircare teatrald a naratiunii biblice
a mantuirii, ritul bizantin nu a fost o incercare de a provoca aprecierea estetica
a unui public. Imnele liturgice nu erau pur si simplu o amintire a evenimente-
lor biblice sau o expunere teatrald a lucrurilor divine, ci adoptarea unei drame
sacre care a creat un spatiu de participare pentru credinciosi in taina mantuirii.
Vezi: Andrew Walker WHrTE, Performing Orthodox Ritual in Byzantium, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 2015, p. 5.

" Din a saptea cAntare a canonului care insoteste fmnul Acatist in Triod.
Vezi: K. WaRe and Mother Mary, 7he Lenten Triodion, p. 440. Pentru textul
grecesc al canonului, vezi: PG 105:1020-1028.

15 Triads 11.2.12; vezi: John MEYENDORFE, Gregory Palamas: The Triads, 51.
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grafului bizantin. Dupa citeva scurte observatii asupra retoricii,
emotiilor si mistagogiei din Bizant, vom examina un imn al
lui Roman Melodul intitulat La biruinta Crucii. Un element
important al acestei investigatii va fi exrcitiul de reimaginare —
pe cat posibild — a modului in care era efectiv interpretat textul
lui Roman Melodul. La urma urmei, bizantinii au experimentat
imnele ca parte a unui eveniment liturgic in care spatiul sacru,
peisajul auditiv si ritualul au fost infuzate cu un sens'®. Imno-
grafia si ritualul sfAnt intruchipau emotiile cele mai evlavioase in
intriorul procesului liturgic mistagogic.

Cateva remarci asupra metodologiei

Lumea emotionald a Bizantului nu este lumea noastrd. Nici
povestile sale de viatd, prin folosirea primei persoane, nu sunt
neapirat o reflectare autentici a sentimentului bizantin. In
locul documentelor ego-ului, aceastd lucrare foloseste imno-
grafia ca material sursd pentru explorarea istoriei emotiilor din
Bizant. Pana la urmai, literatura este arhiva principald pentru
studiul emotiilor'®. Tar prin imnele liturgice, cu bogatul lor vo-
cabular de simtire si ritualul exuberant, emotiile textualizate
au intrat in istorie’”. Emotiile au devenit semnificative intr-un

!¢ Bizantinii vedeau ordinea cultului lor — si a societitii lor extrem de rituali-
zate — ca imagini ale lumii ceresti. Vezi: Robert . Tart, Through Their Own
Eyes: Liturgy as the Byzantines Saw it, InterOrthodox Press, Berkeley, 2006,
p. 134.

17" Simeon Noul Teolog, impiratul bizantin Mihail Paleologul, Nichifor
Blemmydes si Ioan Cantacuzino sunt citeva dintre putinele exemple de
naratiuni de viatd, povestite la persoana I singular.

18 Sarah McNAMER, ,,Feeling”, in: Paul STROEM (ed.), Oxford Twenthy-First
Centwy Approaches to Literature: Middle English, Oxford University Press,
Oxford, 2007, p. 242.

1 Pentru a fi siguri cd ,,vorbele [din imn] sunt sentimentele”, este esential s
combindm analiza textuald cu ,consideratiile despre ceea ce este posibil si fi
fost vazut, auzit, atins sau chiar gustat in momentul interpretirii unui text”.

Vezi: S. McNaMER, ,Feeling”, p. 247-248.
244



Emotii liturgice in imnele bizantine

»cAmp afectiv’® in care publicul a intAlnit textul imnografului si

protagonistii lui in mijlocul experientei imnelor. Intr-adevir, asa

cum au argumentat adesea cercetitorii, ,intotdeauna in Bizant
au fost mult mai multi ascultatori decit cititori”*".

Literatura existentd despre emotii in Bizant a trecut in mare
parte cu vederea modul in care imnele au dramatizat sentimen-
tul si a abordat emotiile ca niste creatii ,,ideatice”, mai degraba
decat fenomene incarnate®. Trasarea unei istorii a emotiilor in
Bizant presupune explorarea modului in care sentimentul este
inscenat si intruchipat in cadrul unui act public®. Dintre toate
ritualurile care se practicau in Bizang, Liturghia a fost cea mai
sacrd. Exercitiul de reimaginare a ,conditiilor istorice ale inter-
pretdrii unui text” — in acest caz, modul in care a fot interpretat
un imn in cadrul Liturghiei — este un efort mai roditor decit
simpla analiza a textului unui imn*. O consideratie importantd
este performativitatea textului®.

Desi este dificil sd reconciliezi perfect abordarile moder-
ne despre performance cu epoca medievald si contextul liturgic
bizantin, ideea de performativitate era deja prezentd in Bizant.
Bissera Pentcheva considera ci actul ,performativ” angreneaza

20 Oliver J.T. Harris, Tim Flohr Sorensen, ,Rethinking Emotion and Ma-
terial Culture”, in: Archaeological Dialogues, 17 (2/2010), p. 150-151.

2 Emmanuel Boursounakis, ,Rhetoric and Performance”, in: Paul

STEPHENSON (ed.), 7he Byzantine World, Routledge, New York, 2010, p. 175.
22 Sophie V. Moore, ,Experiencing Mid-Byzantine Mortnary Practice:
Shrouding the Dead”, in: Claire Nessrrr, Mark Jackson (eds.), Experien-
cing Byzantium: Papers from the 44th Spring Symposium of Byzantine Studies,
Newcastle and Durham, April 2011, VT: Ashgate, Burlington, 2013, p. 197.

» Monique SCHEER, ,,Are Emotions a Kind of Practice (and is That What
Makes Them Have a History)? A Bourdieuian Approach to Understanding
Emotion”, in: History and Themy, 51 (2/2012), p. 220.

2°S. McNamer, ,Feeling”, p. 247.

» John L. Austin este adesea citat ci elaboreazd notiunea de vorbire perfor-
mativa ca fiind cuvinte care genereazi o noud realitate prin efectuarea unei

actiuni. Vezi: J.L. AustiN, How to Do Things with Words, Clarendon Press,
Oxford, 1975.
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»aspectele spatiale si temporale ale ritualului liturgic, care atrage
spiritul, si recunoaste rolul sinergic pe care subiectul participant
il joacd in generarea animarii percepute a inertului”*. Pentcheva
se apropie de Liturghia bizantini ca de o reprezentatie care anima
imaginea, cladirea, sunetul si lumina. Spatiul sacru — sau chora”

— al actiunii liturgice este ,,un spatiu de contractie si expansiune”
care este ,,infaptuit de oameni si de lumina”, de poetica circulara
a iconografiei, a amvonului si al potirului, precum i ,icoanele
sunetului” intruchipate in cAntireti®®. Acestea sunt considerente
importante in explorarea emotiilor liturgice din Bizant®.

Retorica si emotii in Bizant

Multi dintre cei mai mari poeti din Bizant nu au fost doar mari
retori, ci si stipani ai discursurilor care stArneau emotii. Retori-
ca se referea rar la infrumusetare; esenta sa a fost interpretare si
prezentare:

26 Bissera V. PENTCHEVA, ,,Performing the Sacred in Byzantium: Image, Bre-
ath and Sound”, in: Performance Research, 19 (3/2014), p. 120.

7 Chora, care este adesea tradus ca ,spatiu”, ,pimint” sau ,vas’, este iden-
tificat cu ,receptacul devenirii” in 77maeus-ul lui Platon. A se vedea: Francis
MacpoNaLp CoRNFORD, Platos Cosmology, Routledge8Kegan Paul, Lon-
don, 1966, p. 177-197. Pentru semnificatia sa intr-un context crestin, vezi:
Andrew MELLas, , The Chora Within: Unveiling Asceticism in St Athanasius’
Life of St. Antony”, in: Doru Costacse, Philip KariarLis, Mario Bagros
(eds.), Alexandrian Legacy: A Critical Appraisal, Cambridge Scholars Publi-
shing, Newcastle, 2015, p. 122-138.

8 Bissera V. PENTCHEVA, The Sensual Icon: Space, Ritual, and the Senses in
Byzantium, Pennsylvania State University Press, Pennsylvania, 2010, p. 9, 45.
» Lucririle recente ale Beatrice Caseau cu privire la rolul simturilor intr-
un context liturgic si religios sunt, de asemenea, relevante. Vezi: B. Caseau,
,» The Senses in Religion: Liturgy, Devotion, and Deprivation”, in: Richard G.
NEewHAUSER (ed.), A Cultural History of the Senses in the Middle Ages, 500-
1450, Berg Publishers, London, 2014, p. 89-110; Ipem, ,Experiencing the
Sacred”, in: Claire NEsBITT, Mark Jackson (eds.), Experiencing Byzantium:
Papers from the 44th Spring Symposium of Byzantine Studies, Newcastle and
Durbam, April 2011, Ashgate, Farnham, 2013, p. 59-77.

246



Emotii liturgice in imnele bizantine

Departe de a fi o ,mdiestrie tiranica” sau o ,plaga in
sangele cultural al bizantinilor”, [retorica] a fost un
~element cheie al Weltanschauung-ului bizantin”, ,,0 un-
soare vitald pentru intreaga masina a conducerii”, chiar
»fuxul sanguin cultural al Bizangului™®°.

Dupa cum vom vedea in condacul care va fi examinat ulterior,
Roman stia bine puterea retoricii de a starni i a potoli emotiile
credinciosilor. La urma urmei, nu tratatele grecesti antice despre
psihologie au discutat despre emotii, ci eseurile despre oratorie,
cum ar fi Retorica lui Aristotel®'. Aparitia emotiei ca si concept
in Antichitate ,a rispuns, cel putin partial, la mediul intens dia-
logal al oragului-stat clasic™ si nu este fantezist sd se sugereze ca
interpretarea imnelor a avut loc intr-un cadru similar. Definitia
emotiilor data de Aristotel ca fiind ,lucruri din cauza cirora
oamenii se schimba si ci ele diferd in ceea ce priveste judecitile
lor asupra celor care participa la durere si plicere” lumineaza
atmosfera liturgicd a Bizantului la fel cum a facut sinaxal aduna-
rea sau agora in antichitate.

Teologia Pirintilor alexandrini si capadocieni a fost esentiald
in conturarea intelegerii bizantine a emotiilor pe fundalul ele-
nismului si filozofiei clasice®®. Potrivit lui Grigorie Teologul, ca-
pacitatea umand de a simti nu a fost un blestem, ci o parte a
providentei divine: ,,[Simtirile sufletului] sunt daruri de la Dum-

39 Maly WHITBY, ,,Rhetorical Questions”, in: Liz James (ed.), A Companion
to Byzantium, Wiley-Blackwell, Chichester, 2010, p. 241.

31 Vezi: David KonstaN, ,,Rhetoric and Emotion”, in: Ian WORTHINGTON
(ed.), A Companion to Greek Rhetoric, Blackwell Publishing, 2007, Oxford,
p. 411.

32 D. Konstan, ,Rhetoric and Emotion”, p. 423.

3 ARISTOTLE, Rbetoric, book 2, chapter I, la: D. Konstan, ,Rhetoric and
Emotion”, p. 414.

3 Simo KNuutTtiLa, Emotions in Ancient and Medieval Philosophy, Claren-
don, Oxford, 2004, p. 111-176. Pentru o explorare a modului in care Chi-
ril al Alexandriei a prezentat Pitimirile lui Hristos, vezi: Andrew MELLaS,
»«The Passions of His Flesh»—St Cyril of Alexandria and the Emotions of the
Logos”, in: Phronema 29 (2014), p. 81-99.
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nezeu, fiind miscate de indrumarea i rinduiala Logosului™. Si
intr-un dialog intre Grigorie de Nyssa si Macrina, emotiile au
fost prezentate ca aspecte ale naturii umane care joacd un rol
vital in ascensiunea spirituald:

Prin urmare, daca o persoana foloseste aceste emotii
in conformitate cu cauza cea dreapta a ei (katd TOV
S¢ovta xprioat Adyov), primindu-le in sine fard si cada
sub puterea lor, el va fi ca un rege care, folosind nu-
meroasele maini ale slujitorilor sai pentru ajutor, isi va
indeplini cu ugurintd scopul cel virtuos®.

Asa cum au aritat Paul Blowers si J. Warren Smith, Pirintii ca-
padocieni au reficut notiunea stoica de utilizare buna si proasta
a emotiilor, unindu-o cu viziunea aristotelici asupra virtutii ca
fiind esential teleologica®.

Alaturi de reconceptia patristici a emotiei, cintarea imnelor
si trairea liturgica a Scripturii au creat o emotie colectiva prin
intermediul ceremoniei ritului bizantin®. Nu a fost neobisnuit
pentru imne — cum ar fi cele ale lui Roman — s3 amplifice nara-
tiunile biblice si sd sondeze emotiile protagonistilor sii, prezen-
tAindu-L pe Hristos drept ,,Vindecitorul cel de incredere”, care

¥ GREGORY OF NaziaNzus, Against Anger (PG 37:813-851) in: GREGORY
Nazianzus, Poems on Scripture, trans. Brian Dunkle, St Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood, NY, 2012, p. 107.

% PG 46:65C. Traducerea este din: GREGORY OF Nyssa, On the Soul and the
Resurrection, trans. Catharine P Roth, St Vladimir’s Seminary Press, Cres-
twood, NY, 1993, p. 59-60.

37 Paul M. Browers, ,Hope for the Passible Self: The Use and Transfor-
mation of the Human Passions in the Fathers of the Philokalia”, in: Brock
BinGaman, Bradley Nasstr (eds.), 7he Philokalia: A Classic Text of Orthodox
Spirituality, Oxford University Press, New York, 2012, p. 216-229; J. War-
ren SMITH, Passion and Paradise: Human and Divine Emotion in the Thought
of Gregory of Nyssa, Crossroad Publishing, New York, 2004.

3% Pentru notiunea de emotie comunitard (colectivd), a se vedea: Barbara
H. RoseNWEIN, Emotional Communities in the Early Middle Ages, Cornell
University Press, Ithaca, NY, 2006.
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»vindeca patimile suflecului”™. Interpretarea practicd a imnelor
au sustinut naratiunile scripturistice, invitAnd credinciosii sa se
identifice cu modelele biblice ale pociintei. Aceasta a fost li-
teratura care a reunit o comunitate crestina printr-o realitate
comuna si prin naratiuni familiare, care au fost redate pe scena
Liturghiei. Scriptura, Liturghia §i imnele au fost scenariile care
i-au invdtat pe oameni ,cum sd simtd, cum sa-si exprime sen-
timentele, cum sa gindeasci despre propriile lor sentimente si
ale altora™. Cu toate acestea, aceastd pedagogie s-a caracterizat
printr-un element cognitiv si printr-o dimensiune mistica.

Misticismul afectiv

Mistagogia lui Maxim Marturisitorul compara unitatea biseri-
cii si a membrilor ei cu unitatea misticd a Sfintei Treimi. Con-
form comentariului despre Liturghie a lui Maxim, Biserica
este ,0 icoand a lui Dumnezeu” care ,realizeazd aceeasi unire a
credinciosilor ca cea din Dumnezeu” (@g v adtiyv 1@ Oe®)*.
Mai mult, aceastd unitate nu s-a restrins la cele pamantesti; ea
s-a extins si la cele ceresti:

Cici intreaga lume spirituala apare imprimata mistic
in intreaga lume sensibila prin forme simbolice, pentru
cei care sunt capabili sd vadd acest lucru i, in schimb,
intreaga lume sensibild este explicatd spiritual in minte
prin principiile pe care le contine®?.

% Vezi, spre exemplu: La lepros, strofa 1, in: Romanos THE MELoDIST, On
the Life of Christ: Chanted Sermons by the Great Sixth-Centwy Poet and Singer
St. Romanos, trans. Archimandrite Ephrem Lash, Sacred Literature Series,
AltaMira Press, 1998, p. 51.

9 Anna WIERZBICKA, Emotions Across Languages and Cultures: Diversity and
Universals, Cambridge University Press, Cambridge, 1999, p. 240.

" On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 1. Vezi: G.C. BErTHOLD, Maximus
the Confessor, p. 187-188 (am modificat usor traducerea lui Berthold); C.
BoubieNoN, Maximi Confessoris Mystagogia, p. 11.

2 On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 2. G.C. BERTHOLD, Maximus the Con-
fessor, p. 189; C. BoupieNoN, Maximi Confessoris Mystagogia, p. 16.
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Lumea liturgica bizantina a fost conceputa ca un spatiu sacru al
simbolurilor care dezvaluiau realitati divine si prin care intelec-
tul putea intelege semnificatia spirituald incorporatd in sensibi-
litatea lumii.

Desi dimensiunea mistici a crestinismului este evidentd inca
de la inceputurile sale, limbajul , tainei” (pvotiplov) a fost rezer-
vat pentru lucruri precum necunoasterea lui Dumnezeu, ,tainele
ascunse”® ale Scripturii si teologia in sine. Teologia mistica din
Bizant a insemnat, de asemenea, experienta liturgicd a ritualului
sacru, care i-a condus pe credinciosi dincolo de filozofia intelec-
tuald a lui Dumnezeu, pina la o intilnire transformatoare si la o
comuniune tainica intre om si divin. Aceastd viziune a Liturghiei
este evidentd in lerarhia bisericeasci™ din secolul al V-lea a lui Dio-
nisie Areopagitul, desi a aprut mai devreme la Grigorie de Nyssa,
care a avut in vedere cultul liturgic ca pe o taind plina de actiune
divind si psalmodie, de amintire si dramd. Chiar si in ultimul
capitol al Protrepticus al lui Clement Alexandrinul, este folosita
terminologia tainei in legiturd cu procesul de initiere crestina®.

Semnificatia mistici a Liturghiei exploratd de Dionisie
Areopagitul, Maxim Marturisitorul si alti comentatori litur-
gici este bine documentati astazi*®. Cu toate acestea, ca parte a
acestei mistagogii, imnografia a aparut ca interpretare a dramei

% St. GREGORY OF Nyssa, Homilies on the Song of Songs, trans. Richard A.
Norris, Jr., Society of Biblical Literature, Atlanta, 2012, p. 307.

# Glinter Her, Adolf Martin RitTER (eds.), Corpus Dionysiacum fl: Pse-
udoDionysius Areopagita. De Coelesti Hierarchia, De Ecclesiastica Hierarchia,
De Mystica Theologia, Epistulae, Patristische Texte Und Studien, De Gruyter,
Berlin, 2012, p. 61-132.

# Jean DanieLoU, ,,Le Mystere du Culte dans les Sermons de Saint Gregoire
de Nysse”, in: Anton MAYER, Johannes QUASTEN (eds.), Vom Christlichen
Mpysterium, Patmos-Verlag, Dusseldorf, 1951, p. 76; CLEMENT OF ALEXAN-
DRIA, The Exhortation to the Greeks, The Rich Man s Salvation, and the Frag-
ment of an Address Entitled 1o the Newly Baptised, Loeb Classical Libraly,
London, 1919), p. 251-263.

i Robert E Ta¥rr, ,Commentaries”, in: 7he Oxford Dictionary of Byzantium,
p. 488-489.
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crestine a mantuirii — o dramd sacra care a fost interiorizata de
credinciosi. Imnele au creat un spatiu de participare pentru
credinciosi, ,,un spatiu interior al «experientei», «al explorarii»
si a «amplificarii» emotionalului, precum si a vietii sensibile a
suflecului”™. Imnele nu au expus pur si simplu dogma, ci au
dramatizat intAlnirea umanului cu divinul. Chiar inainte de
imnografia care a inflorit intre secolele al VI-lea si al XIV-lea si
cu mult inainte de consolidarea Liturghiei bizantine, Psalmii
ar putea genera un fel de reflectie afectivi in credinciosi. Pen-
tru persoana care ,,cantd’ Psalmii, ,cuvintele devin ca o oglin-
da... pentru emotiile sufletului” (t& ékdotng Yuxig kvrpata)
si o sursd de ,terapie si indreptare potrivitd pentru fiecare
emotie” (GANG kai oG Sel Aéyovta kai motodvta Bepameery
10 d00g)“.

Psalmii i prezintd si pe credinciosi cu emotii pentru incorpo-
rarea printr-un text si o melodie, care devin propriile lor cuvinte
si melodia lor proprie, spre meditatie i participare la practicile
religioase. In auzul cAntecului, ei sunt ,miscati prin compozitie”*
si primesc cuvintele din psalm ca fiind despre ei insisi:

Acesta a fost intr-adevar motivul pentru care El a facut
ca acest lucru si risune in Psalmi inainte de a locui in
mijlocul nostru, astfel incit asa cum a dat El modelul

7 Niklaus LARGIER, ,Inner Senses-Outer Senses: The Practice of Emotions
in Medieval Mysticism”, in: C. Stephen JAEGER, Ingrid KasTen (eds.), Codie-
rungen von Emotionen im Mittelalter/ Emotions and Sensibilities in the Middle
Ages, De Gruyter, Berlin, 2003, p. 5. Vezi, de asemenea: Marc D. Lavx-
TERMANN, The Spring of Rhythm: An Essay on the Political Verse and Other
Byzantine Metres, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften,
Vienna, 1999, p. 31-35; Derck KRUEGER, Liturgical Subjects: Christian Ritu-
al, Biblical Narrative and the Formation of Self in Byzantium, University of
Pennsylvania Press, Philadelphia, 2014, p. 1-28.

% ATHANASIUS OF ALEXANDRIA, 7he Life of Antony and the Letter to Marcelli-
nus, trans. Robert C. Gregg, Paulist Press, New York, 1980, p. 111.

¥ ATHANASIUS OF ALEXANDRIA, The Life of Antony and the Letter to Marcelli-
nus, p. 108.

251



Andrew Mellas

omului paméntesc §i ceresc in propria persoand, asa
si din Psalmi, cel care vrea sd faca acest lucru, poate
invata emotiile si dispozitiile sufletelor™’.

In mod similar, imnografia nu a ezitat s se bazeze pe naratiuni
scripturistice, invitind credinciosii sd intre in drama sacrd care
se desfisoard inaintea lor si sd simtd emotiile personajelor bibli-
ce intr-un ,,mimesis sacramental”'.

Imnele prezintd adundrii liturgice cuvintele si melodia celor
dinaintea lor, astfel incit avind ,,curaj ca lacov™?, cu ,lacrimile
desfranatei”™, ,ca femeia cu scurgerea de singe”*, credinciosii
VoI putea striga: ,,intinde-gi madna spre mine, aga cum ai ficut-o
odata cu Petru”. Sentimentele umane ar putea deveni senti-
mente liturgice si ar putea fi infuzate cu putere mantuitoare prin-
tr-o fuziune mistica dintre subiect si obiect. O conditie preala-
bila pentru ca acest lucru si se intAmple este natura comunitatii
ecleziale, in care Liturghia a fost infitisatd ca nastere:

...absolut nimeni nu este in sine separat de comunita-
te, deoarece toata lumea converge cu ceilalti (mdvtwy
oupmepuKOTOV dAMAOLG) si se uneste cu ceilalgi prin
harul simplu si indivizibil §i prin puterea credintei®.

Dupid cum a remarcat loan Gurd de Aur, acest ,trup al
credinciosilor este unul” §i ,,nu este impdrtit nici de timp, nici
de loc”. Cealalta conditie pentru ca acest lucru si se intAm-

> ATHANASIUS OF ALEXANDRIA, The Life of Antony and the Letter to Marcelli-
nus, p. 108.

> Catherine Brown Txkacz, ,Singing Women’s Words as Sacramental Mime-
sis”, in: Recherches de Theologie er Philosophie Medievales 70 (2/2003), p. 276.
>2 K. WaRe and Mother MAry, 7he Lenten Triodion, p. 391.

>3 K. WaRe and Mother Mary, 7he Lenten Triodion, p. 381.

>t K. WARE and Mother Mary, The Lenten Triodion, p. 408.

> K. Ware and Mother Mary, 7he Lenten Triodion, p. 381.

> On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 1. Vezi: G.C. BERTHOLD, Maximus the
Confessor, p. 187; C. Boudignon, Maximi Confessoris Mystagogia, p. 13.

> Homily on the Apostolic Saying that Stales: But Know this, that in the Last
Days Perilous Times will Come, chapter 6, PG 56:277, citat la: Panayiotis N&-

252



Emotii liturgice in imnele bizantine

ple a fost Intruparea, care ,a invitat [trupul] si simti lu-
cruri dincolo de natura sa” (t& Ongp @vowv idiav Sidaokopévn
@POVELV), prin unirea acestuia cu divinul in Persoana lui Hris-
tos*®. Traditia patristicd a atribuit emotiile lui Hristos nu doar
naturii sale umane, ci le-a atribuit acelui Logos intrupat, care
»a patimit in trup si a fost rastignit cu trupul si a experimentat
moartea in trup”. Jar ceea ce si-a asumat Logosul, a vindecat si
a transformat®.

Condacul lui Roman La biruinta Crucii

Imnele lui Roman Melodul® reprezinta o fuziune unica a reto-
ricii clasice mostenita din lumea greacd a antichititii, din poezia
siriand a lui Efrem din secolul al IV-lea si din discursul crestin
al Parintilor Capadocieni®. Desi unii contemporani, precum

LLAs, Deification in Christ: The Nature of the Human Person, trans. Norman
Russell, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1997, p. 145.

58 CyRIL OF ALEXANDRIA, Commentary on the Gospel According to John 7, on
John 11:33 (PG 74:53A). Pentru o introducere cu privire la Sfantul Chiril al
Alexandriei, vezi: Norman RusseLt, Cyril of Alexandria, Routledge, London,
2000.

> CyRIL OF ALEXANDRIA, The Twelve Chapters, Anathema 12, in: N. RusseLt,
Cyril of Alexandyria, p. 188.

6 Jaroslav PeLIkaN, The Christian Tradition. A History of the Development
of Doctrine, 2: The Spirit of Eastern Christendom (600-1700), University of
Chicago Press, Chicago, 1974, p. 72-75.

! Roman a trdit in Constantinopol in timpul impdratului Justinian (527-
565). Despre viata sa, vezi: José GROSDIDIER DE MATONS, Romanos le Mélode
el les Origines de la Poésie Religieuse & Byzance, Beauchesne, Paris, 1977, p.
159-198.

¢ E. Wellesz, A History of Byzantine Music and Hymnography, Clarendon
Press, Oxford, 1961, p. 184; Averil CAMERON, ,,Disputations, Polemical Li-
terature and the Formation of Opinion in the Early Byzantine Period”, in:
G.J. Remunk, H.L.J. Vanstierout (eds.), Dispute Poems and Dialogues in
the Ancient and Mediaeval Near East: Forms and Types of Literary Debates in
Semitic and Related Literatures, Departement Orientalistick, Leuven, 1991,
p. 91-108.
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istoricul Procopie de Cezareea, au urmat modele clasice si au
imitat stiluri traditionale, Roman a trecut dincolo de lumea
antichitatii si a Bizantului. Condacele sale®® au amplificat na-
ragiunile scripturistice, oferindu-le dimensiuni liturgice, dra-
matice si muzicale. In reinterpretarea din condacul La biruinga
Crucii vom urmari trei dimensiuni, si anume modul in care Ro-
man descrie relatia dintre sentiment §i cunoastere prin prisma
emotiei liturgice.

Condacele lui Roman erau cintate in timpul slujbei de
noapte, cunoscutd sub numele de mavvvxig (priveghere de
noapte)®. Acest ritual era sivarsit in asteptarea sirbatorilor ma-
jore din calendarul liturgic®. Prima strofa de dupa prooimionul
din condacul La demonizat — un condac al lui Roman, compus
pentru Miercurea siptimanii a cincea de dupa Pasti — descrie pe
scurt cadrul liturgic si pe credinciosii prezenti, inainte de a apela
la naratiunea scripturistica in cauzi:

Poporul cel credincios intru iubirea de Hristos adunandu-se,
in psalmi si in cAntari privegheaza:

Inalti cu nesat imne citre Cel Preainalt,

Dupi ce mai inainte David le-a pus in cintare,

6 Ca form3 anterioard de imnografie bizantind, condacul (kovtdkiov) este o
predica cAntata care celebreazd o sirbitoare majord sau pe un sfant. Cuprin-
de o introducere, o serie de strofe si un refren care este repetat de adunarea
bisericeasci. Condacul a devenit popular in secolul al VI-lea si este adesea
asociat cu faima lui Roman. Vezi: Elizabeth M. Jerereys, ,,Kontakion”, in:
The Oxford Dictionary of Byzantium, p. 1148.

¢ Despre relagia dintre condac si ritualul siu, vezi: J. GROSDIDIER DE MATONS,
Romanos le Mélode, p. 98-108; Alexander Lingas, ,, The Liturgical Place of the
Kontakion in Constantinople”, in: C.C. AkeNTIEV (ed.), Liturgy, Architecture
and Art of the Byzantine World: Papers of the XVIII International Byzantine Con-
gress (Moscow, 8-15 August 1991) and Other Essays Dedicated to the Memory of Fr.
John Meyendorff; Vizantinorossika, St. Petersburg, 1995, p. 50-57.

% Georgia FraNk, ,Romanos and the Night Vigil in the Sixth Century”, in:
Derek KrUEGER (ed.), Byzantine Christianity: A Peoples History of Christia-
nity, Fortress Press, Minneapolis, 2006, p. 63.
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si stie sd se desfiteze cu citirea cea bine intocmitd din Scriptura.
Din nou pe Hristos Il vom preamiri cu laude

si pe cei vrijmasi ii vom proscrie®.

> >

Meditatia scripturisticd a fost combinata cu poezie si cu melo-
die-psalmodie. De asemenea, textul face aluzie la credinciosii
care participa la cAntarea imnelor, invitAindu-i explicit sa faci
acest lucru prin utilizarea verbelor de indemn — 52 ridicAm imn”
(Gvopviicopev) si ,sa spunem” (oTnAtedompev). Mai mult,
extrasul de mai sus sugereaza natura omiletici a condacului.
Condacele lui Roman au urmat cicluri liturgice si pericope din
lectionar, ,incurajind reflectia asupra sirbatorilor biblice”® si
invitind credinciosii sd ia in considerare locul lor in naratiunea
sacra a mantuirii.

Alte indicii despre modul in care condacele lui Roman
erau interpretate in timpul privegherii de noapte si despre
semnificatia lor in Constantinopol, pot fi gasite in Minunile
Sfantului Artemie din secolul al VII-lea®. Conform acestui text,
condacele lui Roman au fost cAntate la un secol dupd moartea
sa ca parte a privegherii de noapte la biserica Sf. Ioan Bote-
zatorul din cartierul Constantinopolit din Oxeia. Minunea 33
sugereazd cd ,privegherea sfAntd de noapte a fost savarsitd” (tfig
TIVELHATIKRG TTavvuxidog émrtedovpévng) in ajunul zilei Dom-
nului” si cd a inclus cAntarea celor ,trei antifoane ale Vecerniei”
(tpia avtigwva T ¢omepvad)®. Conform Minunii 18, membrii
adunarii au participat la cAntarea condacului lui Roman”. M-
nunile Sf. Artemie sugereaza ca interpretarea imnelor lui Roman

¢ Tradus din textul grecesc din editia lui: José GROSDIDIER DE MATONS (ed.),
Romanos le Melode, Hymnes. Tome II: Nouveau Testament, Editions du Cerf,
Paris, 1965, p. 54, 56.

¢ D. KrRUEGER, Liturgical Subjects, p. 75.

 Vezi: Virgil S. CrisaruLtr, John W. Nessrrr, The Miracles of St. Artemios:
A Collection of Miracle Stories by an Anonymous Author of Seventh-Century
Byzantium, Brill, Leiden, 1997.

© V.S. CrusaruLtr, ].W. Nessrrt, The Miracles of St. Artemios, p. 174-175.

70 V.S. CrisaruLLy, J.W. NEessItT, The Miracles of St. Artemios, p. 114-115.
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a continuat cu mult dupd moartea sa §i nu neapdrat in spatii
monahale, ci la evenimente liturgice deschise comunitatii din
Constantinopol”.

Conform traditiei manuscrise, contextul liturgic din conda-
cul La biruinga Crucii nu a fost Vinerea Mare — desi Roman ar fi
putut si o compund avind in minte aceastd zi — ci duminica din
mijlocul Postului Mare, dedicatd cinstirii Sfintei Crucii’. in
aceastd zi, Tipikonul Bisericii Mari”® — o colectie de insemnari
liturgice pentru ritul catedralei de la Constantinopol — prescrie
o pericopd din Evanghelia lui Marcu pentru a fi cititd: ,,Cine
doreste sa vina dupd Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia crucea
si si-Mi urmeaze Mie...””%. Conform aceleasi rubrici si Omi-
liei din secolul al VIII-lea a lui Teodor Studitul despre cinsti-
rea Crucii Celei de viagi-dititoare la mijlocul Postului, aratd ca
credinciosii venerau lemnul Sfintei Crucii in timpul sirbétorii
si la privegherea de dinaintea sarbatorii”. Desi maretia cere-

/I G. Frank, ,Romanos and the Night Vigil”, p. 66; A. Lingas, , The Litur-
gical Place of the Kontakion”, p. 53.

72 José GROSDIDIER DE MaTONS (ed.), Romanos le Mélode, Hymnes. Tome IV:
Nouveau Testament, Editions du Cerf, Paris, 1967, p. 282.

73 Pentru editia criticd a Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitum vezi: Juan
MatEos, Le Typicon de la Grande Eglise, 2 vols., Pontificum Institutum Ori-
entalium Studiorum, Rome, 1962-1963. Recunosc ci acesta este, de fapt, un
Synaxarion, dar voi urma pe cercetdtori precum Derek Krueger si Alexander
Lingas, care-l considerd 7ipikon-ul Marii Biserici.

74 Mec. 8, 34-38. Vezi: Le Typicon de la Grande Eglise: Tome II, Le Cycle des
Fetes Mobiles, Pontificum Institutum Orientalium Studiorum, Rome, 1963,
p. 38. Totusi, aceste note liturgice nu sunt din timpul vietii lui Roman si pot
reflecta un lectionar constantinopolitan de mai tArziu. Vezi si: Sinai Grae-
cus 1094 (sec. XII), f. 80" Citat la: Job GercHA, The Tipikon Decoded: An
Explanation Of Byzantine Liturgical Practice, St Vladimir's Seminary Press,
Crestwood, NY, 2012, p. 192.

7> Omilia lui Teodor Studitul declari: ,,...in aceasti zi, crucea atotfinati este
inchinati si Invierea lui Hristos este vestitd. Astizi, pomul diruitor de viagi
este inchinat si intregul cosmos este reinviat pentru lauda”. Vezi: PG 99: 693,
citat la J. PELIKAN, The Spirit of Eastern Christendom, p. 139. Vezi si: Robert E
Tarr, Alexander P. Kazupan, ,,Cult of the Cross”, in: 7he Oxford Dictionary

256



Emotii liturgice in imnele bizantine

moniald a procesiunii patriarhale si imperiale a Sfintei Cruci
— completatd cu garda de onoare, timaie §i luméiniri — avea loc
dupi priveghere, actul material de a saruta Crucea, care ar fi fost
luminatd de lumina candelelor din biserica Sfinta Sophia sau
de la vreo minastire din apropiere si care era insotitd de citirea
condacului La biruinga Crucii, ii aducea pe credinciosi aproape
de intruchiparea sacrificiului i restaurarea despre care cAntau:

Cu adevarat in Crucea Ta toti ne liudim,
pe ea am tintuit gindurile noastre

si strunele noastre sd atArnam pe ea

si sd Te liuddm pe Tine, al lumii Facitor,
cu cantecele Sionului’®.

Intr-o imagine vie, Roman adopti vocea de indemn pentru a
invita credinciosi la a-si ridica inimile spre Cruce in timp ce o
venereaza cu buzele. Cu toate acestea, alegerea sa din exprimari-
le homerice (ppéag) nu a insemnat pur si simplu inima ca sediu
al patimilor, ci si mintea drept sediul al facultatilor mentale’.

of Byzantium, p. 551-553. Desi cercetitorii sugereaza ci adevirata Cruce nu
a fost transferata la Constantinopol pani la inceputul secolului al VII-lea sub
impiratul Heraclius, se crede ca o parte a Crucii a ajuns acolo mai devreme.
Cu toate acestea, nu este clar daci acest lucru a avut loc in secolul al TV-lea,
cand impiriteasa Elena este portretizata ca descoperind adevarata Cruce, sau
in secolul al VI-lea, cAnd se crede ci o relicva a fost transferatd din Apamea
in Siria si apoi la Constantinopol. Vezi: Cyril Manco, Roger ScotT (trans.),
The Chronicle of Theophanes the Confessor: Byzantine and Near East History
AD 284-813, Clarendon Press, Oxford, 1997, p. 455-468; Michael WHiTBY,
Mary WHITBY (trans.), Chronicon Paschale 284-628 AD, Liverpool University
Press, Liverpool, 1989, p. 156; Robin M. JeNseN, 7he Cross: History, Art, and
Controversy, Harvard University Press, Cambridge, MA, 2017, p. 56-61, 116-
22. In privina relicvei din Apamea, vezi: Anna Kartsonts, ,, The Responding
Icon”, in: Linda SAFFRAN (ed.), Heaven on Earth: Art and the Church in Byzan-
tium, Pennsylvania State University Press, Pennsylvania, 1998, p. 64.

76 RomaNos THE MELop1st, On the Life of Christ, p. 163; RomaNoOs LE
MELoDE, Hymnes. Tome IV, p. 310.

77 H.G. LippeLL, R. Scorrt, A Greck-English Lexicon, Clarendon Press, Ox-
ford, 1996, p.1954.
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Constelatia emotiilor din acest moment, ce s-ar fi putut
evoca, a fost modelatd printr-un eveniment liturgic multisen-
zorial si Incadrat in naratiunile Postului Mare. Naragiunea era
profund familiard. Istoria mantuirii a inceput odata cu creatia
si exilul lui Adam si Eva din Paradis si a fost desavarsita in Pa-
timirile si a doua venire a lui Hristos”. In cantarea imnului lui
Roman, credinciosii s-au regdsit pe ei insisi in epicentrul lor.
Povestea pe care a dat-o Roman biruingei Crucii’ era, de aseme-
nea, familiard. Evanghelia apocrifa a lui Nicodim a incorporat
treptat povestea descendentei lui Hercule si a lui Orfeu crestin
in Hades, precum si personajul ,Satana”. De-a lungul vietii lui
Roman, aceste naratiuni ,ficeau parte din ciclul sarbatorilor In-
vierii din intregul imperiu”®. Imnografia si Liturghia au invocat
aceste naratiuni in mijlocul misticismului afectiv al ritualului
bizantin si le-au colorat cu o nuantd eshatologica®'. Pentru bi-

78 Desi recunosc ci ,,istoria mantuirii” nu este, probabil, o frazi care apare in
imnografia bizantind sau in sursele patristice grecesti, ii urmez aici pe Meyen-
dorff si Krueger in utilizarea acestui termen pentru a semnifica modul in
care Liturgia si imnografia au implicat naratiunea biblici a mAntuirii. Vezi: J.
MEYENDOREF, Byzantine Theology, p. 123; D. KRUEGER, Liturgical Subjects, p.
107. Cu toate acestea, observ ci crestinismul bizantin I-a urmat pe Apostolul
Pavel si pe primii Parinti ai Bisericii in conceperea istoriei mantuirii nu atat
liniard, ci mai degrabi ca intrinsec legatd de notiunea de iconomie divina si
de taina actului soteriologic al lui Hristos pe Cruce. Vezi: John BEHR, The
Mystery of Christ: Life in Death, St Vladimirs Seminary Press, Crestwood,
NY, 2006; Irenaeus of Lyons: identifying Christianity, Oxford University Press,
Oxford, 2013, p. 185-203

79 Pentru textul grec al condacului lui Roman, vezi: Romanos le Mélode, Hym-
nes. Tome IV, p. 284-310. Pentru traducerea in englezi, m-am bazat pe tra-
ducerea lui Lash: Romanos the Melodist, On the Life of Christ, p. 155-63. Cu
toate acestea, in timp ce Lash opteazi pentru ,Jladul” ca o traducere pentru
AW, cred ci ,,Hades” este mai potrivit.

80 Georgia FraNK, ,Dialogue and Deliberation: The Sensory Selfin the Hymns
of Romanos the Melodist”, in: David BRakkE, M. L. SatLow, S. WETZMAN
(eds.), Religion and the Self in Antiquity, Bloomington, Indianapolis, 2005, p.
171. Vezi, de asemenea, bibliografia folositoare de la p. 178, nota 42.

81 Archimandrite VasiLE10s, Hymn of Entry: Liturgy and Life in the Ortho-
dox Church, trans. Elizabeth Briere, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood,
NY, 1984, p. 57-79.
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zantini, trecutul si viitorul au devenit o realitate prezentd in mis-
tagogia Liturghiei. Dupd cum a sugerat un autor modern:

Acest «a fost odati» era inci foarte actual, iar vocea lui la-
cob tremura in timp ce vorbea... pentru ei toate erau na-
ratiunile lui Dumnezeu si ele a spune ci a fost sfant... <A
fost» este un cuvant nelimitat si are doud fete; se uitd ina-
poi, departe, in distante sublime, intunecate, dar priveste

si in fata, departe, in distante nu mai putin sublime®’.

Cu toate acestea, Roman Melodul a gravat naratiunea famili-
ard cu tipare cognitive ale invectivelor si ale dovezilor, uimind
asteptarile credinciosilor cu dispozitivul siu retoric remarcabil,
dialogul dramatic.

Dupi cum a remarcat Georgia Frank, utilizarea dramatica
a dialogului din partea Melodului a marcat ,aparitia epopeii
biblice in contextul cultului crestin™. Acest procedeu dramatic
face o intorsatura extraordinari in La biruinta Crucii, unde di-
alogul, in timpul rastignirii lui Hristos, are loc, intr-un anumit
sens, in afara scenei. Nu este, asa cum s-ar putea astepta publi-
cul, un discurs intre lisus si hot sau Maria — sau chiar Adam, ci
un dialog dramatic intre Hades si Satana. Intr-adevir, avind in
vedere cd acest imn nu este, strict vorbind, bazat pe o naratiune
scripturistica particulard, el a cerut credinciosilor si si-o imagi-
neze pe o ,scend a mintii’:

Prin plasarea personajelor in naragiuni pe scena mintii
si invitarea publicului de a se apropia, Roman rupe al
patrulea zid al teatrului noetic §i provoaci o contopi-
re intre lumea personajelor biblice si lumea celor care
participa la cule®.

82 Thomas MANN, Joseph and His Brothers, trans. John E. Woods, Everyman’s
Library, New York, 2005, p. 1269.

8 G. FraNk, ,Romanos and the Night Vigil”, p. 76.

84 Uffe Holmsgaard ERIKSEN, Drama in the Kontakia of Romanos the Melo-
dist: A Narratological Analysis of Four Kontakia, Ph.D. diss., Aarhus Univer-
sity, 2013, p. 248.
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Cu toate acestea, asa cum se intdmpla adesea in imnele bizan-
tine, in condacul La biruinga Crucii a lui Roman, se rup, de
asemenea, granitele istoriei §i geografiei, prin revocarea caderii
din Paradis inainte de a se intoarce la ristignire si apoi ciderea
in adancurile infernului.

Imnul incepe cu ,sabia flacirii” la ,poarta Edenului”, cici
rastignirea s-a legat miraculos prin ,.intepdtura mortii si biruinta
Hadesului” pe ,lemnul Crucii”®. Cu toate acestea, in timp ce
wcerul si pimantul” se bucura cu Adam, de vreme ce sunt ,rea-
duse inapoi” din nou spre Paradis”, scena trece brusc la locuinta
celor plecati. Intra Hades-ul:

O, slujitorii mei si ale mele puteri,
Cine a infipt cuie in inima mea?

Cu sulitd de lemn m-a impuns deodati
si m-a intristat adanc.

Cele dinliuntrul meu ma dor,
pantecele meu nu-1 [mai] suport.
Simgurile mele ma tulbura

si ma silesc sd scot

pe Adam si pe ai sai”*.

Dupa cum si Hadesul, care este inzestrat ca un antropomorf
cu trup, si Satana, care apare in urmatoarea strofd ca un inter-
locutor sinuos, este privit ca cel mai ciudat dintre protagonisti.
Acest imn reconstruieste strategia textuald i dramatica pe care
Roman o folosea atat de des in condacele sale.

Multe dintre imnele lui Roman au implementat un dialog
dramatic pentru a prezenta dorintele si emotiile ascunse ale
personajelor scripturistice, care au devenit exemple de pociinga
printr-o naratiune care le-a dezviluit interioritatea. De exemplu,
in condacul La femeia desfranati, poetul cautd ,mintea femeii

% RomaNos THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 155.
8 Romanos THE MEeLopisT, On the Life of Christ, p. 156; Romanos le Mélode,
Hymnes. Tome IV, p. 286.
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intelepte... pentru a sti cum lisus a venit sa striluceasca in ea”
si invitd pe credinciosi si simtd compunerea ei in timp ce vede
wcuvintele lui Hristos ca niste picituri dulci de parfum ce ploua
peste tot si dau viata tuturor credinciosilor’. In mod asemini-
tor, in condacul La tigiduirea lui Petru, Roman solicita adunarii
sa strige si sd ,,planga cu [Petru]”®, cu un limbaj care cheama la
cunoastere $i emotie:

Sé ne ridicim mintile, si ne aprindem inima,
si nu ne mai lisim duhul stins...

Lasa-ne, daci vrei, si mergem cu Petru

la curtea lui Caiafa cu Hristos®.

Chiar si atunci cAnd cercetezi tridarea lui lisus intr-un condac din
Joia Mare, ,rolul lui Tuda ca un anti-exemplu” devine o poveste
pentru atentie din perspectiva credinciosului®. Cu toate acestea,
Hades-ul si Satana reprezintd mai mult decit o subversiune a
sinelui crestin. Ei sunt , distrugdtorul™’ si ,dragonul cu multe
resurse” — intruchipari ale raului, desi au ajuns neputinciosi.
Desi apar ca o poleiald pentru insemnitatea cosmica a rastignirii
lui Hristos, ei servesc, de asemenea, pentru a juxtapune emotiile
lor de durere si frici cu méindria si bucuria Crucii.

O mare parte din condacul La biruinta Crucii este o plat-
forma pentru un argument elaborat intre Hades si Satana. Ris-
tignirea lui Hristos l-a lisat in mod paradoxal pe Hades ranit,
amar si plin de frica, iar Satana insistd ci aceasta nu este altce-
va decit o simpla picaleala: ,Cine te-a inselat?”®’. Cand acesta

8 RomaNos THE MELopist, On the Life of Christ, p. 78.

88 RomaNos THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 137.

% RomaNos THE MELoDIST, On the Life of Christ, p. 129-130.

% D. KRUEGER, Liturgical Subjects, p. 41. Pentru imnul lui Roman La tri-
darea lui Iuda, vezi: Romanos THE MEeLobist, On the Life of Christ, p.
115-124.

91 Romanos THE MeLopist, On the Life of Christ, p. 158.

2 Romanos THE MeLopist, On the Life of Christ, p. 159.

% Romanos THE MeLopist, On the Life of Christ, p. 159.
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din urmi isi da seama de eroarea lui, el se intristeazd primul,
plangind ciderea lor si intoarcerea lui Adam. Si atunci existd o
intorsaturd dramatica:

Taci, rabda, pune-ti ména la guri,

caci glas aud bucurie sa prevesteasca!

Sunet mi-a venit vestitor de bine.

Vorbe de pe Cruce s-au auzit

ca fosnetul de frunze.

Hristos, muribund, strigd «arti-i, Parinte!,

dar m-a intristat ceea ce a spus in continuare,

cum ci «nu ingeleg nelegiuitii riul pe care-l fac»™.

Spre deosebire de nadejdea care rasare pentru Adam, Eva si toti
urmasii lor, in schimb pentru Hades si Satana nu existd mantui-
re: ,Acum, asadar, ladule, suspina cici ne vom alatura plansetu-
lui tdu””. Arborele pe care l-au ,plantat acolo pentru Fiul Ma-
riei” a devenit dintr-o datd un ,lemn sfant” si un ,liman linistit”
pentru , tAlhari, ucigasi si desfranati”. Pe fundalul unui bocet
provenit din infern, credinciosii cAnta un ciAntec de triumf, cAnd
il vid pe unul dintre eroi, si anume hotul care furd ,perla cea
nevizutd’ de pe Cruce si o foloseste ca cheie pentru a intra ,,din
nou in Paradis™.

Roman impleteste aceste teme diverse printr-o desfasurare
particulard a refrenului condacului siu. Cercetitorii au fost in
general de acord cu propunerea lui Egon Wellesz care conside-
ra ca, in timpul interpretirii condacului, un solist ar fi cAntat
prooimionul si strofele, iar corul si credinciosii cAntau refrenul®.

%4 RomaNOs THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 161.

% RomaNoOs THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 162.

% RomaNos THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 156, 162.

97 RomaNoOs THE MELODIST, On the Life of Christ, p. 156, 162.

% Egon WELLESZ a sustinut ci omiterea refrenurilor din Psaltikon, ce era
cartea cu melodii in Bizant, sugereazi ci refrenul a fost cintat de cor sau
de citre credinciosi. Vezi: A History of Byzantine Music and Hymnography,
p. 143-144. Mai recent, Johannes KODER a prezentat o serie de argumente
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De obicei refrenul era vocea pacitosului pociit care a fost pre-
luat de protagonistii lui Roman. Cu toate acestea, refrenul con-
dacului La biruinta Crucii — ,din nou in Paradis”™” — este in
esenta strigitul Hades-ului si Satanei pentru pierderea credin-
ciosilor. Probabil parea ciudat ca credinciosii sa cAnte un refren
rostit de asemenea personaje. In ciuda faptului ci este un punct
de disputid intre Hades si Satana, refrenul risuna in mod subtil
laitmotivul pocidintei si mantuirii la care recurge Roman in toa-
te condacele sale si este rugdciunea culminanti a credincio§ilor,
cum se observi in strofa finala a imnului:

Noui Lemnul Crucii Tale ne aduce,

in orice zi §i cAnd este trebuingd, bogitie nemasurata,
cici pe toti ii duce

farasi in Paradis'®.

Desi condacul i-a amintit pAnd acum pe Adam, Eva si pe talha-
rul de pe cruce ca pe cei care cilatoresc in Paradis, cAntarea finald
a refrenului devine cAntecul si nadejdea credinciosilor, generdnd
posibile emotii asupra biruingei si incAntare, in timp ce ei ,inala
un imn lui Hristos i invinuieste pe dusmani”™
el invoci si alte exemple scripturistice de pocdintd, cum ar fi
desfranata si vamesul care stau la ,limanul cel linistit” al crucii.
In mod indirect, cintind despre intoarcerea lui Adam, a Evei
si a tAlharului in Paradis, credinciosii au fost tentati sa isi simtd
emotiile, care au traversat spectrul exilului, rascumpararea si re-
venirea lor ,,din nou in Paradis”. Acest ,mimesis sacramental”!??
a fost amplificat de traditia muzicala a condacului. Stilul respon-

01 De asemenea,

convingatoare in sprijinul acestei propuneri in studiul siu: ,Imperial Propa-
ganda in the Kontakia of Romanos the Melode”, in: Dumbarton Oaks Papers
62 (2008), p. 286-290.

9 Romanos THE MeLopist, On the Life of Christ, p. 155.

100 Romanos THE MEeLopist, Oz the Life of Christ, p. 163.

" Condacul La demonizat. Vezi: Romanos LE MELODE, Hymnes. Tome 1V,
p. 56.

12 C.B. Tkacz, ,,Singing Women’s Words...”, p. 276.
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sorial a incurajat adunarea bisericeasci sa reia cAntecul celor care
au fost intemnitati in Hades si a hotului rastignit cu Hristos si
sa simtd, deci, bucuria figaduintei lui lisus: ,Astazi, saracule,
impreuna vom impardgi”'®.

Muzica sacra si emotiile liturgice

Cum a sunat cintecul condacelor lui Roman in secolul al VI-lea
este incert. Desi este clar ca melodia a fost suficient de simpla
pentru ca adunarea bisericeasca sd cinte refrenul, niciun manus-
cris muzical nu a supravietuit dect din secole mult dupa. Doua
traditii manuscrise au aparut intre secolele al X-lea si al XIII-lea
in Bizant — Kontakarion (pl. Kontakaria) si Psaltikon (pl. Psal-
tika) — care ofera citeva indicii. Kontakarion-ul a pastrat textul
imnelor pentru calendarul liturgic, dar existd si kontakaria care

contin si notatie muzicald'®. Psaltikon-ul continea notatia mu-
zicald destinatd uzului liturgic de citre solist si isi are originea in
ritul catedralei din Constantinopol'®. Studiul lui José Grosdi-
dier de Matons asupra traditiei manuscrise indici faptul cd acest
condac La biruinta Crucii a fost compus in glasul 7 si a fost o

idiomela (o melodie unicd care nu a urmat un contrafactum)'®.

15 Romanos THE MEevopist, Oz the Life of Christ, p. 159.

104 7. GROSDIDIER DE MATONS, Romanos le Mélode, p. 67-118.

15 Christian TROELSGARD, Byzantine Neumes: A New Introduction to the
Middle Byzantine Notation, Museum Tusculanum Press, Copenhagen, 2011,
p. 85. Pentru a provoca confuzii, unele Paltika sunt denumite sub titlul
de Kontakaria. Vezi, de exemplu, Psaltikon-ul florentin care a fost copiat la
ministirea din Grottaferrata in secolul al XlIII-lea in: Carsten Horg, Con-
tacarium Ashburnhamense: Codex Bibl. Laurentianae Ashburnhamensis 64
phototypice depictus, Monumenta Musicae Byzantinae 4, Ejnar Munksgaard,
Copenhagen, 1956.

1% RomaNos LE MELODE, Hymnes. Tome IV, p. 282. Glasul 7 este unul
dintre cele opt glasuri (cunoscute si sub numele de Octoih) ale muzicii sacre
bizantine. Glasul 7 apartinea genului enarmonic, care era caracterizat printr-
un interval de doud si jumitate, care era impdrtit in doud sferturi si o treime
majora.
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Cu toate acestea, este la fel de dificil si reiterim univer-
sul emotional al Bizantului, asa cum este dificil si explorim ce
sentimente ar fi putut provoca acest mod particular al muzicii
bizantine. Intrebarile daci muzica exprimi emotia si ce emotii
stArneste muzica extrem de complexa au incurcat filosofii inca
din Antichitate'””. Perceptii contemporane ale caracteristicilor
fiecaruia dintre acestea opt glasuri muzicale din Bizant exista.
Un astfel de exemplu este poemul in modul solemn care apare
in cartea liturgica cunoscutd ca Octoih, desi probabil adaugat la
sfarsitul Imperiului bizantin:

Cantecul tdu se asemuieste unei grupdri inarmate
chemandu-te pe nume: Cel profund.

Tu, Cel simplu, adinc,

esti iubit de cei care detestd gandurile cele zgomotoase,
exprimate prin strigdte.

Tu faci cantecul puternic, maiestuos si viteaz!

Pe masura ce esti intr-un cintec contemplativ si simplu,
cei care te acompaniazd sunt cei care adora simplitatea'®.

Aceasta reflectie poetica asupra unui anumit mod de muzicd
bizantini invoci sentimente asociate conflictului si rizboiului
inainte de a le juxtapune cu linistea contemplarii. Cu toate aces-
tea, calea pe care o parcurge dimensiunea muzicald a condacului
lui Roman este in cel mai bun caz schimbatoare. Dupd cum a
sugerat Alexander Lingas, ,,0 cale mai promititoare pentru in-
vestigarea rolului muzicii” in cultul bizantin este de ,a observa
modul in care au fost stabilite textele”'”.

197" Stephen Daviss, ,Emotions Expressed and Aroused by Music”, in: Pa-
trik N. JusLiN, John A. ScoBopa (eds.), Handbook of Music and Emotion:
Theory, Research, Applications, Oxford University Press, Oxford, 2010, p.
15-43.

198 Vezi: Frank DEesBy, The Modes and Tunings in Neo-Byzantine Chant, Ph.D.
diss., University of Southern California, 1974, p. 27.

19 Alexander LiNGas, Sunday Matins in the Byzantine Cathedral Rite: Music
and Liturgy, Ph.D. diss., University of British Columbia, 1996, p. 7.
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Expresia liturgica a condacului din secolul al VI-lea ar fi
avut un loc privilegiat in privinta muzicii. Desi elementele me-
lismatice nu pot fi reduse si apar mai tarziu in Psaltika, este
mai probabil ca muzica lui Roman si fi fost silabicd, sporind
retorica omiliei si incurajind pe credinciosi si cante refrenul.
Repetarea refrenului poate s fi atenuat impactul muzical al
imnului, dar, in acelasi timp, tonul putea fi suficient de con-
tagios pentru a atrage instantaneu si de a fi usor memorabil''°.
Refrenul lui Roman a format o parte intrinseca imnelor sale,
creAnd un univers emotiv in care inima umani — ca legiturd
a mintii, a corpului si a sufletului — ar putea vietui in manierd
liturgicd. Melodia refrenului ar fi infrumusetat efectul retoric
al textului, ar fi marcat transformirile sale emotionale si i-ar
fi imbogitit rezonanta dramatici. Caracterul coral al refrenu-
lui nu ar fi facilitat pur si simplu participarea credinciosilor la
cantarea condacului, ci i-ar fi invitat la incursiunea intr-o lume
liturgica in care teme complexe, diverse personaje scripturistice
si apocrife, aldturi de Logosul intrupat au co-existat in drama
mantuirii''.

Este posibil ca peisajul sonor al condacului si fi contribuit la
misticismul emotional al evenimentului liturgic i sa fi provocat
imersiunea credinciosilor in aceastd atmosferd. Acest lucru ar fi
fost realizat mai ales in cazul in care condacul ar fi fost interpretat
in catedrala Aghia Sophia a cirei arhitecturd sonicd a generat o
reactie deosebita. Intr-adevir, clidirea a actionat ca un fel de ,in-
strument muzical”, cu cupola magnifici care emite unde sonore

10 Mai mult decat atat, alegerea glasului 7 poate si fi stArnit memoria mu-
zicald a publicului, amintind alte imne care au fost compuse in acelasi mod.
Totusi, acest lucru ar fi fost mai semnificativ daca acest condac La biruinga
Crucii s-ar fi bazat pe un contrafactum, ceea ce nu este.

" Dupd cum a sugerat Thomas ARENTZEN, refrenul ar putea , descentraliza
folosirea persoanei I singular a melodiei” si ,,a crea un eu in care cAntiregul
si credinciosii se impartasesc”. Vezi: Thomas ARENTZEN, ,,Voices Interwoven:
Refrens and Vocal Participation in the Kontakia”, in: Jahrbuch der Osterrei-
chishen Byzantinistik 66 (2017), p. 10.
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»ca o cascadd acusticd” pentru credinciosii care stau jos''%. Acest
fenomen sonic a combinat ,cAntecul uman” cu ,sunetul cosmic”
si a creat o experientd nemaipomenitd care a generat prezenta di-
vind'". Dupa cum atestd descrierea lui Procopie despre Aghia So-
phia, cupola bisericii construita de oamenii de stiintd Isidor din
Milet si Anthemie din Thalles — nu ,se sprijina pe zidéria solida”,
ci ea acopera spatiul interior ,cu lantul siu auriu suspendat din
Cer” (1] oe1pd Tf) Xpv 07| 4ntd T0d 0vpavov), unind nu numai cele
pamAntesti cu cele ceresti, ci chiar ,lantul fiintei homerice, neo-
platonice si crestine care a conectat toate nivelurile realitdtii”!'“.
Desi astazi este dificil sa intelegem cum melodia in sine
era semnificativd din perspectivd emotionald cu atitea secole in
urma in Bizant, misticismul emotional al imnografiei a evocat
o adunare liturgica si sensibild. Condacul La biruinga Crucii a
exemplificat comuniunea eshatologicd a adunirii liturgice pe
care Maxim Marturisitorul a avut-o in vedere in Mystagogia,
unde ,incintarea spirituald a cAntarilor divine” (mvevpotikiy
OV Oeiwvy dopdtwy Tepnvotnta) a mutat sufletele ,spre dragos-
tea necrugitoare si binecuvintati a lui Dumnezeu”'". Tn miste-
rul inchinarii, credinciosii au cAntat imne cu ingerii si au intrat
»intr-o unitate neconfundatd” (&ovyxvtov &vworv), unde toti
s-au unit intre ei''®. Aceasta nu a fost doar o viziune a teologiei

112 B.V. PENTCHEVA, ,Performing the Sacred...”, p. 125. Vezi, de asemenea,
proiectul Icons of Sound a Universititii Stanford: hup:/ficonsofsound.stanford.
edu (accesat: 26 februarie 2017), precum si monografia recentd a Bissera
V. PENTCHEVA, Hagia Sophia: Sound, Space, and Spirit in Byzantium, The
Pennsylvania State Umversity Press, Pennsylvania, 2017.

15 B.V. PENTCHEVA, ,,Performing the Sacred...”, p. 126-127.

14 Anthony KaLpeLtis, , The Making of Hagia Sophia and the Last Pagans
of New Rome”, in: Journal of Late Antiquity 6 (2/12013), p. 364-365. Pasajul
din Procopie este citat in articolul lui Kaldellis si este preluat din Edificii
1.1.46.

Y5 On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 11. Vezi: C. BoubpiGNON, Maximi
Confessoris Mystagogia, p. 40.

Y6 On Ecclesiastical Mystagogy, chapter 24. Vezi: C. BoubigNON, Maximi
Confessoris Mystagogia, p. 60. In ceea ce priveste cintarea cu ingerii, vezi ca-
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liturgice si a imnografiei bizantine unice pentru Maxim. Dupi
cum remarcd Rosemary Dubowchik, mai multe documente de
facturd monahala infitiseaza ,,corul ingeresc cAntand continuu
sus in cer, insotit de (sau alternind cu) corul uman de jos™'".
Cu toate acestea, in masura in care imnele bizantine ar putea
traversa decalajul dintre cel pimantesc si cel ceresc, acestia ar
putea in egala masurd sublinia aceastd despartire, mai ales atunci
cand meditau despre iad.

Concluzii

Pentru bizantini, cAntarea condacului a fost un act liturgic
care putea oglindi si modela emotiile, dar si mintea sufletului
cantiretului. Condacul La biruinga Crucii a prezentat dorintele
si temerile ascunse ale personajelor scripturistice si apocri-
fe, invitind credinciosii s devind parte a dramei sacre care se
desfisoari inaintea lor. In imnografie, dorintele sau emotiile nu
au fost abolite, ci unite cu alteritatea divinului i au fost invitate
la o participare mereu intensificatoare si mistuitoare cu ,Crea-
torul veacurilor” care, ,luind trup omenesc, S-a unit El insusi
cu natura oamenilor”'"®. Ca membri ai trupului lui Hristos, ca
o comunitate emotionald care a fost invatata sd simtd lucruri
dincolo de natura sa, cAntarea sacrd i-a invitat pe credinciosi si
experimenteze emotiile evlavioase, care au fost activate in dina-
mica ritualului Liturghiei.

Dimensiunea mistica a sentimentului liturgic are un aspect
fascinant in implicatiile asupra istoriei bizantine a emotiilor.
Imnografia si emotiile au fost intelese in contextul unei antro-
pologii crestine, care privea omenirea ca fiind creatd dupa chipul
si asemanarea lui Dumnezeu. Emotiile nu s-au construit pur si

pitolul 13 (Maximi Confessoris Mystagogia, p. 42).

7" Rosemary DuBowcHIK, ,Singing with the Angels: Foundation Docu-
ments as Evidence for Musical Life in Monasteries of the Byzantine Empire”,
in: Dumbarton Oaks Papers 56 (2002), p. 281.

118 K. Ware and Mother Mary, The Lenten Triodion, p. 397.
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simplu intr-un mediu social si cultural, ci in cadrul unui eveni-
ment liturgic care a prezentat o unitate mistica a omului, trans-
figurati de drama cosmici a Intrupirii. Relatarea lui Roman si
ritualurile sacre ale Postului au creat un spatiu afectiv si mistic in
care emotiile liturgice puteau fi percepute si simtite, fizic si cog-
nitiv. In mod invariabil, emotiile aveau semne somatice si erau
caracterizate de stari de gindire — , trezeste-mi mintea si intoar-
ce-md inapoi”'"” — dar nu erau limitate de determinismul social,
nu erau doar constructii culturale; in intAlnirea umanitatii cu
divinul, emotiilor li s-au dat un model si o forma. Desi conda-
cul La biruinga Crucii evoca nostalgia credinciosilor pentru Pa-
radis, acestia refuzd aceastd nostalgie printr-o prismi complexd
a unei comuniuni eshatologice, in care personaje biblice invitd
adunarea liturgici sa cAnte cu Adam, Eva si cu tilharul si, astfel,
sa traiasca din perspectiva liturgica.

119 K. Ware and Mother Mary, The Lenten Triodion, p. 406.
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Numirile lui Hristos
in textul Prohodului Domnului!

ALEXANDRU PRELIPCEAN"

This study aims to develop the appointments given to Jesus Christ in the
Lamentations Service of Holy Saturday. Beyond the news of this topic, the
study seeks to find, on the one hand, the parallels between the biblical
and the hymnographical text, on the other hand, based on internal cues to
prove while composing this song of Lamentations, sung in the Holy Week.

Keywords: Jesus Christ, Lamentations Service, Holy Saturday, hymnography

1. Preliminarii

Fira niciun fel de indoiald, textul Prohodului Domnului (in
greacd: éykwpia émtagiov Bprvov)?, dupd cum si slujba in sine
(dxolovBia Tod émtdgiov), au primit din partea cercetdtorilor

! Prezenta traducere este versiunea in limba romani a studiului: ,, The Titles
of Christ in the Lamentations Service of Holy Saturday”, in: Analele Stiinti-
fice ale Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza’. Teologie Ortodoxi 23 (1/2018), p.
77-86. Traducerea din limba englezd apartine autorului.
" Alexandru PRELIPCEAN, asistent asociat la Facultatea de Teologie Ortodoxa
,Dumitru Stiniloae” din Iasi. Detalii de contact: Str. Closca, nr. 9, 700066,
lasi, Roménia; e-mail: alprelipcean@yahoo.com.
2 Pentru versiunea greceascd a textului Prohodului Domnului ne-am folo-
sit de editia: Tpuddiov katavumTikdy, mepiéyov dmaoay Ty avyKovoay avTw
axorovliav 116 Ayiag xar MeyaAng Teooapaxootrs, Ev Poun, 1879, p. 710-
727 (de aici inainte: Tpi@diov); iar pentru versiunea roméneascd de: ***, Tri-
odul care cuprinde slujbele bisericesti de la Duminica Vamesului si a fariseului
pénd la Sfanta si Marea Sdmbati, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 650-664
(de aici inainte: 77iod). Pentru notarea troparelor am citat cele trei stiri prin
litere romane, urmate apoi de numdrul troparului prin cifre arabe. De aseme-
nea, citarea si notarea troparelor urmeaza dupa irmosul fiecirei cAntari, asadar,
dupa primul tropar, repetat la finalul fiecirei stiri in parte.
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o atentie minord in comparatie cu alte ,produse” ale imnogra-
fiei crestine. Referinte bibliografice, precum cele ale lui Pan-
gratie Ivireanul’, Ioachim Ivireanul®, Emm. Pantelakis’, Sofr.
Evstratiadis®, Gabriel Millet’, G. Lianoudakis®, Th. Xidis’, N.B.
Tomadakis'’, Th. Detorakis', analizeazi in mod lapidar si ge-
neral istoria, filologia si teologia care izvorisc din cuprinsul tro-
parelor Prohodului Domnului. Desigur, foarte multe aspecte
raméin incd necunoscute, iar unele nu au primit inci un con-
sens in cadrul cercetdrilor contemporane. Se pare ci intregul
continut al textului Prohodului Domnului apartine Sfantului
Teodor Studitul (759 — 11 noiembrie 826 d.Hr.), fira insa a
avea un indiciu cert ci troparele cintate astdzi ar f1 fost alcitu-

3 TTArKAPTIOY IBnpitov, AkolovBia Meydhov Zafpdtov, Kwvotavtivodmols,
21920.

# ToakeM Ipnpitov, ,,O Entagiog Bpfivog. To Spapa &v tfj ExkAnoia”, in:
Ipnyébprog 0 Tladauds 7 (1924), p. 128-134.

5 "Epp. TIANTEAAKH, ,,Néa ¢ykopa tod Emtagiov”, in: Ocoloyia 14 (19306),
p. 225-250, 310-329.

¢ Zw¢. EYsTPATIAAHE, ,H dxoloBia tod Meydlov Zappdtov”, in: Néa Ziwv
32 (1937), p. 16. sq. si alte parti; 33 (1938), p. 19-28, 370-377.

7 Gabriel MiLLET, LEpitaphios: image, Comptes rendus des séances de
I’Académie des Inscriptions et Belles Lettres, Paris, 1942, p. 408-419.

8 I'. AIANOYAAKHE, ,,Ol yokpoi tov’Emtagiov”, in: EAevd. Bijua, 15 Amptiiov
1944.

’ 0. EvaH, ,Eykowa’, in: Hempayuéva tov O AeBvois Bulavtivoloyikod
Zvvedpiov, topog I”, 1958, p. 277-288 (republicare: Ipem, Bulovtiviy
Y pvoypopia, Exdooels «Nwodnpogy, 1978, p. 331-339).

1" N.B. TamaaakHE, Emtagloq Opivog”, in: Opnoxevtiky kol 70iks
éykvkdomaudeia, vol. 5, 1964, coll. 794-795; Ibem, Eioaywys ei iy
Bulavivipy Oidodoyiav, o, 21958, p. 216-219 si topog Sebdrepog, Exdooelg
I1. ITovpvapd, Oeccalovikn, 1993, p. 75-79.

"' @. AETOPAKHE, ,Avékdota peyakvvdpia tov Meydhov Zappdtov”, in:
Enetnpic Eraupeios Bulavtivav Enovdav 47 (1987), p. 221-246 (republi-
care: IDEM, AvéxSota peyalvvapia tov Meyalov Zaffdarov, avamdnoolg ek
tov ui’, 1987, topov g Enetnpidog tng Etaupeiog Bulavrivay Zmovday,
Tomoypageiov Epp. ITamaddkn, Ev ABfvawg, 1989; Ibpem, Bulavmvg
Yuvoypagia, Hpdxhero, 21997, p. 209-235).
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ite de acesta'?. Cel mai probabil, el a schitat unele dintre aceste
tropare, dind o forma primari conginutului actual”. Faptul ca
acest text al Prohodului este insotit de cele 176 de versete ale
Psalmului 118 al lui Amoniu, psalm care la rAndul sdu este di-
vizat in patru stari, a dat nastere opiniei ci a fost inspirat, sau
ci provine din acest psalm'®. Ali cercetitori plaseazd nasterea
acestui text imnografic in perioada de dupd cucerirea latind a
Constantinopolului. Astfel, Sofr. Evstratiadis crede ci acest imn
encomiastic a fost scris de catre Nil, mitropolitul Rodosului (sec.
XIV), in timp ce Emm. Pantelakis — in baza unui manuscris
sinaitic — considerd imnul compus de citre Ignatie, arhim. al
mandastirii SfAntului Dimitrie (Vatopedu)”. Desigur, pe langi
aceste probleme legate de paternitate, indiciile manuscriptice,
provenite din diferite 77ioduri, inclina si mai mult balanta spre
necunoastere: atit numarul troparelor, ct si plasarea lor, diferd
mult fatd de forma actuala'.

Lipsa unei editii critice a textului, care si ne furnizeze in-
formatii pretioase in legitura cu traditia manuscripticd si cu
formele primare ingreuneazd munca de cercetare si nu poate
oferi marturii sustenabile in legatura cu anumite opinii invocate
in prezentul studiu. Ceea ce ne-am propus, dincolo de inven-
tarierea acestor numiri, a fost sa vedem modul in care poetul
isi armonizeazd imaginile poetice adresate lui Hristos cu sursele
sale de inspiratie. Desigur, aceastd perspectivd poate da nastere
si la opiniile legate de timpul scrierii acestei cAntdri de tAnguire
pentru moartea lui Hristos.

12 @. EvaH, ,Eykopa”, p. 281 (1978, p. 334).

B @. EvaH, ,Eykopa”, p. 281 (1978, p. 334).

4 @. EvaH, ,Eykaowa”, p. 281 (1978, p. 334); N.B. TQMAAAKHE, , Emtd¢roq
Opfijvog”, col. 794; IpEM, Buavtivi) Yuvoypagia, p. 76.

5 @. Evan, ,Eykopa”, p. 281 (1978, p. 334); N.B. TamAaAKHE, ,Emitdgiog
Opfijvog”, col. 794; Ipem, Bulavtiviy Yuvoypagia, p. 77-78.

1 Vezi mai multe la: @. EvaH, ,Eykowa”, p. 281-283 (1978, p. 334-3306);
N.B. TamMAAAKHE, Emtdglog @piivog”, coll. 794-795; Ipem, Bulavtvig
Yuvoypagia, p. 77.
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2. Numirile lui Hristos

a) numiri biblice

Cele mai multe titluri acordate lui Hristos in intregul text im-
nografic al Prohodului Domnului sunt de natura biblica, asadar,
inspirate de textul vetero §i neotestamentar.

In putine situatii, autorul 11 numeste pe Ziditorul si Mén-
tuitorul lumii cu numele generic de ,lisus” (Inoo®g). In prlmul
rand acest nume indica Subiectul sau Persoana care patimind,
va aduce o restaurare a omului celui vechi in trupul Siu. Cele
11 ocurente unde apare acest titlul, toate intalnite, de altfel, in
starea intai si la cazul vocativ'” (cu exceptia I:55), indica numele
biblic sub care este cunoscut Cel care lumea a zidit si moartea
a pierdut-o (= a omorat-o) prin insisi moartea Sa soteriologicid
pe cruce'®. In cinci dintre cele 11 tropare, forma Tnoodg este
insotitd de pronumele posesiv pod (,,al meu”)', pentru a indica
realitatea interiorizarii lui Hristos in sufletul fiecirui credincios
care se tAnguieste odatd cu aceastd punere in mormént a lui
Hristos.

Mult mai des intalnita este forma numelui grecesc ,,Hristos”
(Xp1o10¢), adicd Unsul lui Dumnezeu®. Numele acesta indica
realitatea dumnezeiascd a Celei de-a doua Persoane a Sfintei Tre-

7 Vezi: 1:2-4, 14, 20, 31, 43, 52, 55, 60, 67 (Tpupdiov, p. 710-716; Triod,
p. 651-656).

18 Vezi: 1:6 (kai Oavdty cov tov Bavatov dhecags Tpiddiov, p. 710; Triod,
p. 651).

19 Vezi: 1:4, 20, 43, 60, 67 (Tpihdiov, p. 710-716; Triod, p. 651-656).

2 Vezi: L:irmos, 1, 4, 6-7, 13, 15, 23, 31, 50, 52, 61, 62, irmosul final; IT:2-
3,9, 11, 17, 23, 28, 41, 45, 51, 53, 58, 59; lll:irmos, 2, 5, 8, 18, irmosul
final (Tpi@diov, p. 710-712, 714-715, 717,719, 721-724; Triod, p. 651-654,
656-662, 664). In troparele 1:3, 14, originalul grecesc nu confirmi nume-
le ,Hristos”, apdrut in editia roméineascd (p. 651), dupd cum, de asemenea,
exista si diferente clare, cum se petrece in cazul troparelor 1:29, 31, 45, 46
(p. 653-654); 11:24 (p. 658); 11I:3, 7 (p. 662) unde versiunea romaneascd
insereazd numele ,Hristos”, desi originalul grecesc propune alte forme sino-
nimice.
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imi, dupa Chipul ciruia a primit forma chipul nostru uman. Ca
si in cazul numelui ,lisus”, existd anumite ocurente (mult mai
reduse insd decat in cazul numelui ,lisus”) cAnd imnograful in-
dica ,posesia” Persoanei divine, prin formula ,Hristoase al meu”
(Xptoté pov)?'. Credem ci autorul a avut desigur aceeasi nuantga
teologicd, enuntatd si in cazul apelativului , lisus”, atunci cAnd a
»sudat” acest pronume posesiv de Persoana Méntuitorului.

Din acelasi spectru al numirilor, intAlnite cu predilectie in
imaginile neo-testamentare sunt si formulele ,Cuvantul (lui
Dumnezeu)” (Adyog)*”?, ,Mielul” (duvos, &pvag, pooxoq) si
»Emanuil” (Eppoavoun\)?. Toate aceste numiri trimit, desigur, la
pasajele neo-testamentare ioaneice (1,1), si la cele profetiile din
Lsaia (7, 14; 53, 2-3, 7), unde se aminteste explicit despre numele
Pruncului nascut din Fecioari si despre jertfa (,,junghierea”) Fiului
lui Dumnezeu pentru ridicarea pacatelor lumii si pentru curégirea
omului de pacat prin asumarea chipul groaznic al suferintelor®.

21 Vezi: 1:4; 11:51; HL:irmos, 2, irmosul final (Tpwodiov, p. 710, 721, 723;
Triod, p. 651, 661, 664). Desigur, in cazul troparelor 1:13-14; 11:28; III.7
din versiunea roméneasca (7riod, p. 652, 658, 662) aceasti formuld este un
adaos al traducirorilor; iar in cazul troparelor I1:51; II1:2 (Tpiwdiov, p. 721,
723), desi apare Xploté pov, versiunea romaneascd propune ,,Bunule” (77iod,
p. 660) sau simplu ,Hristos” (p. 661). Intr-o singuri situatie, si anume, in
I1:59, apare in editia romaneasca ,,Hristoase al nostru” (7riod, p. 660), ne-
confirmata desigur de varianta greceasci.

2 Vezi: 1:21, 25, 34, 59, 66, 72, 73; 11:6, 10, 19, 21, 22, 26, 32, 33, 37, 43,
52; 1I:15, 17, 23, 37, 40 (Tpwddiov, p. 712-713, 715-716, 718-721, 724-
726; Triod, p. 652-653, 655-656, 657-660, 662). In cazul troparelor 11:2 si
I11:42 din versiunea romaneasci unde apare ,,Cuvinte” (77iod, p. 656, 664),
versiunea greceascd propune ,,.X2@tep/ Zwtp” (,Mantuitorule”, p. 716, 726),
iar in cazul troparelor 11:6, 19, 22, 33; 111:23, 37, 40 desi originalul indicd
LAOye” (p. 717, 719. 725), traducerea roméneasca fie o omite (p. 657, 663-
664), fie propune alte forme, precum ,,Doamne”, ,Ziditorule” (p. 658-659)
si ,Impirate” (p. 663).

2 11:49 (Tpiidiov, p. 721; Triod, p. 660).

2 T:40 (tig &Eeimol TpoOMOV, PPIKTOV dVTWG KavdV; 6 Seomdlwv yap ThS
Krioewg onpepov, mabog déxetat, katl Oviioket 8t” fudac; Tpiddiov, p. 713; Tri-
od, p. 653).
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De asemenea, firea dumnezeiasci a lui Hristos este expri-
matd prin formule biblice. El este ,Dumnezeu” (@g6c)* prin
excelenta si Acesta este numele Lui. In plus, in doua tropare
din starea intai este repetata forma antitetica ,desi Te-ai vizut
mort, dar esti viu [ca] Dumnezeu” (k&v vekpog @pdbng, dAA&
oV ¢ Oedg; 1:46-47)%. De altfel, antiteza ,,mort-viu” este unul
dintre laitmotiv-urile starii intdi pentru a ardta cd, desi Hristos
a murit pe Cruce cu trupul, ca Dumnezeu, El nu a putut fi
cuprins de moarte, fiindci este Biruitorul mortii, desfiintAnd
moartea prin patimirea si moartea Sa pe cruce pentru mantuirea
intregului neam omenesc. Dumnezeu este viu, deoarece El este
Viaga ({wn) si Cel care di viatd (= Datdtorul; {wodotnv), dupi
cum aminteste poetul in citeva tropare”. ,Viata in mormint”
(1 Con év taew) sau ,in mormant, Viatd”, dupd topica roma-
neasca intlnita in cadrul slujbei Prohodului, este forma care
este o altd temd centrald, dezvoltatd, in mod special, in starea
intAi. Mormantul cuprinde in ,bratele” sale insisi Viata, dar nu
poate si o retind cu desavérsire, pentru a primi ceea ce apartine
mortii, pentru cd Viata este Tnsu§i Dumnezeu, Care viatd lumii
a izvorat®,

Un loc cu totul aparte in cadrul textului il poarta imaginile
tipologice cu raportare la Hristos. Cel putin citeva numiri hris-
tologice sau anumite evenimente vetero-testamentare, cuprin-
se in textul Prohodului, au conotatii tipologice. In mod con-
cret, cea mai cunoscutd imagine tipologici, si anume, cea intre

5 Vezi: 1:26, 46, 47, Theotokionul; I1:16, 36 (2x), 40, 52 (Tpipdiov, p. 712,
714, 716, 718, 720, 721; Triod, p. 652, 654, 656, 659 [11:36, lipsi o refe-
rinta in Triodul romdnesc], 660). In versiunea romaneasci, in troparul 11:26
(p. 658) a fost adiugata forma ,ca un Dumnezeu”, inexistentd in originalul
grecesc.

% Tpupdiov, p. 71 (Triod, p. 654).

77 Vezi: Liirmos, 1, 6, 31, irmosul final; 11:25, 53, 55, 61; IIL:5 (Tpidiov, p.
710, 713, 716, 719, 721-723; Triod, p. 651, 653, 656, 658, 660-662).

28 1.6 (kai ¢mnyacag 1@ koopw TtV Lwnvs Tpiddiov, p. 7105 Triod, p.
651).
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»Adam cel dintai” si ,Adam cel nou” este folosita o singurd data
in starea intai, cAnd poetul spune:

Pe Adam cel dintai,

prin pacat omorat,

la viaga ridicAndu-1 cu moartea Ta,
Adam nou in trup Te-ai ardtat acum®.

Este evidentd aici raportarea hristologicd pe care o are in vedere
imnograful bizantin. Adam, protoparintele neamului omenesc,
prin pacat a fost omorat, dar Hristos sau Adam Cel nou, prin
insasi moartea Sa in trup, il ridica pe vechiul Adam de la moarte
la viatd. Cu siguranta, formulele ,Adam cel dint4i” si ,Adam
[Cel] nou”, precum si ,prin pacat omorat” si ,ridicindu-L cu
moartea Ta’, exprimi de facto tocmai aceasta realitate soterio-
logicd: mantuirea omului sau a celui din pamént, daci este si
traducem cuvantul ,Adam”, prin Hristos, care in trupul Siu il
restaureaza pe strimosul Adam.

Hristos este numit in doud ocurente drept ,Piatra” (v
nétpav)®, amintind, desigur, de naratiunile biblice din 5 17,
1-6 i Nm 20, 1-12 si de interpretarea patristicd anterioard, care
a vazut in piatra lovitd de Moise, firea dumnezeiasca §i suprema
a lui Hristos, ce rimane neclintita si nesfirimatd, si din care a
izvort noua viaga®'.

Tot in sirul compozitiilor tipologice amintim aici si numi-
rea datd lui Hristos de ,leu” (\éwv)*?, cel mai probabil indi-
cand ghicitoarea lui Samson, spusd in cadrul mesei festive de

» 1:32 (vekpwBévta madal, Tov Adap ¢Bovepe, Emavayelg mpog fwhv T
VEKPWOEL 00V, VE0G Z@Tep év oapkl pavelg Adayw; Tpuddiov, p. 713; Triod, p.
653).

30 Vezi: 1:22, 70 (Tpidiov, p. 712, 7165 Triod, p. 652, 656).

31 KYPIAAOY AAEEANAPEIAE, [Aagupwv eic 17v EE6dov, Biphiov v’ [3], PG
69:485B-498A (aici: 69:496B; trad. rom.: Sfintul CHIRIL AL ALEXANDRIEI,
Scrieri. Partea a doua: Glafire, 1, 5, traducere, introducere si note de Pr. prof.
dr. Dumitru Stiniloae, in: PSB, 39, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 340).
32 1.37 (Tpuddiov, p. 7135 Triod, p. 653).
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la cisdcoria lui (Jd 14,14). Poetul textului prohodului se folo-
seste de aceastd imagine tipologicd, cunoscuti si folositd si de
alti imnografi bizantini*, tocmai pentru a indica in mod voalat
Invierea lui Hristos. Cu alte cuvinte, in ,leu” (adici, in Hristos)
s-a ascuns ,,mierea’, asadar, dulceata cuvintelor soteriologice ale
Celui puternic. De aceastd perspectivd ermineuticd putem lega
si numirea lui Iisus de ,,Cel (prea)dulce” (ylvkvg/yAvkidtatov)*.
Interesant este faptul c3, in acelasi tropar, imnograful se folo-
seste de doud forme diferite pentru a-L indica pe Hristos prin
acelasi animal: El este leul (Aéwv), dar si puiul de leu (oxdpvog),
care Se scoald dintre cei morti, desi mort a fost. Cu alte cuvinte,
imnograful vede in leu si in simbolul puterii sale, drept simbol
al puterii Invierii lui Hristos din morti.

Un loc cu totul special in textul imnografic il define numirea
lui Hristos de ,Fiu”. In toate ocurentele, numirea de ,Fiu” se
intilneste in dialogul profund si tAnguitor al Fecioarei, care-L
plange pe lisus Cel preadorit®. Fecioara, Maica dupi trup al
lui Hristos, Fiul ei, dar si al nostru Dumnezeu®, se intreaba, de
altfel, cine-i va oferi lacrimi, ca sa-L planga pe lisus Cel dulce”.
Pentru a descrie starea care o macina pe Fecioara, imnograful se
foloseste de imagini biologice: Mariei i se rup miruntaiele (dupa

3 Vezi, spre exemplu, celebrul caz al lui Roman Melodul [Paul Maas/ C.A.
Trypants (eds.), Sancti Romani Melodi Cantica, vol. 1: Cantica genuina, At
The Clarendon Press, Oxford, 1963, 25:xa’7, p. 195]. Pentru interpretarea
imaginii tipologice, vezi pe larg: Jos¢é GROSDIDIER DE MATONS, Romanos Le
Meélode. Hymnes, Sources Chrétiennes, IV/128, Les éditions du Cerf, Paris,
1967, p. 481, nota 2.

3 Vezi: 1:10, 67; 11:20; 111:16, 29 (Tpuwérov, p. 711, 716, 719, 724-725;
Triod, p. 651, 654, 658, 662-663).

3 1:60 (Inood pov moBewvotate; Tpiddiov, p. 715; Triod, p. 655).

36 T:theotokion (tod Yiod cov kai @eod Hudv ot@s; Tpiddiov, p. 7165 Triod,
p. 656).

7 1:67 (tig pot dwoet Bdwp, kal Sakpvwv TNyds, 1 Oedvopgog IMapbHivog
gxpavyalev, tva khavow OV yAvkov pov Tnoodv; Tpiwdiov, p. 716; Triod,
p. 656). Un alt tropar care vorbeste despre tAnguirea Fecioarei este I11:42
(Tpidiov, p. 726; Triod, p. 664).
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originalul grecesc, inima) ca unei Maici, din pricina mortii Fiului
ei, care este prezentat drept Bucurie a ei (si, i extenso, a toatd
lumea):

O, Dumnezeule si Cuvinte;

0, Bucuria mea!

Cum voi suferi ingroparea-Ti de trei zile?
Acum mi se rup maruntaiele ca unei maici’®.

in plus, imnograful face distincgia clard intre tékvov (,fin”,
»copil”) care exprimd nasterea dupd trup sau firea umani, si
Yi0¢ care redd adeseori relagia dintre Tatdl si Fiul sau firea dum-
nezeieascd, dupd cum in mod clar exprima céteva pasaje: ,Una-
ntre femei Te-am ndscut fiu (=copil), fird de durere”, ,,cu dul-
ce glas rispunde-ne, Fiule!™, ,Vai, Fiul Meu!™!, ,Primdvara
dulce, Fiul meu preadulce™?. Exista, totusi, si exceptii, cum
se petrece in cazul troparului I1:17, unde forma ,,®g mpoéeng
dvdota Yie” poate fi tradus prin ,Dumnezeule” (@¢¢)*, in baza
exprimirii teologice de mai sus. In plus, la starea de tristete a
Fecioarei, se aldturad intreaga ceatd a Ucenicilor lui lisus, care-
L depling pe Cel numit ,Fiul Fecioarei” (tov i ITapBévov

38 1:66 (& Oct kol Adye, ® Xapd 1) E{n, OGS EVEYKW GOV TAQTV TNV TPLLUEPOV;
VOV ontapattopat t& omA&yxva untpik@s Tpiddiov, p. 715; Triod, p. 655).
Am redat aici traducerea mea, pentru ci versiunea romaneasci este departe
de original. Cf: I1:21 (tétpwpat Sewvdg, kai omapdtropat T& omAdyxva Adye,
BAémovoa Ty &dkov cov apaynv- EAeyev ) Ilavayvog €v kAawOud; Tpi@diov,
p- 719; Triod, p. 658).

¥ 11:4 (uovn yuvauk®v, xwpic movov étekov oe tékvovs Tpidiov, p. 717;
Triod, p. 656).

9 1:31 (téxvov, kal @Boyynv 80¢ yAvkvtatov; Tpiddiov, p. 720; Triod, p.
659).

1 11:47 (otpor & Yigl Tpi@diov, p. 721; Triod, p. 660).

2 TIL:16 (& yAukV pov Eap, yAvkvtatov pov tékvovs Tpipdiov, p. 724; Triod,
p. 662).

B Tpipbiov, p. 718 (Triod, p. 658). Exista si variante grecesti care propun
pentru acest fragment forma , tékvov”.
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¢xoyato)™. Nu este vorba aici de un planset ,particular”, si
anume, doar cel al Fecioarei, ci intreaga natura umana, $i cos-
mosul intreg, si toate stihiile depling moartea cea nedreapta a
Celui drept.

Jertfa Mantuitorului si durerea cumplita a Fecioarei, care
paradoxal Il plange pe ,,Cel viu™, implinesc profetia lui Simeon,
amintitd lapidat in I1:49: ,Vai, s-a implinit a lui Simeon proro-
cie, cici prin inima mea sabie a trecut”*. Imnograful bizantin
prefera in acest tropar o alterare a fundamentului biblic lucanic
(2, 35), schimband ,suflecul” (yoyn) cu ,inima” (kapdia). Cel
mai probabil intentia autorului a fost de a sugera intensitatea si
dramatismul durerii Fecioarei.

b) numiri patristice

Exista, desigur, si o succesiune de titluri acordate lui Hristos,
care au la baza lor expresii de natura patristicd anterioare epocii
in care a vietuit autorul textului Prohodului Domnului. Hris-
tos este recunoscut ca avand doud firi¥/, desi El este ,,Unul din
Treime”. Aceastd ultima exprimare hristologicd, intilnitd o sin-
gurd datd in textul imnografic®®, este expresia des intalnitd la
alti Paringi ai Bisericii prin care se exclude opinia ca Hristos ar
fi 0 idee, sau vreo ideologie. Hristos este Fiul lui Dumnezeu si
Fiul Omului, deopotrivd, iar aceastd realitate teologicd nu este
uitatd de poet; Hristos este ,,Desertatorul gropilor celor morgi™®,
este ,,Cel neinciput™® si in acelasi timp ,,Tmpirat (a toate)™!,

“11:57 (Tpiddiov, p. 722; Triod, p. 661).

B 111:4 (tov Lovra; Tpiwdiov, p. 723; Triod, p. 662).

1 Tpihdiov, p. 721 (ped! 10d Svpedv, Ektetéleotar 1) Tpo@nTEia- 1| yap on
popgaio SiEdpaye, v éunv kapdiav; Triod, p. 660).

7 11:15 (x6kKog Sipune; Tpidiov, p. 718; Triod, p. 657).

8 1:54 (tiic TpraSog 6 €lg; Tpidiov, p. 715; Triod, p. 655).

¥ 1:5 (6 kevaoag T pvnpeia Tdv vekp@v; Tpi@diov, p. 710; Triod, p. 651).

30 1:19 (tov dydpnrov; Tpigpdiov, p. 7125 Triod, p. 652).

o1 1:4, 145 11:47 (Baohed tod navtog Tpiddiov, p. 710-711, 721; Triod, p.
651-652, 660).
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»otapanul (a toate)”™?, ,Judecitorul™’, ,Cel fird de inceput si

Dumnezeu™.

¢) numiri de naturd poetici

Maiestria autorului se poate observa, desigur, din formulele plastice
prin care-L numeste pe Hristos. Unele dintre acestea au o raporta-
re directd la momentul creatiei i trimit indirect la imaginile vete-
ro-testamentare: Hristos este ,,Cel ce toati firea a infrumusetat™,
,Cel ce-mi da suflare mie™¢, ,,Cel ce in palma tine tot pimantul™’,
,Facitorul (Creatorul) a toate™®, , Ziditorul”>, ,,impodobitorul [a
toate], Care cerul a-ntarit si-a impodobit tot pimantul, intr-un
chip preaminunac”®. Alte forme sunt epitete sau comparaii acor-
date lui Hristos, precum: ,,Hranitorul™®', ,,Cel bun”®, ,Soarele”®,

52 115, 24, 405 11:56 (6 Aeonodtng mavtwv; Tpiddiov, p. 710, 712-713, 7224
Triod, p. 651-653, 661).

53 1:56 (Kputiig; Tpiwdiov, p. 7155 Triod, p. 655).

> 11:52 (tov dppactov kal dvapyov @edv; Tpiddiov, p. 721; Triod, p. 660).

% 1:8 (6 v @OowY wpaicag T tavtog Tpiddiov, p. 7105 Triod, p. 651).

>6 T:12 (6 mvofig ot xopnydg dmvovg; Tpuwdiov, p. 711; Triod, p. 651; poate
intr-o traducere mai liberd in limba rom4ni va fi sesizat si jocul de cuvinte
pentru suflare”: Cel care suflia mi-a dar mie suflare).

7 1:16 (6 v yiv xatéxwv; Tpi@diov, p. 711; Triod, p. 652).

8 1:21; 11:29 (ovvoxéa; mavtwv Iomtys Tpipdiov, p. 712, 719; Triod, p.
652, 659).

9 1:15; 11:1, 27, 29; 111:3, 13, 25, 43 (m\aotovyéta; Kriotnv; ITAactovpys;
Tpipdiov, p. 711, 717, 719, 723-725, 727; Iriod, p. 653, 656, 659, 662,
664). In cazul troparelor I:3 si I11:13, 25, versiunea roméneasca (p. 651, 663)
propune alte formule.

© TI:40 (tov Koopnropa mavtwy ¢vdvelg, 6¢ tov Odpavov Kateotépwoe, kal
™V YAV ékdounoe Bavpaotdg Tpipdiov, p. 721; Triod, p. 660).

o1 I:55 (tov tpogéa pavvodotny; Tpipdiov, p. 7115 Triod, p. 652).

62 11:38 (&yadé; Tpiddiov, p. 7205 Triod, p. 659). Varianta ,Bunule” din tra-
ducerea romaneasci a troparului II:51 (p. 660) nu corespunde originalului
grecesc.

6 11:2, 6, 24, 26, 44, 54 (fi\wog; Tpiddiov, p. 712,717,719, 721-722; Triod,
p. 656-658, 660-661). In cazul troparului II:2 versiunea roméneasci pro-
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»Luceafir’®, JLumina-n sfesnic” (ca forma plasticd de exprimare
pentru Trupul Domnului care lumineaza in iad, prin coborérea
Lui)®, ,grauntul de griu... Spic aducator de rod”*, ,Vifa™® si

,Mirul cel ceresc”®. In opinia noastra, toate numiri hristologice
intalnite, de obicei, in mod singular in cadrul textului Proho-
dului, indica tocmai formele actiunii soteriologice a lui Hristos
sau sunt regandiri poetice ale versetelor biblice.

Poate ci cea mai expresivd imagine poetica, inspirata, desi-
gur, de la teologi anteriori autorului, este cea prin care Hristos
este numit ,,pelican”:

Ca un pelican,
Te-ai ranit in coasta Ta, Cuvinte;
Si-ai dat viatd l-ai Tai fii, care au murit,

Raspandind asupra lor izvoare vii®.

Pentru a exprima relagia dintre Hristos si jertfa Sa, poetul se
foloseste de imaginea pelicanului, care, pentru a-si salva puii,
se raneste pe sine insusi in coastd si, astfel, le oferd hranid din
trupul Sau. Imaginea preluata din naturd primeste conotatii te-
ologice: Cuvantul Se rineste in coasta Sa si prin jertfa Lui redd
viatd din nou, fiilor Sii, adicd umanititii intregi, morti din pri-
cina neascultarii. Dar imaginea nu este necunoscutd sau aviand
0 ,,dozd” de noutate. Ea a fost tAlmacitd cu mult timp inainte de

pune de doui ori cuvantul ,,Soare”, desi originalul grecesc (p. 717) indici o
singurd data.

4 11:14, 34 (pwopdpog; Tpipdiov, p. 718, 7205 Triod, p. 655, 657).

© 1:18 (0§ wtdg Ay via viv 1 6dpE ToD OcoD... Suwket TOV v Ay okOTACHOV;
Tpidiov, p. 711; Triod, p. 653).

6 1:28 (domep oitov KOKKOG, TOV TOADYOoLV dntodédwkag dotayvv; Tpihdiov,
p. 712; Triod, p. 653).

7 11:39 (&umele; Tpiddiov, p. 7135 Triod, p. 659).

% 1:64 (ovpaviov popov; Tpiddiov, p. 715; Triod, p. 659).

0 T1:43 (domep mekekdy, TETPWHEVOG THV TAEVPAY cov Adye, 0oUG BavévTtag
naidag élwwoag, émotafag {wtikodg avtoig kpovvoig; Tpiwdiov, p. 721; Tri-
od, p. 660).
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Sf. Maxim Mirturisitorul, care, in opera Intrebari si nedumeriri,
vede in pelican simbolul jertfei lui Hristos:

Pelicanul acesta este o pasire. Sarpele ii urdste mult puii.
Tar el ce-a niscocit? Tsi fixeaz cuibul pe iniltimi, ingra-
dindu-l bine din toate partile din pricina sarpelui. Dar
ce face atunci atotvicleanul sarpe? PAndeste de unde
sufld vantul si atunci, de acolo, din directia vantului, isi
sufld veninul in pui si astfel ii ucide pe ei. Vine atunci
pelicanul si vede ca i-au murit puisorii si cautd pe cer
un nor si zboari la inéltime, isi bate cu aripile coastele
pana curge singe si prin nor ii stropeste cu singele sau
si ei sunt inviati. Asadar, pelicanul se intelege pentru
Domnul, Puisorii Lui, Adam si Eva, firea noastra, iar
cuibul Lui, gradina Raiului, iar sarpele este diavolul cel
apostat. Atunci incepatorul rautdtii, sarpele, ii inveni-
neaza prin neascultare pe cei intdi plismuiti si acestia
se fac morti prin picat. Deci Domnul si Dumnezeul
nostru, din iubirea Lui pentru noi, Se inalta pe cinstita
Cruce i, fiind stripuns in coasta, prin norul Duhului
Sfant, ne-a déruit noud viaga cea vesnica’’.

Concluzii

Numirile lui Hristos de naturi biblica, indica o buni cunoagtere
a Sf. Scripturi din partea autorului textului; pe de altd parte,
aceste numiri au la bazd in mod direct numiri provenite atit din
Vechiul Testament, cat si din cel Nou. Desigur, la aceste numiri
se adauga cele de nuanta tipologica, desi sunt reduse ca numir
al folosirii lor.

Metafora Hristos-Pelicanul — indiciu intern pentru dovedi-
rea epocii in care a trait autorul (dupa epoca Sf. Maxim Mairtu-

7% Vezi: S. Maximt CoNFESSORIS, Quaestiones et dubia, PG 90:808B-809B
(trad. rom.: Sfantul MaxiM MARTURISITORUL, [ntrebiri si nedumeriri, 1, 28,
trad. de Laura Enache, studiu introductiv, indici, bibliografie si note de pr.
Dragos Bahrim, Viaga in Hristos. Pagini de filocalie 1, Ed. Doxologia, Iasi,
2012, p. 243).
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risitorul). Imaginile plastice sau poetice nu sunt independente
de textul scripturistic sau de influenta Sfingilor Périnti in creio-
narea dogmelor Bisericii.

Titlul de ,Domnul” (implicit cu forma de vocativ ,,Doam-
ne”) nu se intalneste in niciun tropar. Doar versiunea roméneas-
cd il introduce ca traducere defectuoasi ale altor sase numiri
hristologice, si anume, ,Xptot0g”, ,Incods”, ,.Zwtnp”, ,Adyoc”,

,0€0¢” si , Kriotg””!, sau din incercarea gisirii prozodiei perfec-
te. Aceeasi realitate se petrece cu expresia ,, Trupul Domnului”,
regasitd doar in versiunea romaneasca’?, care redd grecescul .1
0ap§ 100 Oeov” (,, Trupul lui Dumnezeu”)”.

" Vezi: 1.9, 11, 17, 26, 27, 35, 37, 42, 50, 53, 57, 66; 11:3, 5, 19, 20, 22, 25,
26, 29, 30, 31, 34, 36; 111:10, 13, 14, 19, 20, 32, 34, 36, 38 (Tpwddiov, p.
711-712, 714-720, 724-726; Triod, p. 651-659, 662-663).

72 Vezi: 1:18 (Triod, p. 652).

7 Tpidiov, p. 711.
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Receptarea Scripturii
in textele liturgice. Studiu de caz:
slujba ortodoxa a Logodnei

CosMmIN Pricop”

The present study aims to show and to analyze the strong connection
between Bible and Liturgy or, more precisely between the biblical and
liturgical theology. Such a connection is grounded in the reception of
biblical texts by the liturgical texts as we may find in hymnography or
in liturgical prayers. The study analyzes from the perspective of Bible
reception the prayers from the orthodox service of betrothal and underlines
the way and the dynamics of receiving biblical material through the
liturgical texts.

Keywords: Bible-Reception, Betrothal, Hymnography, Prayers

Dupa cum este indeobste cunoscut, in cadrul mediului teologic
academic existd o impdrtire a orizontului de cercetare sau studiu
si totodatd o grupare a disciplinelor de studiu in patru categorii:
a) teologie biblici, b) teologie istorici, ¢) teologie practici si d)
teologie sistematica. Categorisirea de mai sus detine un impor-
tant rol orientativ in interiorul unui univers teologic foarte vast,
incercind sa elaboreze si sa fixeze coordonate metodologice spe-
cifice fiecirei directii de cercetare. Insi in ciuda intentiei bune
care poate fi postulatd cu privire la schematizarea si optimizarea
studiului teologic, dezvoltarea ulterioara a lucrurilor a dovedit
si o oarecare izolare reciproci a celor patru domenii teologice
fundamentale, insotitd adesea de o autonomizare concurentiala,
care a favorizat si favorizeaza in continuare chiar aparitia unor

" Pr. Dr. Cosmin Pricop, Facultatea de Teologie Ortodoxa Justinian Patriar-
hul, Universitatea din Bucuresti, E-mail: pricosmin@yahoo.com.
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rivalitati intre biblisti, istorici, liturgisti ori sistematicieni. Unii
dintre acestia incearcd sd atraga asupra propriului domeniu ca-
racteristica importantei ultime sau chiar a unui anumit primat.’
In acest caz prejudiciile cauzate sunt semnificative, in primul
rand fiind vorba despre obturarea perspectivei teologice de an-
samblu si izolarea rezultatelor cercetdrii doar la mediul §i con-
textul propriului domeniu de studiu. De aceea este important
de luat in seamd mai serios interdisciplinaritatea tuturor disci-
plinelor si domeniilor teologice.

O astfel de interdisciplinaritate se poate intui, din punctul
meu de vedere i cu privire la spatiul teologiei ortodoxe, si la
douid din cele patru domenii de studiu enumerate mai sus, anu-
me la teologia biblici si la cea practica, fiind legitimatd concret
in special pe baza receptirii relatirilor biblice de catre textele
liturgice. Imnografia sau rugiciunile, lecturate sau cintate in
Biserica, intruchipeaza, din punctul meu de vedere, cea mai ris-
pandita si totodata accesibild formd de intlnire cu receptarea
relatarilor biblice sau chiar cu relatirile biblice ca atare. Chiar
dacd in teologia ortodoxd Sfintii Parinti detin un loc impor-
tant in procesul de receptare a relatarilor biblice prin exegezele
lor la textul scripturistic, in forma comentariilor, omiliilor sau
scholiilor, totusi imnele si rugaciunile liturgice ilustreaza prin
comparatie o modalitate mai accesibila catre textele si povesti-
rile biblice, cel putin pentru marea majoritate a credinciosilor.
Acestia intrd in contact mai curdnd si mai des cu Liturghia, de-
cit cu operele patristice.

! Tn acest cadru ag dori si mentionez ci in spatiul ortodox teologia sistemati-
ci sau dogmatici este incoronata drept ,regind” a tuturor disciplinelor teolo-
gice, pentru ci ea pretinde a recepta, recapitula si valoriza rezultatele cerceti-
rii biblice, istorice sau liturgice. Insi din ce in ce mai multe voci amendeazi
astazi abordarea si receptarea uneori superficiald, pe care teologia dogmaticd
o rezerva anumitor aspecte importante ale celorlalte discipline, aga cum este
cazul teologiei biblice.
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Tematizarea interdisciplinaritatii dintre Biblie si Liturghie

In spatiul teologiei ortodoxe, tematizarea mai sus amintirei
interdisciplinarititi dintre cercetarea biblica si cea liturgici nu
constituie o noutate. Ea a fost abordatd constant in ultimele
decenii, atat din perspectiva biblicd, cat si liturgica. Alexander
Schmemann de exemplu, unul din cei mai importanti liturgisti
ortodocsi ai secolului al XX-lea, intreprinde o analiza critica a
cercetarii liturgice actuale in teologia ortodoxa, vorbind despre
o criza profunda a teologiei liturgice.” Aceastd crizd ar fi cauzatd,
potrivit lui Schmemann, de intelegerea eronata a semnificatiei
si functionalititii slujbei de catre liturgistii insisi®, care sunt in-
capabili sa dezvolte o metodologie de cercetare proprie dome-
niului de studiu si reduc toatd cercetarea numai la explicarea
simbolismului.* O asemenea atitudine a liturgistilor nu face alt-
ceva, in opinia aceluiasi autor, decit sa reflecte fidel atitudinea
generald a tuturor credinciosilor ortodocsi fata de semnificatia
si intelegerea slujbei.’ In scopul depisirii acestei situatii nedorite,
Schmemann propune elaborarea i formularea unei metodologii

% Alexander SCHMEMANN, Introduction to Liturgical Theology St. Vladimir’s

Seminary Press, Crestwood-New York, 31986, p. 27: ,Without equivocati-
on and with a full awareness of the significance of my words, I define this

situation as a profound liturgical crisis. Such an assertion will undoubtedly
cause surprise and even indignation among many people. How can this

be?”.

> A. SCHMEMANN, Introduction, p. 28: ,The liturgical crisis consists, first
of all, in the mistaken concept of the function and place of worship in the

Church”.

# A. SCHMEMANN, Introduction, p. 16: ,Of course liturgics is the elucidation

of the meaning of worship, but, as we have just been saying, this explanation

was very often content with an elementary and in many ways superficial and

arbitrary symbolism. Even the concept of symbolism was taken in its sim-
plest and most popular sense: as the «representation» of something”.

> A. SCHMEMANN, Introduction, p. 31: , The overwhelming majority of Ort-
hodox people have no interest in the meaning of worship. It is accepted and

experienced in mystical and aesthetic but never «logical» categories. It moves

the soul of the believer by its sacredness, by its mysteriousness, by its «other-
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a cercetdrii liturgice, ai cdrei pasi pot fi identificarea si definirea
unor concepte si categorii pentru o mai bund explicitare a dina-
micii si functionalitatii experientei liturgice a Bisericii.® Aceste
posibile concepte si categorii metodologice trebuie sa contina si
referinte la alte aspecte si directii ale teologiei ortodoxe in gene-
ral, cum ar fi cele referitoare la teologia biblica.

Si din partea teologiei biblice a existat un interes pentru
observarea si analizarea conexiunii cu Liturghia in general, sau
cu textele liturgice ale imnelor si/sau rugaciunilor in special.
Exegetii biblici accentueazi repetat functionalitatea liturgica a
Scripturii si in special a Noului Testament. Aproape in unani-
mitate, acestia inteleg legitura Bibliei cu Liturghia doar din per-
spectiva singulara a verificrii si descoperirii citatelor, parafraze-
lor sau aluziilor biblice din textele liturgice mentionate mai sus.
In acest sens John Breck, un exeget ortodox modern, vorbeste
despre influenta nemijlocita a textelor liturgice de catre scrierile
canonice ale Bibliei:

Invigiturile de credingi si rugiciunile liturgice ale Bi-
sericii sunt derivate direct din scrierile canonice. De
exemplu, fiecare rugiciune de dimineatd/Utrenie in-
clude rugiciunea Magnificar si fiecare slujbd de seara/
Vecernie include rugiciunea Nunc Dimittis, ambele
preluate din Evanghelia dupa Sf. Luca. Psalmi, profetii
si naratiuni istorice sunt lecturate constant, asemenea
epistolelor si Evangheliilor.”

worldliness». And everything that happens to fall within its orbit becomes
overgrown with complicated symbolic explanations”.

¢ A. SCHMEMANN, Introduction, p. 17: , Therefore the task of liturgical theo-
logy consists in giving a theological basis to the explanation of worship and
the whole liturgical tradition of the Church. This means, first, to find and
define the concepts and categories which are capable of expressing as fully
as possible the essential nature of the liturgical experience of the Church”.

7 John BRECK, Scripture in Tradition. The Bible and Its Interpretation in the
Orthodox Church St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood-New York, 2001,
p. 14-15.
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Totodata, Breck accentueaza functionalitatea iconica a Scriptu-
rii in slujba liturgicd, expunind succint rolul practic al evanghe-
liarului:

Biblia functioneazi asadar iconic in cadrul serviciilor li-
turgice ortodoxe. La Sfanta Liturghie este scoasa in pro-
cesiune si tinutd ca in Biserica Primard, atunci cAnd epi-
scopul isi ficea intrarea in locas pentru slujba, precedat de
diacon care purta Evangheliarul. Acesta (Evangheliarul)
rimine permanent pe mesele altarelor bisericilor noastre,
dand mirturie despre Hristos Cel rastignit si inviat.®

In ciuda tuturor acestor observatii sugestive, Breck nu continu
cu o cercetare mai aprofundatd a receptarii textelor §i povestiri-
lor biblice in textile liturgice, ci se limiteaza numai la discutarea
unor aspect generale si introductive ale acestei interactiuni bi-
blic-liturgice.

O abordare mai amdnuntitd a temei ofera biblistul roman
Constantin Oancea.’ Potrivit acestuia, analiza receptirii poves-
tirilor biblice in textele liturgice constituie probabil cea mai im-
portanti contributie a cercetarii biblice ortodoxe contempora-
ne.'” Un astfel de demers este definit de Oancea drept ,exegeza
liturgicd” si caracterizat de urmatorii pasi metodici:

— analiza textelor biblice (in cazul lui vechi-testamentare) in
contextul lor originar;

— chestionarea intentiei acestor texte biblice in contextul lor
licurgic."

8 ]. BReCK, Scripture in Tradition, p. 15.

9 Constantin OANCEA, ,,«Der Jordan wandte sich ab». Ein alttestamentliches
Motiv und seine Rezeption in der Groflen Wasserweihe des orthodoxen Got-
tesdienstes”, in: Theologie der Gegenwart 59 (4/2016), p. 280-298.

10" C. OANCEa, ,,Die Rezeption alttestamentlicher Texte im orthodoxen Kul-
tus. Am Beispiel von Ps 74 und Ps 114 [73 und 113 LXX]”, in: Orthodoxes
Forum 29 (2015), p. 153.

""" C. OANCEa, ,,Die Rezeption alttestamentlicher Texte im orthodoxen Kul-

tus”, p. 153.
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In cadrul ultimului pas metodic propus, Oancea observi struc-
tura textelor liturgice analizate si ajunge la concluzia ca acestea
sunt compune din mai multe parti, precum anamnez3, lauda,
epicleza si rugiciune finald'? sau epicleza, anamnezd marturisi-
toare si rugiciune de mijlocire.”® Oancea descrie pe scurt aceste
structuri'® si apoi conchide ci locurile biblice analizate de el in
contextul textelor liturgice detin un ,rol ajutitor” (,unterstiit-
zende Funktion”") in inscendrile liturgice. Din pacate nici Oan-
cea nu cerceteazd mai in amdnuntime functionalitatea textelor
biblice sau dinamica receptrii acestora in noul context liturgic.

Finalmente se impune a mentiona in acest cadru si cerce-
tarea lui Konstantin Nikolakopoulos.'® Acesta intentioneaza sa
propuni imnografia drept partener de dialog al metodicii isto-
rico-critice i totodata si o profileze pe cea dintéi drept insusire
indispensabild a identitatii exegezei biblice ortodoxe. Dupi ce
ofera o serie de informatii introductive cu privire la rolul si lo-
cul Scripturii in Biserica si Traditia ortodoxe, dar si la istoria
imnografiei', Nikolakopoulos isi configureazi analiza posibilei

12 C. OANCEa, ,,Die Rezeption alttestamentlicher Texte im orthodoxen Kul-
tus”, p. 159.

13 C. OANCEA, ,«Der Jordan wandte sich ab»...”, p. 282-283.

1 C. OANCEA, ,Die Rezeption alttestamentlicher Texte im orthodoxen Kul-
tus”, p. 159: ,Das Gebet fingt mit einer Anamnese an, welche Gottes Werk
zugunsten der Menschen in Schépfung und Heilsgeschichte in Erinnerung
ruft. [...] Die Epiklese zielt auf die Aktualisierung des heilsspendenden
Werks Gottes im Leben und im kultischen Gebet der Kirche, so dass der
Vollzug der Taufe moglich wird”.

15 C. OANCEa, ,,Die Rezeption alttestamentlicher Texte im orthodoxen Kul-
tus”, p. 159.

16 Konstantinos NikorLakorouros, Die ,,unbekannten” Hymnen des Neuen
Testaments. Die orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode.
Exegetische und theologische Deutung neutestamentlicher Stellen unter Beriick-
sichtigung des orthodoxen Kultus, Veroffentlichungen des Instituts fiir Ortho-
doxe Theologie 7, Aachen, Shaker Verlag, 2000.

17 K. Nikorakoruros, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, p.
115-122.
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legaturi intre relatarile nou-testamentare si textele liturgice pe
baza a doui convingeri, care se impun a fi redate mai jos:

Noul Testament insusi contine fragmente imnologice
sau imnice, care pot fi incadrate foarte probabil si fira
retineri in categoria imnograﬁei crestine timpurii'®.
Noul Testament ofera marturie despre influenta sa asu-
pra imnografiei de mai tirziu a Bisericii, continind o
serie intreaga de pasaje care au fost preluate mot-a-mot
in momentul aparitiei textelor liturgice sau care au ser-
vit drept modele ale acestora®.

Semnificativ cu privire la cele doua afirmatii de mai sus apare
interesul autorului lor pentru descoperirea structurii sau formei
imnografice a textelor biblice nou-testamentare, precum si pre-
luarea lor de catre textele imnografice. Altfel spus, Nikolakopo-
ulos intentioneazd sd identifice texte liturgice, care dovedesc o
structurd comund cu anumite texte ale Noului Testament. O
atare similitudine este sesizabila fie pe baza citarii sau redirii
exacte ale unor texte sau fragmente biblice, fie prin intermediul
parafrazirii acestora in acelasi cadru imnografic. Textele propu-
se de Nikolakopoulos spre analiza din aceastd perspectivi sunt:
Lc1,35 Ga3,27:1Co8,6; Flm2,11; 2 Tim 4, 7-8. In finalul

analizei sale, Nikolakopoulos conchide astfel:

Imnografia ortodoxa risiriteani este influentati biblic
sau noutestamentar in sensul cd aceasta fie reinsufleteste
fragmente biblice cu ajutorul textelor biblice, fie pre-
zintd un fel de Scripturi prafrazatd, prin intermediul
careia continuturile teologie sunt exprimate poetic.?

'8 K. Nikorakoruros, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, p.
55: ,Das Neue Testament selbst beinhaltet hymnologische oder hymnische
Abschnitte, die héchstwahrscheinlich der frithchristlichen Hymnografie
nahe stehen oder ihr ohne Bedenken zuzuordnen sind.”

1 K. Nikorakoruros, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, p.
55.

20 K. NikoLAkoPOULOS, Die ,,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments,
p. 124: ,Die ostkirchliche Hymnographie ist in dem Sinne biblisch bzw.
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Cu toate acestea, Nikolakopoulos nu reuseste, in opinia mea,
sa ofere o perspectivd sintetici asupra manierei concrete si in
special asupra motivatiei utilizarii liturgice a naratiunilor sau
textelor biblice ori sa realizeze o lectura criticd a propriei traditii
liturgice. In plus, se pare ci Nikolakopoulos uitd sau trece cu
vederea faptul ci relagia Biblie — Liturghie nu se poate limita
doar la constatarea prezentei anumitor similitudini structurale
intre textele biblice si cele liturgice, ci presupune o receptare
mult mai dinamicd, plind de curaj si necramponata a povestiri-
lor biblice in imnografia si slujbele Bisericii. Aceasta receptare
dinamicd nu priveste numai simpla redare a istorisirilor, eve-
nimentelor si caracterelor biblice in cadrul diferitelor texte sau
slujbe liturgice, ci vizeazi chiar o aprofundare sau completare a
informatiilor scripturistice. Dovada cea mai simpla in acest sens
sunt chiar textele liturgice.

Un exemplu de receptare — rugiciunile din slujba ortodoxa
a Logodnei

Pornind de la convingerea exprimatd mai inainte, potrivit cireia
analiza procesului de receptare a povestirilor biblice in imnogra-
fie nu ar trebui limitatd doar la simpla identificare a citatelor, pa-
rafrazelor sau aluziilor biblice din rugaciunile si imnele liturgice,
ci ar trebui mai profund sondati in directia pozitionirii textelor
liturgice fata de textele si evenimentele biblice, intentionez in
cele ce urmeaza sa analizez din aceasta perspectiva cele doud
rugiciuni din slujba ortodoxa a logodnei.

I11.1. Prima rugdciune din slujba Logodnei

Textele liturgice alese pentru studiul de fata constituie de fapt
doud rugiciuni din slujba ortodoxi a Logodnei, rostite de pre-

neutestamentlich beeinfluflt, als sie entweder unverinderte biblische Absch-
nitte mittels den liturgischen Texten neu belebt oder eine Art ,paraphrasier-
te Bibel® darstellt, durch welche die theologischen Inhalte poetisch zu Tage
kommen”.
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ot pentru viitorii soti inaintea intregii audiente din biserici.”!
Prima rugiciune reprezintd una din cele mai vechi parti ale
slujbei de Logodnd®?, fiind redatd si de cel mai vechi manus-
cris al Evhologhionului bizantin cu denumirea Barberini gr.
336 (secolul VIII), fiind rostita inaintea binecuvantarii sotului
si a sotiei cu inelele de citre preot. Textul este urmatorul:

Dumnezeule Cel vesnic, Care pe cele despirtite le
aduni intru unire si ai pus dragostea legiturd neintre-
ruptd; Cel ce ai binecuvantat pe Isaac si pe Rebeca si
i-ai aritat pe ei mostenitori figiduintei Tale; Tnsuti bi-
necuvinteazd si pe robii Tii acestia, povituindu-i pe ei
spre toatd fapta bund. Ca milostiv si iubitor de oameni
Dumnezeu esti si Tie slava.”

Textul acestei rugiciuni se intilneste si in manuscrisul Sinai Gr.
957, datat probabil in secolul IX sau X.** Si in textus receptus

21 Pentru istoria slujbei Logodnei, dar si pentru explicatii cu privire la anu-
mite aspecte ale ei a se vedea urmdroarele titluri: John MEYENDORFF, Marri-
age. An Orthodox Perspective, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood-New
York, 42000, in special p. 29-42; J. MEYENDOREF, ,,Christian Marriage in
Byzantium: The Canonical and Liturgical Tradition”, in: Dumbarton Oaks
Papers 44 (1990), p. 99-107; Stefano ParenTi, ,, The Christian Rite of the
Marriage in the East”, in: A.J. Cauruncco O.S.B., Handbook for Liturgical
Studies, IV, Sacraments and Sacramentals, The Liturgical Press, Collegeville
Minn., 2000, p. 255-274.

22 J. MEYENDORFF, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 30.

B Slujba Logodnei, EIBMO, Bucuresti 2016, p. 28-29. Pentru originalul
grecesc a se vedea: ,Evyn éni pvnoteiag”, in: S. Parenti, E. VELKOVSKA
(eds.), L Eucologio Barberini gr. 336 (ff. 1-263), Bibliotheca «Ephemerides
Liturgicae» «Subsidia» 80, Edizioni Liturgiche, Roma, 1995, p. 205:'0 ©¢dg
0 aidviog, 6 ta dinpnuéva cvuvayaywv eig Evotnta kai cOvdeopov Stabéoewg
T0eig dppnkTov, 6 evdoynoag Toaak kai Pefékkav kai kAnpovopovg avtodg
Tiig ofig émayyehiag dvadeifag: avtdg eDAGYNOoOV Kai TovTovg TodG SovAovg
oov tovg O¢ [iva], 6SNYdV avTodg &v mavti Epyw ayad®. ‘0Tt éAenuwy kal
@AavBpwTog BedG DIdpxeLs kal ool TNy S6E<av>.

4" Gabriel RaDLE, , The Development of Byzantine Marriage Rites as Evi-
denced by Sinai Gr. 9577, in: Orientalia Christiana Periodica 78 (2012), p.
133-148.
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al slujbei bizantine de logodna/cununie, tiparit in decursul se-
colului al XVI-lea si apoi retiparit de Goar”, aceastd prima ru-
giciune este aproape identici cu cea redata in Evhologhionul
Barberini®® In loc de &ppnktov este scris &ppntov?, ordinea
cuvintelor avtdg e0AGYNOOV Kai TOVTOVG TOVG SOVAOVG COU este
redatd invers (a0TOG €DAOYNOOV Kai TOVG S0VAOVG GOV TOVTOVG)
si formula de incheiere este precizata trinitar prin adaosul ur-
mitoarelor cuvinte: ,indltim, Tatdlui si Fiului i Sfantului Duh,
acum §i pururea si in veci vecilor.””

La o analizd mai atentd a structurii acestei rugiciuni se poa-
te constata cu usurinti existenta unei scurte formule de adresare
(O @ed¢ 6 aiwviog — Dumnezeule Cel vesnic). Urmeaza apoi
imediat 0 anamneza, care la rindul ei poate fi caracterizatd prin-
tr-o dubla structuri:

— o anamnezi introductivd, care oferd o descriere teologica
generala a lucrarii unificatoare a lui Dumnezeu (Dum-
nezeule Cel vesnic, Care pe cele despirtite le aduni intru
unire si ai pus dragostea legiturd neintrerupta);

— o0 anamneza contextualizatd, in cadrul cireia se accentu-
eazd lucrarea explicita a lui Dumnezeu in stabilirea lega-
turii de iubire dintre doud figuri vechi-testamentare (Cel
ce ai binecuvntat pe Isaac si pe Rebeca si i-ai ardtat pe
ei mostenitori figiduintei Tale).

Recursul la Isaac si Rebeca aminteste auditoriului istorisi-
rea biblica din Fr 24, unde se relateazi cum Avraam trimite
in Mesopotamia cel mai in varsta si de incredere slujitor al lui,

» §. Parenti, , The Christian Rite of the Marriage in the East”, p. 269.

%6 J. Goar (ed.), EYXOAOTI'ION Sive Rituale Graecorum Complectens
Ritvs et Ordines, Paris: Lutetiae, 1647.

7 J. Goar, EYXOAOTI'ION, p. 381.

8 J. Goar, EYXOAOTI'ION, p. 382.

¥ Slujba Logodnei, p. 29. Vezi si J. Goar, EYXOAOI'ION, p. 382:
savamépmopey, T@ Iatpi kai 7@ Yid kol 1@ Ayl IIvedpartt, vOv kai dei kai €ig
TOUG aldvag TOV alwvwy”.

293



Cosmin Pricop

pentru a gisi acolo o sotie pentru fiul siu Isaac. Maniera in
care slujitorul giseste o sotie potrivitd pentru fiul stipanului
sau, incredintdndu-se rinduielii §i voii lui Dumnezeu, se actu-
alizeazi si pentru legitura celor ce urmeazi si fie logoditi. In-
tAlnirea §i unirea lor familiald se situeazd sub acelasi semn al
randuielii si al vointei lui Dumnezeu, asa cum s-a intAmplat cu
mult timp in urma cu Isaac si Rebeca. Caracteristic acestei parti
anamnetice a rugiciunii este forma de trecut a verbelor uzitate
(ovvayayav, evloynoag, dvadeifac). Rugiciunea se continui
apoi imediat cu o epiclezd, in cadrul cireia preotul se roagd pen-
tru primirea aceleiasi binecuvantari de la Dumnezeu, obtinuta
demult de Isaac si Rebeca, si de citre perechea care se logodeste
in acel moment (,Insuti binecuvinteazi si pe robii Tii acestia,
povituindu-i pe ei spre toata fapta buna...”). Faptul ca Acelasi
Dumnezeu este invocat atunci §i acum denota o unica istorie a
binecuvantarii Lui, care stribate epocile pana in prezent. Isaac
si Rebeca devin o paradigma pentru toate perechile urmitoare,
care pot dobinda aceeasi demnitate ca ei, in conditiile accep-
tarii aceleiasi caliuzire a lui Dumnezeu spre toate faptele cele
bune. Toate acestea se intimpla multumita milostivirii §i iubirii
de oameni ale lui Dumnezeu, ceea ce constituie, bineinteles, un
motiv suficient pentru a aduce laudd Lui: Ca milostiv si iubitor
de oameni Dumnezeu esti si Tie slava.

111.2. A doua rugdciune din slujba Logodnei

Cea de-a doua rugdciune din slujba Logodnei este mai noua
si mai extinsd decit prima si se rosteste imediat dupd punerea
inelelor pe degetele celor logoditi. Aceastd rugaciune nu este
mentionatd in Evhologhionul Barberini, ci este redata pentru
prima data la Goar.*® Meyendorff o numeste ,prayer of the
rings”'. Stefano Parenti, la rindul lui, o caracterizeazi astfel: ,O
creatie tArzie, obtinutd prin fuzionarea rugiciunii alexandrine

¥ J. Goar, EYXOAOI'ION, p. 382-383.
31 ]J. MEYENDORFE, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32.
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pentru darurile monetare din manuscrisul Sinai gr. 973 (1152/3)
cu altd rugdciune provincial care apare in secolul al XV-lea)”>* Ase-
menea rugiciuni provinciale sunt identificate de Parenti, de
exemplu, cu rugiciunile Istanbul Holy Sepulcher 8 (182) si Athos
Pantokrator 149.%3 Opinia lui Parenti, conform careia aceastd a
doua rugaciune mai lungi a rezultat in urma combinirii mai
multor rugdciuni, este sustinutd si de structura ei, in care se
combind mai multe anamneze si epicleze. O asemenea structurd
poate f1 descrisa astfel:

Formuli introductiva
Anamneza
Epicleza
Epicleza
Anamneza
Epicleza
Formuli de incheiere

Casi in cazul primei rugiciuni, si a doua debuteaza cu o formula
de adresare concisi: Doamne, Dumnezeul nostru®*. Anamneza
incepe abrupt imediat dupd, dar, spre deosebire de prima ruga-
ciune mai scurtd din rAnduiala slujbei de Logodna, aici nu se afla
la inceput o anamnezd introductivd, care si descrie generic lu-
crarea unificatoare a lui Dumnezeu, ci direct o anamneza pe care
am numit-o mai sus anamnezi contextualizati sau acomodati,
in centrul careia se afld amintirea ajutorului lui Dumnezeu pen-
tru slujitorul patriarhului Avraam la ciutarea unei mirese in Me-
sopotamia pentru fiul stapanului siu: ,,Care impreuna cu sluga
patriarhului Avraam ai calatorit in Mesopotamia, trimitindu-I
sa logodeascé femeie stépﬁnului sau Isaac si, prin mijlocirea

32 S. ParenTl, , The Christian Rite of the Marriage in the East”, p. 269.

33 S. ParenTt, , The Christian Rite of the Marriage in the East”, p. 269, nota
68.

34 Slujba Logodnei, p. 30. Pentru textul grecesc vezi J. Goar, EYXOAOT'ION,
p- 382: ,Kopie 6 @eog fiuav”.
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scoaterii de ap, i-ai descoperit si logodeasci pe Rebeca.”® In
comparatie cu prima rugiciune, in care se aminteste si istorisi-
rea din Fe 24 despre Isaac si Rebeca, in aceastd a doua rugiciune
atentia este indreptatd mai mult asupra slujitorului lui Avraam
si misiunii lui de petitor din Mesopotamia. Interesant de obser-
vat este ci povestirea biblicd de la Fr 24 nu este actualizata in
aceasta rugiciune datoritd felului in care expune legitura dintre
Isaac si Rebeca drept model sau paradigmai ale tuturor logodi-
rilor si cdsatoriilor ulterioare, ci pentru importanta caliuzirii si
descoperirii lui Dumnezeu, care a sustinut cautarea unei sotii
de citre slujitor. Paradigma actualizata nu este, astfel, legatura
dintre Isaac si Rebeca, ci purtarea de grija si binecuvantarea lui
Dumnezeu pentru incheierea unei legaturi de casdtorie. Tocmai
aceeasi purtare de griji este doritd si invocatd in partea epicletica
imediat urmitoare pentru perechea care se logodeste: ,,Insuti
binecuvinteaza logodna robilor Tai (N) si intareste cuvantul pe
care si l-au dat. Uneste-i pe ei cu sfAnta unire cea de la Tine.”?
Convingerea dobanditd in urma lecturdrii rugiciunii se refe-
ra la recunoasterea faptului ci legatura perechii de soti pentru
care se savarseste slujba Logodnei, asemenea legaturii lui Isaac
cu Rebeca, trebuie asezatd sub semnul iconomiei i proniei lui
Dumnezeu.” Dupa prima anamnezd contextualizatd urmeaza
ceea ce in prima rugiciune se afla la inceput, anume anamneza

3 Slujba Logodnei, p. 30-31. Vezisi textul grecescla: ]. Goar, EY XOAOT'TON,
p- 382:,,0 1@ maudi Tod Iatprapyov APpadp cvpmopevdeis év Tif Mecomotaytia,
oteA\opévyw vopgevoacBat Td kupiw avtod Toadk yvvaika, kai St peotteiog
VOpevoews dappaBwvicacdat v PePékkav dmokalvyag”.

3¢ Slujba Logodnei, p. 31. De asemenea, vezi si: ]. Goar, EYXOAOTION, p.
382: ,,avtdg eDAOYNOOV TOV dppapdva T@v dovAwv oov (Todde) kai (tijode),
kai othpt€ov ToOV map’ adtoig AaknBévta Adyov. BeBaiwoov adtovg Tfj mapd
000 ayiq évotnrt.”

37 J. MEYENDORFE, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32: ,But the ul-
timate goal is always the same: the restoration of lost unity with God, the
reintegration of human life into its authentic wholeness. This is also the
meaning of a Christian bethrotal.”
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introductiv-teologica, care tematizeazi la modul general lucra-
rea unificatoare a lui Dumnezeu, al cirei inceput poate fi stabilit
inca in Rai: ,,Cd Tu din inceput ai zidit barbat si femeie si de la
Tine se insoteste barbatului femeie spre ajutor si spre diinuirea
neamului omenesc.”*®
Rugaciunea nu se incheie, ci este continuati de a o noua

epicleza:

Tnsugi, dar, Stipane Dumnezeul nostru, Cel ce ai tri-

mis adevarul peste mostenirea Ta si figaduinta Ta peste

robii Téi, parintii nostri cei alesi ai Tai din neam in

neam, cautd spre robul Tau (N) si spre roaba Ta (N) si

intareste logodna lor in credintd, in intelegere, in ade-

var si in dragoste.*’

In acest loc se accentueazi continuitatea figiduintelor lui Dum-
nezeu pentru fiecare generatie de credinciosi pana in prezent.
Astfel, perechea logoditd devine parte integranti a aceleiasi isto-
rii rememorate si actualizate.

Aceasta a doua epicleza din cea de-a doua rugiciune a sluj-
bei Logodnei este urmatd de o a doua anamneza contextualizata,
in cadrul careia sunt prezente mai multe recursuri la naratiuni

biblice:

Prin inel s-a dat lui losif stipanirea in Egipt; prin inel
s-a preamdrit Daniel in tara Babilonului; prin inel
s-a ardtat adevirul Tamarei; prin inel Parintele nos-
tru Cel ceresc S-a indurat de fiul cel risipitor, cand

38 Slujba Logodnei, p. 31. Vezi si: ]. Goar, EYXOAOT'ION, p. 382-383: .00
yap adpxig dnovpynoag dpoev kai BfAv, kai apd cod dppoletat avdpi
yoviy...”

3 Slujba Logodnei, p. 31. Vezi si: ]. Goar, EYXOAOT'ION, p. 383: ,,A0106 00V,
Kopie 6 @edg fiuav, 6 ¢Eamooteilag v dAfBetav £mi v kKAnpovopiav cov, kai
v énayyeliov cov émi Tovg SovAovg GOV, TOVG TATEPAG MDY, €ig Kab’ EkdoTtny
yeveav kal yevedv TovG EkAeKTovG oov, émifAeyov €mt Tov SoDAGV cov (TovSe)
Kol TNV 00AnV cov (tivde), kai oTipEov TOV dppapadva avtdv &v mioTet kal
opovoiq kai aAnBeia kai dydmn-”
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a zis: Dati inel in dreapta lui i, junghiind vitelul cel
gras, mancind, sa ne veselim. Aceastd dreapta a Ta,
Doamne, a intrarmat pe Moise in Marea Rosie, cici
prin cuvantul Tau cel adevirat cerurile s-au intdrit si
pamantul s-a intemeiat. Si dreapta robilor Tai sd se bi-
necuvinteze cu cuvantul Téu cel puternic si cu bragul
Tiu cel inale.?

Rolul de agent sau mijlocitor al actualizirii este detinut de trei
termeni cu semnificatie simbolica: inelul, dreapta sau mina cea
dreaptd si cuvAntul lui Dumnezeu sau puterea cuvantului Siu.
Mai intai inelul dob4ndeste valorizarea unui indice, prin inter-
mediul ciruia se exprima puterea, cinstea, adevirul si demnita-
tea, rememorandu-se totodata diferite povestiri biblice vechi si
nou-testamentare, configurate la rindul lor tot prin intermediul
aceluiasi termen sau concept cheie. In acest sens, Meyendorff
scrie urmatoarele:

nici una din cele patru referinte biblice [...] nu in-
terpreteazd ritualul in sensul lui limitat si predomi-
nant uman. In toate referintele inelul este un semn al
figaduintei lui Dumnezeu pentru om (nu neapirat in
legiturd cu casitoria.”!

Sirul amintirilor care au in centru inelul este deschis de Fr 41,
42, o naratiune biblicd in care losif primeste inelul lui faraon in
Egipt si astfel isi consolideaza pozitia privilegiatd si influentd in

9 Slujba Logodnei, p. 31-32. De asemenea: J. Goar, EYXOAOTTON, p. 383:
LA Saktuldiov 860N 1 €Eovaia @ Twong év Alydmty: St SaktvAdiov
£508400n Aavin €v xwpa BaBur@vog: St Saktulidiov ¢pavepwdn 1 dAriBeia
g Odpap: St SaktvAidiov 6 Tathp NUOV 6 0VPAVIOG OIKTIpHWV YEyovey
¢mi TOV dowTov viov- «AdTe Yap, enot, SakTOAOV €ig TNV Xelpa avtod Kai
EVEyKaVTEG TOV HOOXOV TOV OLTeVTOV B00TE, Kal payovteg ev@pavOduev».
Abtn N 8e€1a oov, Kople, tov Mwbonv éotpatonédevaev évEpvbpd @alaoon:
St yap tod Adyov cov Tod dAndivod oi ovpavol éotepewbnoav kal 1 yi
¢0epehiwdn: kai N defi T@v SovAwv cov edhoynBricetanl T@ Adyw cov @
Kkpatoud kai 1@ Bpayiovi cov ¢ VYNAG”.

1 J. MEYENDORFF, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32.
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administratia egipteana de atunci.”? Apoi se face referire la imagi-
nea profetului Daniel in Babilon si la implicit la cartea profetului
Daniel, cel mai probabil la textul de la Dz 6, 17-18, unde se
vorbeste despre pecetluirea unei temnite prin inelul regelui Darius,
in care Daniel fusese aruncat leilor. Indirect acest inel ii aduce lui
Daniel cinste in Babilon.® Un al treilea personaj vechi-testamen-
tar rememorat in contextul celei de-a doua parti anamnetice a
acestei rugdciuni este Tamar si istorisirea din Fc 38, 18-25, unde
se relateazd felul in care a fost restabilit adevirul prin intermediul
inelului lui Tuda.* Unica referire nou-testamentard mentionati
aici vizeaza pilda fiului risipitor din ZLc 15, 22. Si aici inelul
functioneazi ca simbol in ceea ce priveste recastigarea legaturii de
iubire dintre fiul si tatdl lui, dupa o experientd dezamigitoare.”
Mentionarea acestei naratiuni nou-testamentare este sustinutd de
un citat din textul lucan, rezultat in urma combinirii versetelor
22 si 23 din capitolul 15. Meritd a se evidentia aici precizarea
rugdciunii potrivit cireia inelul este agezat de citre tatil exact pe
ména dreaptd a fiului mai tindr, un aspect pe care textul biblic
nu il mentioneazd. Cu ajutorul acestei nou introduse sintagme
(mana dreaptd) se deschide o noud directie a receptirii povestirilor
biblice in rugaciunea a doua a slujbei Logodnei, care din nou se
indreapta catre naratiuni din Vechiul Testament, care au in centru
figura lui Moise in Marea Rosie, protejat la rindul lui de dreapta

2 J. MEYENDORFF, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32: ,Joseph recei-
ved a ring from the pharaoh of Egypt as a sign of his new power”.

% J. MEYENDORFE, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32: , The king of
Babylon, with his ring, sealed the lions’ den where Daniel was being thrown,
as a pledge of his faithfulness to the suffering prophet, a faithfulness which
God endorsed by saving Daniel from the lions”.

# J. MEYENDORFF, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32: ,,Tamar, before
giving herself to Judah, asked for his ring as a pledge of safety so that on the
day she would be brought to trial before the same Judah, the ring would save
her from the punishment due to harlots”.

# J. MEYENDORFE, Marriage. An Orthodox Perspective, p. 32: ,Finally, in the
parable of the prodigal son, the ring is a sign of the father’s regained favor
for his lost son”.
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lui Dumnezeu (fs 15, 6). Meyendorff descrie acest aspect astfel:
,2Dreapta lui Moise era, de fapt, mana lui Dumnezeu care a revarsat
apele Marii Rosii peste egipteni (s 15, 206) si care nu este, in reali-
tate, nimic altceva decat puterea lui Dumnezeu intirind temeliile
pamantului.”® Notiunea de dreapti a lui Dumnezeu este conecta-
td, in finalul paragrafului analizat, cu un alt concept, anume cu-
vantul adevirat si puternic al lui Dumnezeu, care lucreaza in lume
de la Creatie (F¢ 1). Ca o concluzie a anamnezei functioneaza
constatarea potrivit cireia anume caracteristici ale manifestarii lui
Dumnezeu pot fi transmise slujitorilor sdi, asa cum este cazul cu
dreapta robilor Lui, care se bucurd de binecuvintarea cuvantului
lui Dumnezeu si de puterea bratului Siu preainalt. Altfel spus,
aceastd a doua anamnezad analizata aici se dezvoltd pe baza a trei
concept sau trei termini, care pot fi relationati cu slujba Logodnei:
inelul — dreapta sau ména cea dreaptd — cuvéantul lui Dumnezeu
sau puterea cuvantului lui Dumnezeu.

O a treia si ultimi epiclezd are ca punct central rugiciu-
nea pentru binecuvintarea schimbarii inelelor sotului si sotiei:
yInsuti dar si acum Stipane binecuvinteazi aceasti punere a ine-
lelor cu binecuvantarea cereasci si ingerul Domnului sd mearga
inaintea lor in toate zilele vietii lor.”* Semnificativ aici apare
si finalul acestei epicleze, conectat cu o posibila aluzie la Cra-
te Tobit (706 5, 4). Finalul rugdciunii este tipic doxologic si
se fundamenteazd pe convingerea cd Dumnezeu este singurul
Care binecuvinteaza si sfinteste toate (evident, inclusive logod-
na sau legitura celor logoditi): ,,Ca Tu esti Cel ce binecuvintezi
si sfintesti toate cte sunt si Tie slava indltdm, Tatdlui si Fiului si

Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.”®

46 J. MEYENDORFF, Marriage. An Orthodox Perspective. .., p. 32.

7 Slujba Logodnei, p. 32. Vezi si: ]. Goar, EYXOAOT'ION, p. 383: ,,A0T0¢
ovv kal vy, Aéomota, eDAOYNoov T0 SaktvhoBéaiov TodTo edhoyiav ovpdviov:
Kkai Ayyehog Kupiov mponopevéobw éumpoobev adt@v maocag Tag Nuépag Tig
{wAg adT@V”.

8 Slujba Logodnei, p. 32. De asemenea, vezi si: J. Goar, EYXOAOT'ION,
p- 383: ;011 0V €l 6 edDhoy®V Kai dytdlwv T ovpmavta, kol ool Ty dofav
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Observatii asupra dinamicii receptarii naratiunilor bibli-
ce de catre textele liturgice din cadrul slujbei ortodoxe a
Logodnei

Pe baza tuturor celor constatate si analizate mai sus pot fi expri-
mate urmatoarele observatii:

Ambele rugiciuni dovedesc o structurd bazata pe anamneza
si epiclezd. Receptarea propriu-zisi a naratiunilor biblice se re-
alizeaza in cadrul pértii anamnetice, acolo unde auditoriul este
invitat la un fel de cilitorie in trecut. In acea anamnezi se rea-
mintesc anumite elemente (persoane, timpuri, contexte) din is-
toria sau experienta lui Dumnezeu cu oamenii (si invers), despre
care vorbeste Scriptura si care au de a face intr-un fel sau altul
cu Logodna, respectiv cu elementele prezente in aceasta slujba
(inel sau ména dreaptd), si care se potrivesc in acest nou con-
text. Astfel se poate observa o corespondentd intre istoriile sau
experientele rememorate si prezentul rugaciunilor, respectiv al
slujbelor. Aceasta corespondentd sau analogie functioneaza ca o
punte de legatura intre trecut si prezent sau o cale de receptare a
trecutului in prezent. In plus, anamneza presupune o selectie te-
matica a materialului sau a informatiilor regasite in Scriptura, re-
alizata de persoanele care doresc si le rememoreze sau actualizeze.

Naratiunile biblice rememorate in cadrul anamnezei si
elementele care le contin (persoane, fapte, timpuri, contex-
te) functioneazd ca naratiuni de referinta sau ca elemente de
referintd si dob4ndesc astfel o functie si semnificatie paradig-
maticd. Ele dobandesc insusirea unor arhetipuri, dupi care se
orienteazd fiecare rugiciune ulterioard. Datoritd acestor ar-
hetipuri sau paradigme, in cadrul rugaciunilor se indrizneste
repetarea sau continuarea experientelor si istoriilor pentru noi
contexte. Daci evenimentul paradigmatic aratd ca un anumit
eveniment in anumite contexte a fost posibil, potrivit marturiei

avamépmopey, T@ Iatpt kal 1@ Yid kai 1@ Ayiw ITvevpati, vOv kal del kai €ig
TOVG aldvag TOV aiwvwy.”
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Scripturii, atunci rugdciunea intentioneaza sa arate ca acesta, tot
in anumite contexte, este posibil incd. Cateodata cititorul sau
ascultdtorul rugiciunilor are impresia ci in cadrul lor oamenii
se indreapta catre Dumnezeu spunind: Doamne, de vreme ce tu
ai fiacut aceasta mai demult, ne-ai aritat ci este posibil si noi ne
indreptim acum cdtre tine tocmai cu aceastd constatare §i convin-
gere, rugandu-te si faci acelasi lucru si in contextul nostru prezent.
In acest fel se ajunge la convingerea fundamentald ci re-
ceptarea naratiunilor biblice nu constd doar in amintirea sau
rememorarea acestora, ci si in continuarea lor mai ales in cadrul
componentelor epicletice ale rugaciunilor. Aceste epicleze ilus-
treazd, de fapt, rugiminti catre Dumnezeu in scopul continuarii
experientelor si naratiunilor despre care relateazd Scriptura, prin
incadrarea in aceeasi succesiune a elementelor si momentelor
din istorisirile biblice si a perechii care se logodeste. Aici, ine-
lul constituie simbolul invocirii binecuvAntirii si dragostei lui
Dumnezeu. Astfel, intre binecuvintarea contemporani a persoa-
nelor care se logodesc si binecuvintirile despre care povesteste
Scriptura cu privire la persoanele sau momentele rememorate nu
exista nici o deosebire calitativd.” O descriere potrivitd a legatu-
rii dintre anamneza si epicleza in context liturgic oferd unul din
cei mai mari liturgisti contemporani, Prof. Reinhard Mef3ner:

Anamneza si epicleza se afla in aceeasi legitura precum
[nvierea si Pogorarea Duhului Sfant. Anamneza actu-
alizeazd verbal (in forma laudei) evenimentul pascal ca
un eveniment originar canonic, in care istoria lumii a
ajuns la desivarsire anticipatoric in Cel Inviat. Epicleza

# Cu ocazia unui simpozion organizat in urma cu citiva ani de citre Facul-
tatea de Teologie Catolicd a Universititii din Regensburg am avut ocazia si
ascult prezentarea unui important profesor de liturgicd din Innsbruck, Rein-
hard Mefiner. In cadrul discutiilor care au urmat i-am adresat o intrebare: ce
diferenta exista intre un eveniment descris in Scripturd, precum Pogorarea
Duhului Sfang, si slujba celebrata cu ocazia aceleiasi sarbatori. Rispunsul pro-
fesorului a fost acesta: nu existd nici o diferentd. Este unul si acelasi eveniment.
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se roagd pentru o noud intrare in istoria vietii incd de-
terminatd de pacat si moarte a istoriei deja desavérsite
in Hristos prin lucrarea Duhului Sfant. Aceasta intrare
epicletic-harismatica a eshatonului este recognoscibila
in istoria lumii ca Bisericd, experiabila cel mai dens in
Euharistie.”

Cu alte cuvinte, cea mai importantd contributie a receptarii
naratiunilor biblice de citre textele liturgice constd pe de o
parte in extinderea si dezvoltarea unor astfel de naratiuni pana
in prezentul persoanelor care le rememoreazd sau actualizea-
zd, iar pe de alta in Jocuirea acestor naratiuni si istorii biblice
de catre aceleasi persoane.”! Conceptul semnificativ al locuirii
naratiunilor biblice ca si caracteristici fundamentala a receptarii
biblice presupune realitatea conform careia persoanele pentru
care se actualizeazd povestirile biblice nu trebuie privite drept
actori pasivi sau impasibili ori drept simpli spectatori ai aces-
tor povestiri, ci ca participanti activi la desfisurarea continud a
acestora. Astfel, naratiunile biblice sunt retransmise nu numai
prin actualizare, dar mai ales prin adiugire permanenta in ca-
drul liturgic.

In acest fel se depiseste o oarecare limitare a receptirii
Scripturii numai la textul in sine, chiar daca textele reprezin-
td, bineinteles, o bazi informationald necesara si indispensabild
pentru receptare. Totu§i, persoanele care realizeazi aceasti re-
ceptare a Scripturii nu isi doresc sa devind numai parti ale tex-
tului biblic (ceea ce din perspectiva actuala ar fi imposibil), ci
in special parti ale povestirilor, experientelor sau evenimentelor
biblice. Sau aceste persoane nu intentioneaza si locuiasci tex-

>0 R. MESSNER, Einfiibrung in die Liturgiewissenschaft, p. 204.

o1 Acest concept extrem de important al ,locuirii istorisirilor si povestirilor
biblice” ca parte a receptirii biblice mi-a fost sugerat in cadrul conferingei
internationale ,,Reception of the Bible” desfasurat in mai 2018 la Belgrad de
citre Prof. Tobias Nicklas din Regensburg. Evident, ii sunt foarte recunosca-
tor pentru sugestie.
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tul in sine, ci povestirea deschisa de el. Atit anamnezele cit si
epiclezele din textele liturgice se orienteaza dupa istoriile sau
experientele lui Dumnezeu cu oamenii (si invers), asa cum sunt
acestea povestite de Scripturd. De aceea, in acest punct trebuie
ficutd o distinctie clara si necesara intre textul biblic si eveni-
mentele descrise sau povestite in acesta.

Totodata, un alt aspect al receptirii textelor biblice de citre
textele liturgice vizeazd istoricitatea evenimentelor actualizate
sau locuite de cei care le actualizeazd. Cum se poate intelege si
realiza o astfel de receptare, daca este evident cd anumite istori-
siri biblice nu pot fi verificabile istoric? Este cazul fragmentului
despre fiul risipitor din L¢ 15, 22 al rugiciunii a doua din slujba
Logodnei, unde avem de-a face cu o parabola rostitd de lisus. Un
posibil raspuns ar merge, in opinia mea, in direcgia importantei
rememorarii sau actualizarii mesajului transmis de naratiunile si
evenimentele biblice pentru generatiile urmatoare. Toate aceste
mesaje nu au altceva in centrul lor decit interactiunea lui Dum-
nezeu cu oamenii.



Psalmul 119[118] — elogiul liric al Torei:
de la Scriptura spre Liturghie

STELIAN PAasca-TusA”

The present paper aims to emphasize how the hagiographer eulogizes the
Law of God in Psalm 119 [118] and the persuasive way in which he
strives to arouse the interest of the reader not just for hearing the words of
God, but also to assume, fulfill and embody them. In order to carry out
this research, I used several references both to the Rabbinic and Patristic
tradition which develop the Psalmists discourse in the up-mentioned
direction. In the final part of this research 1 pointed out the reasons
why liturgists have integrated this psalm both in the Midnight Office
(Nocturns) Typikon and Laymen Funeral Office.

Keywords: Law, stanza, confessions, word, perfection, Fathers, rabbis,
liturgy

Preliminarii

Cartea Psalmilor a fost asociatd de timpuriu cu cele cinci cirti
ale lui Moise care pun bazele intregului sistem doctrinar al juda-
ismului. Structura interna si modul in care au fost asezati psal-
mii in aceasta colectie liricd, i-au determinat pe périntii Septu-
agintei sd imparta Psaltirea in cinci subcolectii, care au o forma
stilistici asemdndtoare'. Aceastd impdrtire a generat corelarea

! Stelian Pasca-Tusa, lector la disciplina Vechiul Testament din cadrul
Facultdtii de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
E-mail: stelianpascatusa@gmail.com.

! Cartea I (Ps 1-40) se incheie cu o binecuvintare si cu un Amin dublu;
Cartea a II-a (Ps 41-71) se incheie cu o binecuvantare si cu un Amin dublu;
Cartea a I1I-a (P 72-88) se incheie cu o binecuvantare si cu un Amin dublu;
Cartea a IV-a (Ps 89-105) se incheie cu o binecuvantare si cu Amin Aleluia;
Cartea a V-a (Ps 106-150) se incheie cu un psalm integral de preamarire a lui
Dumnezeu finalizat prin Aleluia.
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textelor psalmice cu Tora? in literatura midrasicd, deoarece incd
de la inceput scrierii se afirmad ci ,Moise a dat lui Israel cele
cinci cirgi ale Torei si pentru a corespunde cu ele, David le-a
dat israelitilor Cartea Psalmilor care are tot cinci cirti: Cartea
Psalmilor intitulatd Fericit birbatul (Ps 1, 1), cartea intitulata
Pentru conducitorul: Maschil (Ps 41, 1), cartea Un psalm a lui
Asaf (Ps72, 1), cartea O rugiciune a lui Moise (Ps 89, 1) si cartea
Sé spund cei izbaviti de Domnul (Ps 106, 2)73. Mai mult, rabi
Iudan considera ci David a inceput prima carte a Psaltirii cu
cuvintele pe care le-a folosit Moise cind a finalizat ultima cu-
vantare din Deuteronom: Ferice de tine Israele! (33, 29)*. Aceasta
directie de interpretare i-a determinat pe rabini si identifice si
o legiturd tematicd intre cele cinci sectiuni psalmice si cartile
Pentateuhului®. Spre exemplu, in opinia lui Rabbi Scheinerman
fiecare psalm devine o meditatie la un fragment din Tora: ,Nu
este nevoie de niciun argument in plus pentru a ingelege ca Psal-
tirea nu a fost divizata doar in cdrgi pentru a corespunde celor
din Tora, ci in sidrot-uri (fragmente destinate lecturii) asa cum
este Tora”. Demersul acestui rabin, corelat cu cele intreprinse

? Katharine SAKENFELD et al., The New Interpreter's Dictionary of the Bible,
vol. 4, Abingdon Press, Nashille, 2008, p. 663.

3 The Midrash on Psalms I, trad. de William G. Braude, Yale University Press,
New Haven, 1959, p. 5.

4 Midrash Tehillim. Psalm 1.4, accesat 21 Iunie, 2016, http://www.matsati.
com/wp-content/uploads/2012/10/Midrash-Tehillim-Psalms-1.pdf.

5 Incercirile rabinilor de relationare a celor doui scrieri sunt chiar intere-
sante. Rabbi Yosef ben Haggai, spre exemplu, afirmi ci ultimii cinci psalmi
sunt un ecou si o reminescentd a Pentateuhului. Astfel cd: versetele 4, 5 si 6
din psalmul 146 pot fi comparate cu Fe 2, 7-8 si respectiv Fe 1; versetele 4
si 2-20 din psalmul 147 cu cele din Is 1, 1 si 1, 7-10; psalmul 148, 14 poate
fi comparat cu Lv 10, 3; Ps 149, 5-9 cu Nm 14, 21 si Nm 24, 17-24; iar
psalmul 150, 2 cu textul din Dr 3, 24. Cf. Yosef BEN Hagaar, 7he Psalms: A
Theocratic Commentary on the Torah By the Messiah of Israel, accesat 18 Mali,
2010, htep://www.betemunah.org/psalms1.html.

¢ Rabbi SCHEINERMAN, Psalms, accesat 18 Mai, 2010, http://scheinerman.
net/judaism/HolyBooks/index.heml.
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si de altii, ne determind si afirmdm (intr-o nota de exprimare
psalmicd) faptul cd Psaltirea poate f1 intitulatd si cartea cugetdrii
la Lege (cf. Ps 1, 2).

Aceasta perspectiva de raportare la psalmi este asumata si de
catre Parintgi’. Ipolit al Romei ( 236) afirmi in comentariul sau
la textele psalmice ca Psaltirea este un nou Pentateuh: ,Cartea
Psalmilor contine invagituri noi faga de de Legile lui Moise. Din
acest motiv, dupd scrierile lui Moise, aceasta este a doua carte
de legi”®. Din cuvintele acestuia reiese ca psalmii nu sunt doar o
scriere lirica, ce reproduce invatdturile Torei, ci le dezvoltd intr-o
perspectiva creativa®’. Putem spune ci aghiografii textelor psal-
mice au asumat toroturile, le-au contextualizat si le-au oferit
perspective spirituale noi. Doar in acest sens putem intelege mai
bine cuvintele SfAntului Vasile cel Mare, care afirma cid in psalmi
»se afld invagitura desdvarsitd despre Dumnezeu™.

Varietatea, multitudinea si conginutul imnelor din Psaltire
au conferit acestei cirti un statut aparte in iudaism si in cregti-

7 Nu putem sti cu exactitate dacd crestinii au fost influentati de gandirea
iudaicid sau fenomenul a fost invers, de vreme ce midrasele care indicd ase-
mdnarea Psalmilor cu Pentateuhul sunt anterioare mirturiei Sfantului Ipolit.
Datarea midraselor la psalmi este destul de problematica. Opiniile cercetito-
rilor oscileazd, de obicei, intre o datare timpurie in Palestina (200 d.Hr.) si
una tarzie redactata in Italia in ultimele secole ale perioadei gaonilor (sec. al
XII-lea). Geoftrey WIGODER et al., Enciclopedia ludaismului, trad. de Radu
Lupan si George Weiner, Hasefer, Bucuresti, 2006, p. 443. Este totusi po-
sibil ca aceastd perspectiva si fi aparut in ambele traditii fird ca ele sd se
influenteze in vreun fel. Duhul Sfint sufli un voieste (cf. /n 3, 8)!

8 Hirrorytus, ,Exposition of the Psalms,” in 7he Ante-Nicene Fathers: Trans-
lations of the Writings of the Fathers Down to A.D. 325, vol. 5, trad. de Ale-
xander Roberts et al., Logos Research Systems, Oak Harbor, 1997, p. 170.

? Cu alte cuvinte, Psaltirea este ,rasunetul inruririi legii mozaice, ce pleacd
din inima poporului si se indreapta citre Domnul”, in timp ce Pentateuhul
este mesajul pe care Dumnezeu il transmite poporului Sdu. Ioan Porescu-
MALAIESTI, ,Scurte studii introductive in literatura biblicd a Vechiului Testa-
ment,” Biserica Ortodoxd Roménd 50 (5/1924), p. 324.

10 Sk. VASILE CEL MARE, Omilii la Psalmi, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol.
17, trad. de Dumitru Fecioru, IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 184.
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nism. Datoritd faptului ca in cuprinsul ei s-a desfasurat intr-o
manierd rezumativd majoritatea toroturilor care au alcituit Le-
gea, Cartea Psalmilor a fost consideratd expresia livici a Torei'.
Motivul principal care a determinat aceasta numire a tinut de
pozitionarea centrald a lui Dumnezeu in sistemul ei doctrinar'®.
Indiferent de structura sau de tipul psalmului (cAntéri religioase,
imne, meditatii, rugaciuni), Dumnezeu era elementul principal
la care se raportau toate fiingele si lucrurile. Orice psalm scotea
in evidenta fie direct, fie indirect intelepciunea, slava, puterea,
dreptatea si mai ales indurarea unui Dumnezeu personal® faga
de om. Agadar, prin continutul lor focalizat pe lupta intimi a
omului, care cautd comuniunea cu Dumnezeu, psalmii au deve-
nit o paradigma a realizirii urcusului spre desavarsire*. Lectura-
rea acestora viza dobandirea cuvantului biblic ca mijloc esential

"' Toan CHIRILA, ,Arhiepiscopul Bartolomeu — un om cuprins prin tilcuire
in dulceata si lumina Revelatiei,” in Stefan Iloaie si Radu Preda (eds), Logos.
Arbiepiscopului Bartolomeu al Clujului la implinirea virstei de 80 de ani, Re-
nasterea, Cluj-Napoca, 2001, p. 116.

12 Mircea CHIALDA, ,Despre Psaltire: conginutul, frumusegea, valoarea ei
pentru credinciosii din orice timp, carte de cult,” Glasul Bisericii 16 (7-
8/1964), p. 646-647.

13 Dumnezeul Psaltirii este Dumnezeul personal al fiecirui om, este Dum-
nezeul nostru personal, este Dumnezeul meu. Dar acest Dumnezeu care piti-
meste omeneste este, cu toate acestea pentru psalmist, un Dumnezeu vesnic
[...], fird inceput [...], este prezent pretutindeni pe pimant, in cer, in largu-
rile marii i in iad, neschimbat, atotputernic, atotstiutor, judecitor drept,
voitor de mild si de induriri [...] Nu mai existd nicio alti carte ca Psaltirea,
in care insusirile si lucririle dumnezeiesti s se afle la un loc si si pastreze
caracterul desdvarsit si echilibrat, astfel incAt Dumnezeu sa fie neajuns, ne-
cuprins cu gandul, de neingeles, dar in acelasi timp Mantuitorul, Pizitorul
neadormit al vietii omenesti si al mancuirii.” Arhimandritul Eviser, Prolog la
editia romdneascd, in Emilianos Simonopetritul, 74lcuiri la Psalmi, trad. de
Agapie Corbu, Sfintul Nectarie, Arad, 2011, p. 7.

14 Sfantul Grigorie ( 400) consideri fiecare carte a psalmilor o treaptd noui
spre dobandirea desdvarsirii. Vezi pentru detalii SF. GRIGORIE DE Nyssa, La
titlurile Psalmilor, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, trad. de Teodor

Bodogae, IBMBOR, Bucuresti, 1998, 144-63.
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prin care o persoand putea trai comuniunea cu Dumnezeul cel
viu.

Aspectele mentionate in paragraful anterior se oglindesc cu
usurintd in Psalmul 119[118], ce descrie intr-o manierd meticu-
loasa importanta pe care Legea si toroturile ei o au in demersul
celui fiird de priband, care il cauta pe Dumnezeu.

1. Psalmul 119[118] — scurte notiuni de isagogie

Incadrat in grupa psalmilor de invétdituris care sunt apropiati te-
matic de scrierile sapientiale, psalmul 119[118] invatd pe om ca
meditarea si implinirea Legii este adeviratul izvor de fericire®.
Inspirat, in ceea ce priveste continutul din Deuteronom, iar in
ceea ce priveste caracterul interior si spiritual al Legii din cartea
profetilor Ieremeia si lezechiel (/r 31, 31-34; Iz 36, 25-27), psal-
mul este considerat a fi elogiul Legii lui Dumnezen, adevirata
litanie a Torei®®, psalmul cunostingei Legii lui Dumnezeu® si ex-
presia lirica a legimantului. Rabi Solomon Freehof considera cd

15 Robert G. BrarcHERr si William D. ReyBUrN, A Translator's Handbook on
the Book of Psalms, United Bible Societies, New York, 1991, p. 997.

16 Din aceiasi categorie fac parte si psalmii 1, 36, 48, 72, 111, 126, 133, dar
si 127 si 138. Cristian BADpILITA (ed), Septuaginta. Psalmii, Odele, Prover-
bele, Ecleziastul, Cantarea Cintirilor, vol. 4/1, Polirom, Bucuresti, 2006,
p- 20.

17 Gherasim Timus, Note si meditatiuni asupra Psalmilor, vol. 3, Tipografia
»Gutenberg” Joseph Gobl, Bucuresti, 1896, p.162.

18 C. BADILITA Sepruaginta..., p. 290. Evidentiind functia pedagogici a aces-
tui psalm (care pe cei imbunitatiti ii duce la desivirsire, iar pe cei care triiesc
in lenevire ii desteaptd spre lucrarea virtugii) cuviosul Eftimie Zigabenul iden-
tificd tema centrald a acestui psalm: premdrirea Legii. Spre deosebire de algi
psalmi ce amintesc doar tangential acest subiect, Psalmul 119[118], remarcat
si pentru lungimea lui, trateazd cu meticulozitate toate aspectele care tin de
respectarea Legii in viata fiecirui om. Cf. ErriMIiE Z1GaBeENUL, SF. Nicopim
AcHIORITUL, Psaltirea in talcuirile Sfinilor Piringi, vol. 2, trad. de Stefan
Voronca, Egumenita, Galati, 2006, p. 537.

19 Rabbi Solomon FrReeHoOF, The Book of Psalms: A commentary, Union of
American Hebrew Concregatons, Cincinnati, 1938, p. 339.
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in acest psalm este descrisd, in cel mai complex mod cu putinta,
conotatia bogatd a conceptului Lege, deoarece acest poem dedi-
cat in exclusivitate Torei surprinde relatia intima, personald si
spirituald a omului cu Dumnezeu prin intermediul Legii®.

Teodoret, episcopul Cirului,® considerd ca acest psalm a
fost alcituit de regele David pentru a se consola in vreme de
necaz sau pentru a inspira credinciosilor din toate timpurile dra-
gostea fad de legea Domnului. In opinia rabinului Iuda ben Si-
mon, regele David a redactat acest psalm in semn de multumire
pentru ajutorul pe care Dumnezeu l-a oferit poporului ales care
a rimas nepangdrit in confruntarea sa cu paganii2. Unii au con-
siderat ci psalmul a fost alcdtuit chiar in vederea instruirii parti-
culare a fiului sau, Solomon?.

Insi din cercetirile mai recente reiese faptul ci psalmul
119[118] a fost, fie opera unui tinir** din timpul robiei babilo-
niene, care a dorit sa expuni experientele si rugiciunile conati-
onalilor sii zelosi in implinirea legii, fie o creatie post exilica ce
a putut fi asociatd cu promulgarea intregului Pentateuh de catre

2 S. FREEHOF, The Book of Psalms..., p. 340.

21 _Dumnezeiescul David a trecut prin multe si felurite schimbiri ale lucru-
rilor: a fugit de vrijmasii pe care uneori i-a alungat; a cizut in méhnire, dar
a avut si bucurii in viatd; a alergat pe calea cea dumnezeiasci, dar s-a poticnit
cilitorind pentru ca apoi si urmeze din nou dumnezeiestilor legi. Prin ur-
mare, a adunat toate acestea in Psalmul de faga si, impreunind rugiciunile
aduse de dansul lui Dumnezeu in fiecare vreme, a pus inaintea oamenilor o
invagiturd aducdtoare de folos, povituindu-i cum este cu putingd si sidvar-
seascd fapta cea bund si lucritoare.” TEODORET DE CIR, Tdlcuire a celor o suti
cincizeci de psalmi ai proorocului impdrat David, trad. de PS. losif al Argesu-
lui, Sf. Manastire Sfingii Arhangheli, Petru Vodi, 2003, p. 369.

22 Midrash Tebillim. Psalm 119.1, accesat 12 Septembrie, 2017, htep://www.
matsati.com/wp-content/uploads/2012/10/Midrash-Tehillim-Psalms-119.
pdf.

2 G. Timus, Note asupra psalmilor..., p. 163.

* Tuliu OvARtU, Explicarea Psalmilor din Orologiu, Caransebes, 1899, p. 171.
Unii identificd pe acest tinir cu profetul Daniel, insd afirmatia lor nu are un
temei real. Cf. G. Timus, Note asupra psalmilor..., p. 163.
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Ezdra®. Unii exegeti considerd ca crearea acestui psalm a fost
asumatd de catre un grup de credinciosi care si-au exprimat, in
cadrul unui joc poetic, iubirea, atasamentul si devotamentul lor
fata de Lege®.

Aceasta compozitie literard este conditionatd de artificiul
acrostihului alfabetic?”. Fiind format din 22 de strofe (dupi nu-
marul consoanelor care alcituiesc alfabetul ebraic), cu cite opt
versuri pentru fiecare, psalmul 119[118] este cel mai dezvoltat
exemplu de poezie acrostih din Vechiul Testament. Pe langa di-
mensiunea sa impresionantd, psalmul utilizeaza toate genurile
poetice folosite in psalmii de tip acrostih: lamentatie individuald
(cf. Ps24), imn de laudd (25 110 si 144) si poem inchinat inte-
lepciunii (25 111).

In literatura iudaici psalmul 119[118] este numit marele
alfabet si din acest motiv acest text psalmic constituia una din
structurile de invédgaturd elementare pe care copiii lor trebuiau sa
le deprindi de la o varsta fraged?. Rabi Benjamin Segal consi-
dera ci acest psalm marcheazd un moment din istoria poporului

» Cf. Alfons DEISSLER, Psalm 119 (118) und seine Theologie: Eine Beitrag zur
Erforschung der anthologischen Stilgattung im Alten Testament, Zink, Munich,
1955, p. 288. Vezi Leslie C. ALLEN, Psalms 101-150, in Word Biblical Com-
mentary, vol. 21, Word, Incorporated, Dallas, 2002, p. 182-183.

2 Cf. Alois Buvat et al., Psalmii. Traducere, note si comentarii, Sapientia, lasi,
2005, p. 457. Abordand problematica autorului dintr-o perspectivd duhov-
niceascd, Casiodor sustine cd in acest psalm cuvintele rostite ,,apartin tuturor
sfingilor care au triit de la facerea lumii, care triiesc astdzi si care vor trii in
viitor. Printre ei se gisesc apostolii, profetii, martirii, marturisitorii [...] si toi
care slujesc Biserica prin curdtie, un popor agonisit, o preotie impdriteascd, un
neam sfént, oameni alesi care au fost adunati de la inceputul omenirii si pAna
la sfarsitul ei”. Casstoporus, Explanation of the Psalm (100-150), in Ancient
Christin Writers, vol. 53, trad. de PG. Walsh, Paulist Press, New York, 1990,
p. 174-175.

¥ Acrostihul este un procedeu estetic folosit in alcituirea unei structuri com-
plexe care este limitat de un numar precis de strofe si versuri. Cf. L. ALLEN,
Psalms..., p. 180.

% Joan Litin compard aceastd uzangi cu obiceiul crestinilor de a-i iniia pe
copii in tainele credingei atunci cAnd ii invaga rugiciunile incepitoare, Sfinte

311



Stelian Pasca-Tusa

ales in care s-a dorit o revitalizare a vietii religioase si implicit
sporirea atasamentului fata de Lege?.

Structura internd a psalmului a atras atentia Parintilor®.
Dintre acestia cel mai bine s-a evidentiat Origen, care dupi ce
semnaleaza ci ,,de opt ori aceeasi literd incepe la opt stihuri, adi-
ci la fiecare opt stihuri ale psalmului acestuia se scrie o literd din
alfabetul evreiesc” conferd compozitiei o dimensiune anastasici
considerdnd psalmul inceputul urcusului spre desivarsire:

Psalmul acesta este loc dumnezeiesc si inceput al cu-
vintelor lui Dumnezeu, precum zice si Pavel, si loc
duhovnicesc ce cuprinde toata teoria numirilor duhov-
nicesti din Sfanta Scripturi. In psalmul acesta fiecare
literd se inmulteste de opt ori. Pentru ca in fiecare litera
a lui ne desavarsim si sufletul nostru se curiteste. Ca
numarul sapte este simbol al grosimii materiale, iar opt
este inceput al vietii nemateriale si mai bune. Ci mai-
nainte de a veni ziua a opta a lui Hristos, adicd cea a
invierii, toatd lumea era necurata si netdiatd-imprejur
(la inimad); iar cAnd a venit ziua invierii, toti ne-am cu-
ragit prin impreuna ingropare si moarte cu EI.*!
O altd viziune interesanta asupra aceleiasi structuri a psalmu-
lui este cea propusi de Cassiodor care considera ca psalmul
119[118] alituri de ceilalti doi psalmi alfabetici deplini (110 si
111) din Psaltire alcituieste o treime ce ne perfecteaza credinta

Dumnezeule si toate celelalte. Cf. EFTimMIE Z1GaBENUL, SE. NicopiM AGHIO-
RITUL, Psaltirea..., p. 358.

% Rabbi Benjamin SEGAL, ,,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise,” accesat 13
Mai, 2015, http://psalms.schechter.edu/2012/05/psalm-119-laws-as-songs-
of-praise.html.

3 Sfantul Ieronim, de pilda, mentioneaza semnificatia specificd pe care o are
fiecare literd a alfabetului ebraic. Vezi Sv. IERONIM™, Breviarum in Psalmos, PL
26: 1187C.

3! Marguerite Harw, Gilles DoRrivaL (eds), La chaine palestinienne sur le Psau-
me 118 (Origéne, Eusébe, Didyme, Apollinaire, Athanase Théodoret), in Sources
Chretiennes, vol. 189, Ed. du Cerf, Paris, 1972, p. 183.
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si ne trimite in chip simbolic la Ierusalimul cel Ceresc, locul
unde salasluieste deplinitatea. Psalmul, care potrivit simbolis-
mului numeric al cifrelor 119[118] inchipuie arca lui Noe (o
imagine tipologica a Bisericii), devine in viziunea exegetului, un
manual ce oglindeste disciplina eclesial®.

Parintii Bisericii au considerat Psalmul 119[118], datorita
structurii interne fixe §i temei bine precizate, o paradigma evi-
dentid ce descrie momentele esentiale pe care un crestin le are
de parcurs in urcusul siu spre desivarsire. In consecingi, acestia
l-au recomandat celor ravnitori indemnandu-i sa il cerceteze cu
mare atentie fiindcd in el este descrisa vietuirea sfintilor®.

2. Tora si legiuirile ei — delimitari terminologice

Analizind structura interna a psalmului, William Soll** a consi-
derat ci numirul versetelor din strofe a fost determinat de cele
opt cuvinte care apartin cAmpului semantic al termenului Lege:

77N =, lege”, 727 sau 0127 — ,,cuvAnt/cuvinte”, TR sau MINK
— ,spusa/zicere/rostire”, D°P (sau N[V]Pr) — ,indreptri/ordndu-
iri”, @0aWn — judecdsi”, MXM — ,porunci”, MY — ,mdrturii” si

32 CassSIODORUS, Explanation of the Psalm..., p. 259.

3 Sesizind bogatia trairilor sufletesti mentionate in acest psalm, Sf. Parinti
au considerat ci aici sunt descrise toate etapele pe care un om trebuie si le
parcurgd pentru a ajunge la desavérsire. Spre exemplu, Sfantul Ioan Guri
de Aur afirmi ca persoanele care i-au aminte si cerceteazd cu atentie inva-
titurile psamului, despre care mentioneazd ci se mai numeste firi priband,
sunt ciliuzite spre deplinitatea vietii. Cf. EFTIMIE Z1GABENUL, SE. N1cODIM
AGHIORITUL, Paltirea..., p. 358. Sfantul Atanasie al Alexandriei considerd ci
in acest psalm este prezentatd vietuirea sfintilor, adicd nevointele si greutigile
prin care au trecut, precum si virtugile prin care au biruit: ,,In psalmul acesta,
David insemneazi petrecerea sfingilor, nevointele, necazurile, ciderile, ridica-
rile, asupririle diavolilor, nenumaratele ginduri ce nivilesc asupra lor, cursele,
luptele, dar si cele prin care ar putea ei birui, adicd Legea, cuvintele, ribdarea,
ajutorul cel de sus, ba inci si darurile cele dupi osteneli, cununile si risplati-
rile”. M. Hare, G. DORWVAL, La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 185.
S William M. Sovv, Psalm 119: Matrix, Form and Setting, Catholic Biblical
Association of America, Washington, 1991, p. 46-47.
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°7pPD — L invatdturi”®. Toti acesti termeni, cu nuantele lor spe-
cifice, apar de 177 de ori in psalm® si exprima aceeasi realitate
a Legii lui Dumnezeu, in sensul de revelatie a vointei divine in
istoria sfAntd, cu efect asupra vietii fiecirui om.

Pentru a sesiza sensul original si nuantele acestor cuvinte,
care fac trimitere directa la Tora si pentru a inlesni ingelegerea
acestui demers, considerdm ci este potrivit sd facem cAteva pre-
cizdri de naturd terminologicd pentru fiecirui termen in parte:

lege — 71N (zora"): cuvintul provine din ridicina verbala
irh (a directiona, a ghida, a invita, a netezi sau chiar a arita
inainte) si inseamnd instructiune sau invdtdturd despre via-
1 (este folosit de 25 de ori in psalm). Acesta este folosit in
Vechiul Testament pentru a indica totalitatea poruncilor si
prescriptiilor pe care Moise le-a dat poporului ales.

cuvant — 1237 (davar): provenit din acelasi radical — dbr;
termenul poate fi tradus prin cuvdnt sau discurs consecutiv si
comprehensibil (apare de 24 de ori in psalm). Orice profetie
sau comunicare cereascd, precum si intregul corp al revela-
tiei veterotestamentare este numit in mod uzual cuvintul
Dommnului. Dintre aceste opt cuvinte, davar este cel mai des
folosit in Psaltire.

spusd — TR (imra’): termenul este un sinonim poetic
pentru davar® (apare de 20 de ori in psalm). Provine din
radicina amr (a ramifica, a rispindi) si este utilizat adesea
pentru un cuvint rostit, un discurs. In psalmi este tradus de
obicei prin cuwvint, fird a se face vreo diferentd intre acesta si

3 Cf. Charles A. Bricas, Emilie G. Bricas, A Critical and Exegetical Com-
mentary on the Book of Psalms, C. Scribner’s Sons, New York, 1906-07, p.
414. Cf. B. SeGaL, ,,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise.”

% Ibn Ezra afirmi ci intr-un mod direct prin acesti termeni sau indirect prin
trimiteri subintelese se face trimitere la Legea lui Dumnezeu, cu exceptia
versetului 122. Cf. S. FReeHo¥, The Book of Psalms..., p. 340.

7 C. BADILITA Septuaginta..., p. 290.

% Cf. Dr33,9.
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davar, cu toate ci nu existi o identitate semantica perfecta.
Totusi, imra este folosit frecvent pentru a indica o profetie
imediata, venitd direct de la Dumnezeu prin prooroci pen-
tru a povatui pe om.

oranduiri — P71 (hugim): cuvintul este forma de plural a
substantivului hoqo (a insemna, a trasa, a descrie si a ordona)
si poate f1 tradus in limba romana prin ordnduiri sau indrep-
tari avand sensul de indreptar, ciliuza, ghid, criteriu moral®
(este folosit de 22 de ori in psalm). Acesta indica forma
scurtd si concisd a statutului de administrare legislativa al
evreilor din antichitate ce era prevazut cu o lista de pedepse.
judeciti — oVOWN (mispatim): provenit din ridicina ver-
bala sph (a judeca, a determina, a ordona si a discerne), acest
cuvant indica prescriptiile prin care o persoani poate dis-
cerne binele de rdu si poate lua o decizie corespunzitoare
(este folosit de 22 de ori in psalm).

porunci — MXn (mitor): acest cuvant provenit din radicalul
tvh (a porunci, a comanda) este folosit pentru a preciza ceea
ce 1i este ingdduit si interzis omului sa facd (apare de 21 de
ori in psalm). Poruncile implicd supunerea fata de cel care
le emite.

marturii — M7Y (edo?): termenul provine din radicina ver-
bald ad si face trimitere la anumite lucruri ce depasesc ima-
nentul (este folosit de 23 de ori in psalm). Mirturiile sunt
tipuri si reprezentiri a lucrurilor bune, care urmeazi si se
descopere. In aceasti categorie pot fi incluse toate cuvintele
lui Dumnezeu descoperite prin profeti, precum si faptele
Sale consemnate in Sfintele Scripturi®.

invigituri — 0P (piqudim): substantiv la numarul plu-
ral, ce provine din ridacina pgd (a lua la cunostingi sau a
avea griji de un lucru, a avea respect de, a numi). Tnvi;iturile

3 Cartea Psalmilor sau Psaltirea profetului si regelui David, trad. de Bartolo-
meu Valeriu Anania, Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1998, p. 276.
9 Cartea Psalmilor..., p. 275.
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sunt oferite omului de citre Dumnezeu in vederea orindu-
irii vietii (apare de 20 de ori in psalm)*.

Cuviosul Eftimie Zigabenul sesizeazd unitatea tematica a acestor
termeni si indeamna pe cititori sa perceapd aceste cuvinte ca
echivalente ale Legii: ,, Trebuie insd si se stie ca desi cuvintele cele
de mai sus, adicd marturiile, poruncile, indreptirile, cuvintele si
judecitile se deosebesc una de alta, de cele mai multe ori acestea
aratd Legea lui Dumnezeu, dupi sinecdoca si metonimia de care
acestea sunt cuprinse”*. Pentru a consolida aceastd perspectiva si
pentru a deslusi maniera in care o parte din acesti termeni fac tri-
mitere la Legea Domnului, vom mentiona si modul in care Sfan-
tul Nicodim Aghioritul considerd ci aceste concepte surprind
aspectele deja mentionate, insa intr-o perspectivd spirituald:

Cuvdntul sau ragiunea (sensul, ordinea) lui Dumnezeu,
dupi cum zice David, este si va rimane in cer, dar si
pe pamént, cum zice undeva tot David despre o zicere
eliptica asemandtoare (cf. 5 102, 19; 113, 11). Acesta
este una cu adevirul Sdu, pe care-l vadeste din neam in
neam prin porunca sau poruncile Lui, dupa o rdndu-
iald bine-asezati de Dumnezeu. Pe aceastd rinduiald
se intemeiazd pimantul si cei de pe el ca pe o temelie,
precum se scrie in Psalmul 103, 6. Prin urmare, rati-
unea, sensul lucrurilor lui Dumnezeu riméane in cer,
in Hristos, Ragiunea supremd, iar prin facerea lumii,
si pe pamant (cf. 25 18; 113, 11), printr-o rinduiali,
un tipic plin la rindul lui de alte indreptiri pe care le
alcdtuiesc poruncile, judecitile sau alte lucrari legate de
rinduiala sau tipicul principal.®

1 Vezi aminunte in Ch. Bricas, E. Bricas, 7he Book of Psalms..., p. 415
si Konrad SCHAEFER, Psalms, in Berit Olans, Studies in Hebrew and Poetry,
trad. de David W. Cotter, The Liturgical Press, Minnesota, 1951, p. 292-
293.

2 EFTIMIE ZIGABENUL, SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea..., p. 537.

# EFTIMIE ZIGABENUL, SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea..., p. 578.
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3. Proclamarea si premarirea Legii

Pentru a evita repetitia unor termeni ce apartin aceluiasi cAmp
semantic, autorul psalmului foloseste sinecdoca si metonimia
ca sa ofere, in acelasi timp, cititorului posibilitatea de a sesiza
sensurile si nuantele cuvintelor care fac referire directa la Tora:
lege, cuvint, spusd, indreptiri, judeciti, porunca, marturii si in-
vagaturi.

Strofa 1 (v. 1-8) — Elogierea Torei*

Prima strofa este impartitd in doud sectiuni: cea dintéi (v. 1-3)
expune in linii generale coordonatele prin care omul dob4ndes-
te fericirea® (neprihinirea, ciutarea mairturiilor si urmarea Le-
gii), iar cea de-a doua (v. 4-8) reprezinta debutul elogiului pe
care psalmistul il aduce lui Dumnezeu si legilor Sale*. Punctul
central al acestor versete este deginut de v. 4% care mentioneaza
elementele definitorii ce contureaza si includ Legea: Legiuitorul,
poruncile, destinatarii si implicit ratiunile lor. Aceste notiuni

# Toate versetele din psalmul 119[118] care apar in acest studiu au fost
traduse dupa originalul ebraic. Aceastd versiune surprinde niste nuante de
continut teologic, care nu oferi cititorului posibilitatea de intelege mult mai
bine demersul meu exegetic.

® Eftimie Zigabenul afirmi ci in categoria celor fericifi se numiri aceia
care: ,cinstesc Legea si cuvintele lui Dumnezeu cu cercetare, luare aminte
si pricepere si ingeleg duhovniceasca vistierie ascunsi in ele. Pentru ci ei,
din cercetarea aceasta vor ciuta pe Dumnezeu cu toatd inima lor, fiindci au
vizut cugetind frumusetea Lui si s-au indulcit din prea-dulce lumina Lui.”
EFrimiE Z1GABENUL, SF. NicoDpiM AGHIORITUL, Psaltirea..., p. 539.

% Tn opinia unor exegeti, primele trei versete ale psalmului sunt o formuli
lirica de adresare pe care preotii o rosteau pelerinilor ce ajungeau la templu.
Louis JACQUET, Les Psaumes et le coeur de 'Homme. Etude textuelle, littéraire et
doctrinale. Psaumes 101-150, vol. 3, Duculot, Namurci, 1979, p. 349.

7 Tu ai poruncit si pdzim cu sarguinta inviticurile Tale” (v. 4) De ce a po-
runcit Dumnezeu pazirea poruncilor — se intreabd rabinii? Pentru ca Dum-
nezeu si le pazeascd sufletul si viata in toate zilele vietii lor. Midrash Tehillim.
Psalm 119.8.
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sunt dezvoltate in versetele urmatoare in care sunt indicate bi-
nefacerile de care are parte cel ce pazeste indreptirile Domnu-
lui: neinjosirea si demnitatea (v. 6*), deschiderea sufleteasca spre
comuniune prin asumarea judecatilor divine (v. 7%) si garan-
tia prezentei nemijlocite a Domnului in vremea neputingei si
a timpurilor de pe urma (v. 8*). Prin cuvintele nu ma pdrisi de
tot, psalmistul doreste si-si exprime pe de-o parte supunerea si
dependenta sa totald fatd de Domnul®, iar pe cealalta parte ne-
voia sa de pozitionare perpetud in proximitatea lui Dumnezeu.

Strofa 2 (v. 9-16) — Preamdrirea intelepciunii

Intrebarea si raspunsul implicit cu care debutezd cea de-a doua
strofd (Cum va putea cel tandr si-si pdstreze curatd calea, dacd
nu va pdzi cuvintul Tdu? — v. 9) subliniaza importanta pe care
cuvantul lui Dumnezeu il are in formarea duhovniceasci a omu-
lui incepand cu tineretea lui*2. Calea spre desavarsire presupune

# _Atunci nu voi fi rusinat, avind privirea atintiti la toate poruncile Tale.”
(v. 6)

# Te voi liuda cu o inimd neprihinitd, cind voi invita judecitile dreptitii
Tale.” (v. 7)

%0 Voi pizi rinduielile Tale; nu ma pardsi de tot.” (v. 8). Didim cel Orb
sustine cd psalmistul face referire aici la momentele de incercare cAind Dum-
nezeu il lasd pe om sa lupte pentru o vreme singur. M. Harr, G. DORIVAL,
La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 201. Rabi Solomon sustine ci acest
verset indici starea de spirit a celor aflati in exilul babilonian. S. FReeHOF,
The Book of Psalms..., p. 341.

> B. SEGAL, ,,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise.”

52 Teodoret de Cir subliniazi importanta pe care o au poruncile lui Dumne-
zeu in perioada agitatd a tineretii: ,, Tineretile sunt nestatornice si iute plecate
citre rautate, pentru ca se impresoard cu multe feluri de valuri ale patimilor.
Deci au trebuingd de poviguitori si le ciliuzeazcd spre limanurile indrepta-
rii, iar acesta este propriu dumnezeiestilor cuvinte, ci, oprindu-le de la ciile
impotrivnice, acestea pot sd le pund in bund rinduiala si sd le povaguiascd
spre calea cea dumnezeiascd. C3, ceea ce este fraul si vizitiul manzului tanir,
aceasta se face dumnezeiescul cuvant tinerilor.” TEODORET DE CIR, Tdlcuire

la psalmi..., p. 371.
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cautarea neintreruptd a Domnului, supremul invigitor al orin-
duirilor Sale (v. 12%3) din/cu toatd inima (v. 10%), acceptarea si
ascunderea in adancul sufletului a cuvintelor Lui® §i cugetarea
permanentd la invatiturile Lui pentru o mai buni ingelege si
pentru pastarea lor intr-un cuget curat (v. 15-16%)%. Desfatarea
dobanditd in calea marturiilor (v. 14%) determina pe cel cre-
dincios sa vesteasca (v. 13%) si sd fie el insusi un mirturisitor al
Legii. Aceastd ultimd calitate implicd o asumare ce determina
identificarea treptata cu lege care nu mai este perceputd ca ceva
exterior, ci ca o rinduiald saditd de Legiuitor in fire®. In acest
sens, Rabi Solomon ben Yitzchaki (Yarchi), cunoscut dupa acro-
nimul siu — Rasi (Rashi), comentind psalmul 1 subliniaza ca le-
gea Domnului, devine in inima implinitorului ei, lege proprie®.

5 Binecuvantat si fii Tu, Doamne! Invati-mi oranduirile Tale.” (v. 12)

> Te caut cu toatd inima; nu ma lisa si md abat de la poruncile Tale.” (v.
10)

> Sfantul Chiril aseamini ascunderea cuvintelor Domnului in inimi cu
punerea focului intr-un vas de arama. Omul care face aceasta se face de-
ndati partas de cildura lui. ,Asa si mintea care intretine in suflet §i in inim3
cuvantul dumnezeuiesc, prin dorul dupi toatd virtutea, se incilzeste mereu
spre acestea prin el. Cici precum este de folos vietii si un lucru mintuitor
a-si aminti cineva mereu si a cugeta la cuvintele dumnezeiesti, in acelasi fel
uitarea de ele este pricinad de pierzare.” Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,, TAlcu-
irea psalmilor 97-138,” trad. de Dumitru Staniloae, Mitropolia Olteniei 43
(1-6/1993), p. 151.

%6 Voi cugeta la invigiturile Tale si-mi voi atinti ochi spre cardrile Tale. M
voi desfirta in indreptirile Tale si nu voi uita cuvintele Tale” (v. 15-16)

7 1. Orartu, Explicarea..., p. 174.

5% In calea mirturiilor Tale mi desfitez mai mult decét in orice bogitie” (v.
14)

>?,,Cu buzele mele vestesc toate judecitile gurii Tale” (v. 13)

6 Teodor de Mopsuestia considerd ci persoana care se ataseazd de Lege prin
meditatie neincetatd ajunge s fie modelat in timp de aceasta. THEODORE OF
Movrsugstia, Commentary on Psalms 1-81, trad. de Robert Hill, Society of
Biblical Literature, Atlanta, 2006, p. 11.

! Mayer GRUBER, Rashis Commentary on Psalms, Leiben, Boston, 2004, p.
172.
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Strofa 3 (v. 17-24) — Lamentatii

Fiind puternic influentatd de modul de exprimare al lamentati-
ilor®, stofa a treia accentueazd necesitatea poruncilor, deoarece
acestea sunt singurul sprijin al omului care este congtient de
efemeritatea sa pe pimant (v. 19%). Sufletul lui, defaimat de cei
potrivnici (v. 22%), tAnjeste nu numai dupa judecitile dumne-
zeiesti (v. 20%), ci si dupd intelegerea minunatelor taine ale legii
care nu se dezvaluie oricui (v. 18%)¢. Acestea-l vor linisti si-i
vor aduce mangaiere®. Pirintii considera ci aici se face referire
la ad4ncul tainelor lui Dumnezeu, care nu poate fi pitruns cu
ochii trupesti, peste care este asezat un vl care impiedicd ve-
derea. Doar cei duhovnicesti, care cautd neincetat pe Domnul,
dobandesc intelepciunea necesard, care deschide ochii sufletului
spre o vedere patrunzatoare, care purtatd de Duhul Sfant ajunge
la cunoasterea tainelor profunde ale dumnezeirii®. Izbavirea pe

2 L. ALLEN, Psalms..., p. 186.

63 Strdin sunt eu pe pimant, nu-mi ascunde poruncile Tale” (v. 19)

¢4 ,Depirteazd de la mine ocara si dispretul, cici eu pizesc mirturiile Tale”
(v. 22)

6 Coplesit este suflecul meu de dorirea judecitilor Tale in toatd vremea” (v.
20) Origen consideri ci omul nu doreste judeciiile lui Dumnezeu fiindci se
teme de pedeapsa. Totusi aceasta manierd de raportare constituie un ideal ce
poate forma obiectul rugaciunii. M. Hare, G. DORIVAL, La chaine palestini-
enne sur le Psaume..., p. 219.

6 Deschide-mi ochii ca sd privesc cu luare aminte la minunitiile Legii Tale”
(v. 18)

¢ M. GRUBER, Rashis Commentary..., p. 678.

8 B. SEGAL, ,,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise.”

 Expresia ochii mei indica, in opinia lui Origen, cugetul omenesc. Ca atare,
numai Domnul are putere si ridice vilul de pe el ,ca si putem contempla
cele spuse in Scripturi si s prindem apoi intelesul adevirat al celor expri-
mate acolo in chip inviluit”. SfAntul Chiril considerd c¢i Dumnezeu a dat
omului in ajutor Legea ,care reaprinde lumina dumnezeiasca in noi si curigd
solzii de pe ochii inimii noastre, inliturind intunericul vechii cunostinte
asezat peste ei”. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia dupi
loan, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 41, trad. de Dumitru Staniloae,
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care psalmistul o cere de la Dumnezeul care i-a pedepsit pe cei
mandri (v. 217) este indreptatitd pentru faptul ca acesta cuge-
td neincetat la marturiile Domnului si se lasi ciliuzit de in-
dreptarile lui (v. 23-24"). Reflectia permanenta la orinduirile
dumnezeiesti este in opinia lui Casiodor suficientd pentru a face
fata uneltirilor vrijmage. Cel care contempla intotdeauna la po-
runcile lui Dumnezeu suportd orice durere si nu cunoaste frica”.

Strofa 4 (v. 25-32) — Nevoia imperioasi de ajutor

Versetul 25 care deschide stofa a patra dezvolta lamentatia din
sectiunea anterioard pornind de la o stare acutizata. Acest strigit
este reluat in versetul 28 unde cu méhnire in suflet, psalmistul
cere pe langa viatd/inviere (v. 257) fortificarea interioara prin
cuvintele Domnului. Celelalte versete reiau idei din strofele
precedente si dezvoltd in contextul descris sensul acestora: ci-
utarea si urmarea cailor drepte revendica revelarea oranduirilor
lui Dumnezeu (v. 26™); intelegerea acestora produce in suflet o

IBMBOR, Bucuresti, 2000, 234. Vezi si ORIGEN, Omilii la Levitic 1.1.4; S¥.
[ErRONIM, Epistole 53.4; 58.9 si Sk. loaN GURA DE AUR, Omilii la Fvangblia
dupi loan 15 — Q. E WesseLscHMIDT, Psalms 51-150 in Ancient Christian
Commentary on Scripture Old Testament (ACCSOT), vol. 8, InterVarsity Pre-
ss, Downers Grove, 2007, p. 313.

70 Tu mustri pe cei ingAmfati, pe acei blestemati care raticesc de la poruncile
Tale” (v. 21)

7! Chiar dacd mai-marii stau si urzesc impotriva mea, eu, robul Tau, voi cu-
geta necontenit la marturiile Tale. Mai mult, marturiile Tale sunt desfitarea
si sfetnicii mei” (v. 23-24)

7> CASSIODORUS, Explanation of the Psalm..., p. 186.

73 Sufletul meu este cizut in pulbere, viazi-ma dupi cuvintul Tau” (v. 25)
Sfantul Augustin impreuna cu alti parinti considera ci aici se face trimitere
la inviere. ST. AUGUSTIN, Expositions on the Psalms, in The Nicene and Post-
Nicene Fathers, vol. 8, trad. de Philip Schaff, Logos Research Systems, Oak
Harbor, 1997, p. 564. Aceste trimiteri voalate spre inviere si viata vesnici
avea sd determine folosirea psalmului in ritualul inmormantarii. Vom insista
asupra acestui aspect la sfarsicul cercetirii noastre.

74 ,Eu imi mirturisesc calea, iar Tu-mi rispunzi. Tnvagé—mi oranduirile Tale!”

(v. 26)
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iluminare ce determind cugetarea permanenta la minunile Sale
(v. 277); alegerea si salasluirea in calea adevarului implica o re-
virsare din abundentd a milei izvorite din Lege (v. 29-307), iar
alipirea de marturiile Domnului provoaca neatirnarea (v. 317).
Aceste consecinge care provin din asumarea Legii au ca punct
de plecare lirgirea inimii (v. 327%), adicd deschiderea interioara
spre comuniune. In acest sens Sfantul Chiril al Alexandriei afir-
ma ci inima noastrd se largeste si primeste intelepciune datoritd
Duhului care locuieste in noi si care pregiteste sufletul fieciruia
pentru salasluirea Cuvantului lui Dumnezeu”.

Strofa 5 (v. 33-40) — Vietuirea duhovniceasci si rugiciunea

Aceasta strofa este alcituita din cAteva cerinte, care sunt urmate
de un numir egal de figiduinte sau de consecinte firesti. In
primul verset, psalmistul se roagd Domnului si-i puna Legea
indreptar vietii sale si promite sd o pizeascd neincetat (v. 33%).

7> ,Fa-md sd inteleg caile invatdturilor Tale i voi cugeta la minunatiile Tale.”
(v. 27) Ca si lucrim fapta buna dupid dumnezeiasca Lege, episcopul de Cir
sustine ci ne este de trebuingd dumnezeiasca pricepere: cel ce intrebuingeazi
iubirea de oameni, adica face milostenie, s nu caute citre mirirea desartd;
cel ce urmeazd viaga pustniceasca si nu caute lauda omeneasca; cel infrinat si
nu intrebuingeze infrinarea din pricina rusinii inversunirii, ci pentru dorul
faptei bune. Deci dupi cuviinga se roagd proorocul si dobandeasci dumne-
zelascd pricepere, ca si afle calea indreptirii.” TEODORET DE CIR, Tdlcuire la
psalmi..., p. 373.

76 Depirteazd de la mine calea minciunii si ma miluieste cu Legea Ta. Am
ales calea adevirului; judecitile Tale le pun inaintea mea.” (v. 29-30)

77 ,Mi alipesc de marturiile Tale, Doamne, si nu md rusinezi!” (v. 31)

78 Voi alerga pe calea poruncilor Tale, cici Tu-mi asezi inima in loc larg.” (v.
32) Rabi Solomon sustine ci lirgirea inimii este determinata de eliberarea
de supirarea care-i cuprinsese sufletul psalmistului. S. FReenor, 7he Book of
Psalms..., p. 343.

7 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Facere, in Pirinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 39, trad. de Dumitru Stiniloae, IBMBOR, Bucuresti, 1994.
80 ,,invagé—mi, Doamne, calea oranduirilor Tale si o voi pazi pAna la sfarsit.” (v.
33) Midrasul atrage atentia asupra faptului ci este absolut necesar ca omul s3
cugete neincetat la legiuirile lui Dumnezeu si si nu aiba altd preocupare, dacd
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Apoi cere pricepere ca si poatd cduta si intelege legiuirile Sale
urmand ca el si le tind cu/in toatd inima sa (v. 34%). Cea de-a
treia rugdminte porneste din dorinta celui credincios de a avea
parte de calauzire din partea lui Dumnezeu pe calea ravnita de
el (v. 35%). Celelalte solicitari atrag dupa ele o implicare mult
mai intima a lui Dumnezeu in viata psalmistului: induplecarea
inimii spre marturii®, intoarcerea ochilor de la desertaciuni si
asezarea permanenta a cuvintelor dumnezeiesti inaintea fetei (v.
36-38%). Sectiunea se incheie printr-o rugiminte care se regases-
te la inceputul strofei anterioare — fi-ma viu (v. 40%).

doreste i stea in comuniune cu Legiuitorul. Neglijarea acestei indatoriri aduce
cu sine ciderea. Rabinii il oferd ca exemplu pe Ahitofel, sfetnicul lui David, care
era asemuit Domnului datoritd intelepciunii sale. Odati cu uitarea legii, a unel-
tit impotriva regelui si si-a agonisit spAnzurare. Midrash Tehillim. Psalm 119.16.
81 Da-mi pricepere ca si pizesc Legea Ta si o voi tine din toatd inima mea”
(v. 34)

82 Povituieste-ma pe cale poruncilor Tale, fiindcd m3 desfitez in ea” (v. 35)
Inspirindu-se din acest verset SfAntul Maxim Marturisitorul alcituieste o
rugiciune prin care cere Cuvantului si se intrupeze in suflet pentru o mai
buni caliuzire spre cuvintele dumnezeiesti: ,,Vino, preaslivite Cuvinte al lui
Dumnezeu, si ne impartiseste, pe misura puterilor noastre, descoperirea cu-
vintelor Tale. Inliturind grosimea invelisurilor, arati-ne, Hristoase, frumu-
setea invelisurilor spirituale. Ia-ne de mina dreapti, adicd de puterea mintii
noastre si ne calauzeste pe calea poruncilor.”. SE. MaxiM MARTURISITORUL,
Réspunsuri citre Talasie, in Filocalia, vol. 3, trad. de Dumitru Stdniloae, Ar-
hidiecezana, Sibiu, 1948, p. 48.

8 Apolinarie din Laodiceea considerd ci plecarea inimii spre mirturiile lui
Dumnezeu este semnul vindecirii unei deprinderi dobandite in urma pica-
telor protoparintilor. Omul, a carui inim3 este plecatd spre picat inci din
tineretile lui are nevoie de sprijinul lui Dumnezeu si de iluminarea Duhului
ca sa se intoarcd spre dreptate. M. HaRL, G. DORIVAL, La chaine palestinienne
sur le Psaume..., p. 253.

8¢ Pleaci-mi inima spre mirturiile Tale, nu spre cistig nelegiut. Intoarce
ochii mei de la vederea celor desarte; viazi-mi in calea Ta. Implineste-ti spu-
sele privitoare la robul tdu, ca si se teamd de Tine.” (v. 36-38)

8 latd, eu imi doresc invititurile Tale; in credinciosia Ta fi-ma viu!” (v. 40)
Cf. B. SEGAL, ,,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise.”
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Strofa 6 (v. 41-48) — Mirturisirea cuvintelor dumnezeiesti

In strofa a sasea se reia si se completeazi o idee din strofa a
doua: vestirea legii lui Dumnezeu (v. 13). Psalmistul nu se re-
zumd doar la simplul act de propovaduire, ci mentioneazi o
treaptd superioard, care implica asumarea deplind a Legii: mar-
turisirea®. Chiar daca mai-marii i-au grait impotriva (v. 23),
acesta nu s-a rusinat si a vorbit despre mirturiile Domnului in
fata regilor (v. 46%). Strofa cuprinde si o serie de marturisiri, ce
au ca fundament intelegerea si cresterea duhovniceasca: pazirea
vesnicd a Legii (v. 44%), iubirea poruncilor si odihnirea gindu-
lui in oridnduirile dumnezeiesti (v. 48%). In opinia SfAntului
Ambrozie iubirea pe care psalmistul o arata fata de porunci
este semnul eliberdrii sale de pacat. Atunci ciAnd cineva iubegte
poruncile Domnului isi schimbi raportarea sa fata de Legiu-

% In viziunea Sfantului Toan Guri de Aur vieguirea dupa prescriptiile Legii
oferd mulea indrizneald. Sfintii Apostoli si mucenicii care au stat impotriva
stapanitorilor lumii oferd cel mai griitor exemplu. Cf. EFTIMIE ZIGABENUL si
Sk. Nicopim AGHIORITUL, Psaltirea..., p. 559.

% ,Voi vesti marturiile Tale inaintea regilor si nu ma voi rugina.” (v. 46) Epi-
scopul de Cir oferi cititorului cAteva exemple scripturistice prin care scoate
in evidenta curajul pe care l-au avut citeva personaje virtuoase care l-au mar-
turisit cu indrizneali pe Dumnezeu inaintea regilor pentru ci viata ,dupi
Lege este ziditoare a indrizneala. Si martor al acestui lucru este marele David,
cd mai inainte de picat vorbea cu Saul cu multd indrizneald, iar dupa picat
fugea si de fiul sau uzurpator si umbla plecAndu-se la paimant si acoperindu-
si capul. Si marele Ilie, bizuindu-se pe dreptate, a mustrat paginatatea lui
Ahab. Tot aga si dumnezeiescul Daniel ii zicea lui Nabucodonosor: $i acum,
impdrate, sfatul meu si-ti placi tie si sd speli firddelegile si picatele tale cu
milosteniile si cu indurarile citre siraci. Asa vorbea dumnezeiescul Pavel citre
Agrippa, citre Festus si catre Felix. Asa i-au defiimat pe paginii imparati si
bunii-biruitori mucenici.” TEoDORET DE CIR, Tdlcuire la psalmi..., p. 376.

88 Voi pazi Legea Ta neincetat, in vecii vecilor.” (v. 44)

% Ridica-voi mainile mele spre poruncile Tale pe care le iubesc si voi cugeta
la indreptirile Tale.” (v. 48) Ridicarea mainilor face trimitere la un gest litur-
gic din cadrul cultului sacrificial. Ulterior aceastd manifestare oranta a fost
adaptatd la ritualul de rugiciune particulard pentru a exprima reverenta fatd
de Dumnezeu. S. FReeHoF, The Book of Psalms..., p. 345.
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tor, pe care nu-l mai priveste ca pe un Stipin, ci ca pe un Tatd
grijuliu, care aseazi indreptare pentru ciliuzirea fiului. In acest
sens, ierarhul milanez face trimitere la un text nou-testamentar
in care Méntuitorul i numeste pe Apostoli prieteni, nu sluji-
tori, fiindcd acestia din urmd nu stiu ce face stapanul lor (/n

15, 15)%.
Strofa 7 (v. 49-56) — Sprijin in incerciri

Intr-o lume nesigurd, in care nelegiurea celor mindri si-a in-
trecut limitele (v. 51, iar abaterea de la Lege si pardsirea ei a
inmulgit numdrul celor pacitosi, psalmistul isi gaseste alinare
si stAlp de nadejde in cuvintul lui Dumnezeu (v. 49%). Adu-
cerea aminte si reflectarea neincetata la indreptirile Domnului
au devenit pentru cel credincios singurul mod prin care acesta
a supravietuit pribegiei (v. 54) si a fost pazit in viata (v. 50%).
Mahnirile, suferinta, smerirea si toate stirile de apisare sufle-
teascd au fost cauzate de dorinta celui drept de a gasi indrepta-

% J. M. NeALE, A commentary on the Psalms: from primitive and mediaeval
writers and from the various office-books and hymns of the Roman, Mozarabic,
Ambrosian, Gallican, Greek, Coptic, Armenian, and Syrian rites, vol. 3, J. Mas-
ters-Pott and Amery, London-New York, 1869, p. 40.

9, Cei ingdmfati ma batjocoresc cumplit, dar eu nu mi depirtez de la Legea
Ta” (v. 51) Midrasul subliniaza statornicia celui drept care nu se tulburi cand
cei mandri il batjocoresc si-l indeamnd si nu se supuni si si nu respecte
legea. Pentru rabini, acestia sunt ca iarba care nu dureazi o vesnicie. Cu alte
cuvinte, ocara si dispregul lor va avea un sfarsit grabnic. Midrash Tehillim.
Psalm 119.20.

92 Adu-ti aminte de cuvintul dat robului Tau, in care m-ai facut si naddjdu-
iesc.” (v. 49) ,Legiuind, Dumnezeu a figiduit milostivirea Sa celor ce Ti pa-
zesc Legea, iar pe calcitorii de Lege i-a ingrozit cu pedeapsi. Deci psalmistul
se roagi ca Dumnezeu si-Si aduci aminte de figiduingele Sale, ci zice: Intru
acelea m-ai invitat si naddjduiesc.” TeopORET DE CIR, Tdlcuire la psalmi...,
p. 376.

%, Oranduirile Tale au fost cAntarea mea in casa pribegiei mele.” (v. 54)

4 Aceasta este mingaierea mea in necazul meu: spusele Tale imi dau viatd.”

(v. 50)
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rile lui Dumnezeu (v. 55-56%). Sfantul Vasile cel Mare conside-
rd cd oamenii drepti nu se mahnesc numai cind gresesc ei sau
cand sunt necdjiti de altii, ci si atunci cAnd vad ca poruncile lui
Dumnezeu sunt nesocotite. Aceastd atitudine scoate in evidentd
atat iubirea lor fati de Dumnezeu, cat si dragostea lor fatd de
aproape. Deciderea pricinuita de parasirea Legii, trezeste in su-
fletele dreptilor sentimentul responsabilititii fata de viata celui
de langa ei®.

Strofa 8 (v. 57-64) — Supunerea fati de Lege

Strofa a opta descrie modul in care psalmistul isi exprima supu-
nerea fatd de Lege si isi demonstreaza statornicia sa in caile po-
runcilor in pofida curselor pe care picatosii le intind cu viclenie
(v. 61%). Asumarea legiuirilor devine pentru cel credincios un
mod firesc de vietuire. Constient fiind de faptul ca Legiuitorul
se afld in cuvintele Sale*® si implicit ca se afld de partea lui (v.
57%), acesta isi intoarce picioarele de la faradelege spre marturi-
ile Domnului (v. 59'), este pregatit sd pazeasca cuvintele Legii

% Noaptea imi aduc aminte de numele Tau, Doamne, si iti pazesc Legea.
Aceasta se cuvine fiindcd pizesc invigiturile Tale.” (v. 55-56)

% SF. VASILE CEL MARE, Omiilii si Cuvintdiri, in Péirinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 17, trad. de Teodor Bodogae, IBMBOR, Bucuresti, 1986.

7 ,Chiar dacd ma-mpresoard laturile nelegiuitilor, eu nu am uitat Legea Ta.”
(v. 61)

% Eftimie Zigabenul considerd ci doar acela care aleargi pe calea dumneze-
iestilor porunci il cautd pe Dumnezeu cu adevirat, fiindci legiuirile sunt cele
care il cilduzesc spre El. EFriMie Z1GaBENUL si Sk. NICODIM AGHIORITUL,
Psaltirea..., p. 539.

9 Partea mea, Doamne, am zis eu, este pazirea cuvintelor Tale.” (v. 57) Rabi
Solomon afirma ci psalmistul face referire aici la faptul ci cea mai pretioasd
posesiune sau mostenire este cunoasterea lui Dumnezeu. S. FREeHOE, 7he
Book of Psalms..., p. 345. Cu alte cuvinte, Dumnezeu este partea celor care
au renuntat la lume si s-au hotorat si-i slujeascd numai lui.

100 M3 gandesc la cidile mele i imi intorc picioarele spre marturiile Tale.” (v.
59) Interpretand alegoric acest verset, Sfantul Chiril ne indeamna sa privim
piciorul ca pe un simbol al drumul pe care fiecare il urmeaza, fie pe calea
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(v. 60", cugetd neincetat la cdile bune (v. 59) si aduce laudd
judecitilor drepte ale lui Dumnezeu la miezul noptii (v. 622).
Atitudinea sa il ageazd in sfera comuniunii, unde se face pirtas
de Legiuitor aldturi de toti cei care se tem si pizesc poruncile

Lui (v. 633).

Strofa 9 (v. 65-72) — Bundtatea nemdrginitdi a lui Dumnezeu

Roadele milei dumnezeiesti cerute (v. 29, 58) si revarsate asupra
intregului pimént (v. 64'*) se fac simtite prin bunatatea ne-
marginitd a lui Dumnezeu' pe care a promis-o robilor Sii (v.
65%¢). Blandetea Domnului se oglindeste in maniera Sa pedago-
gica folositd pentru indreptarea celui cazut. Psalmistul sesizeaza
lucrarea tainica prin care este cilduzit si ingelege ca umilinta (v.
67'7) si smerenia (v. 71'*) sunt elemente care determina invita-
rea intreptirilor si pazirea cuvintului dumnezeiesc. Binefacerile

legiuirilor, fie a farddelegilor. Sk. CHIRIL AL ALEXANDREL, Zece cdrfi impotriva
lui Iulian Apostatul, trad. de Daniel Constantin si IPS Nicolae Corneanu,
Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 78.

101 M3 gribesc si nu zabovesc ca sd pazesc poruncile Tale.” (v. 60)

192 Tn miezul noptii m-am sculat ca si laud judecitile Tale cele drepte.” (v.
62) Acest verset i-a determinat pe liturgisti sa rAinduiasca citirea acestei catis-
me in cadrul slujbei miezonopticii.

103 Prieten sunt tuturor celor ce se tem de Tine si pizesc invatdturile Tale.”
(v. 63)

104 Doamne, pimantul este plin de mila Ta; invati-m3d oranduirile Tale!”
(v. 64)

1 Didim cel Orb tine si precizeze ci bunatatea lui Dumnezeu se revarsa
intotdeauna asupra celor virtuosi. Pentru a intelege modul tainic prin care
Domnul le face parte celor buni de darurile sale, psalmistul cere insistent
cilduzirea lui Dumnezeu spre cunostintd. M. Hart, G. DorwvaL, La chaine
palestinienne sur le Psaume..., p. 293.

1% Facut-ai binele robului Tau, Doamne, potrivit cuvintului Tau.” (v. 65)

107 Pand ce nu am fost umilit, am gresit, dar acum pazesc spusele Tale.” (v.
67)

105 Este bine ci m-ai smerit ca sa pot invita orinduirile Tale.” (v. 71) Ori-
gen considerd cd in limbajul psalmic, smerenia si actiunea de smerire, face
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dobandite prin asumarea Legii sunt mult mai pretioase decat
toate comorile lumii (v. 721%). Aceasta idee se regiseste adese-
ori in discursul scrierilor sapientiale (ex. Pr 3, 14-15). Singura
diferenta e aceea ci in Cartea Proverbelor, cea care valoreazd
mai mult decit toate bogatiile materiale este intelepciunea®.
Casiodor consideri ca aici psalmistul doreste sa sublinieze valoa-
rea incomensurabild a bunititilor izvorate din Lege. Faptul ci
legiuirile Domnului sunt mai de pret decat o multime de lucruri
de aur si argint (metale ravnite de toti piméntenii) relevd modul
in care psalmistul pretuieste cuvintele Legii®.

Strofa 10 (v. 73-80) — Unitatea de vointi

Fiind o fapturd plasmuita din iubire, omul tinde prin natura sa
spre Cel Care l-a creat cu méinile Sale (v. 73%2). Din acest motiv
psalmistul cere ingelepciune de la Domnul pentru a invaga po-
runcile, ca prin aceasta sa-I cunoasca voia si sa cugete neincetat
la ea (v. 77*3). Treptat el intelege ci toate judecitile lui Dum-
nezeu sunt drepte si justificate, inclusiv cele in care este smerit
(v. 7514), si cere méngaiere pentru clipele in care cei mindri il
nedreptitesc (v. 78'®). Temerea de Dumnezeu, niddjduirea in

trimitere la o perioadd de suferingd si de incerciri. M. HarL, G. DoRvAL, La
chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 301.

109 Legea gurii Tale este mai buni decit mii de sicli de aur si argint.” (v. 72)
10°S. FReeHOF, The Book of Psalms..., p. 341-342.

"1 CasSIODORUS, Explanation of the Psalm..., p. 205.

112 Mainile Tale m-au ficut si m-au plismuit; di-mi pricepere ca si pot
invata poruncile Tale.” (v. 73)

113 Milele Tale sd se reverse peste mine ca si fiu viu, cici Legea Ta este des-
fitarea mea.” (v. 77)

114 Stiu, Doamne, ci judecitile tale sunt drepte si ci dupi dreptate m-ai
smerit.” (v. 75)

5S4 se rusineze ingAmfatii fiindcd m-au asuprit fird temei; eu cuget la
invigiturile Tale.” (v. 78) In conceptia Sfantului Atanasie cel Mare, interventia
Domnului care-i rusineaza pe potrivnicii psalmistului il determini pe acesta
sd doreascd si mai mult salisluirea in cadrele legiuirilor. M. Harr, G. Dori-
VAL, La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 317.
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cuvintele Lui §i cunoagterea marturiilor (v. 79%¢) creeazd mediul
potrivit comuniunii in care cei drepti se regisesc, se vad si se
veselesc (v. 74'7). Bucuria este o manifestare extatici, ce indi-
ca prezenta lui Dumnezeu. Totodatd aceasta este si semnul ca
persoana inviluitd de veselie s-a despatimit si nu mai este robita
de placerile acestei vieti. Pentru Sfantul Chiril al Alexandriei,
bucuria arata limurit cd ,,mintea ce se veseleste de Dumnezeu a
iesit din vointa de a se indulci de lucrurile acestei vieti, pe care le
poate numi cineva desertaciune, nebunii mincinoase. Iar mintea
se bucura de Dumnezeu, cind e iubitoare de virtute si s-a indra-
git de slava de la El si e vizitoare a minunilor Lui.”®

Strofa 11 (v. 81-88) — Mila lui Dumnezeu

Intr-un mediu ostil si plin de primejdii sufletul celui credin-
cios tAnjeste si suspind dupa alinarea cuvintelor ce aduc mén-
tuirea (v. 81-82%°)*°, Nimic nu se compara cu legile ditatoare
de viatd; cuvintele nelegiuitilor sunt doar o puzderie de vorbe

116 S4 se intoarcd spre mine cei ce te cinstesc pe Tine si cei ce cunosc mir-
turiile Tale.” (v. 79)

17 Cei ce se tem de Tine mi vor vedea si se vor bucura ¢i am naddjduit in
cuvatul Tau.” (v. 74)

118 Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEL ,, Tlcuirea psalmilor 9-167, trad. de Dumi-
tru Stiniloae, MO 39 (5/1989), p. 46. Intr-o interpretare similard, Sfantul
Augustin afirmi acelasi fapt: ,Nu acum in lumea aceasta, nu in plicerile
trupului, nu in miresmele unui palat [...], nu in sunetele plicute care se
risipesc, nu in obiectele frumos colorate, nici in vanitatea prefuirii omenesti
[...] nu in abundenta bogatiilor trecitoare, nici in darurile acestei lumi chiar
daci dureazi o perioadd mai lungd de timp, ci in Tine md voi veseli si md voi
bucura...” ST. AUGUSTIN, Expositions on the Psalms..., p. 34.

19 Sufletul meu tnjeste dupd mantuirea Ta; eu nddidjduiesc in cuvantul
Tau. Ochii mei tAnjesc dupa spusele Tale si ma intreb: cAnd ma vei minga-
ia?” (v. 81-82)

120 Cuvint si fagiduingd — afirma Teodeoret de Cir — se numeste dumneze-
iasca si de Dumnezeu insuflata Scripturd. Deci se sfirseste nu numai cel ce
asteaptd dumnezeiasca figiduingd si asteaptd dezlegarea relelor ce zac asupra-

i, ci si cel ce citeste dumnezeiestile cuvinte si doreste cu de-adinsul sa invete
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(v. 8512, Pazirea acestor marturii (v. 88'2) si asezarea in ca-
drele poruncilor mentin in echilibru viata psalmistului. Mila
dumnezeiasca este cea care sprijind sufletul prigonit si aruncat
la pamént (v. 86-87'#) oferindu-i nidejdea vietii. Termenul
ebraic folosit pentru a indica mila dumnezeiasci este besed care
mai poate fi tradus prin dragoste neclintiti, bundtate si iubire.
Ficand parte din cAmpul lexical al conceptului legamant, hesed
exprima dragostea si permanenta indurare pe care o manifes-
td Dumnezeu fatd de cei care respecta cuvintele Legii Sale®.
Mediata de legimant, mila dumnezeiascd devine un garant al
purtdrii de grijd si un semn al prezentei personale a lui Dum-
nezeu. In viziunea Sfintul Vasile cel Mare mila il determina pe
Dumnezeu si vind in proximitatea celui care se giseste intr-o
stare umilitoare, de cele mai multe ori fird ca respectiva per-
soana sa merite'®.

ingelesul acestora, socotind aflarea ei mangaiere si impicare sufletului.” Teo-
DORET DE CIR, Tdlcuire la psalmi..., p. 380.

121 Cei ingAmfati au sipat gropi pentru mine; ei nu vietuiesc potrivit Legii
Tale.” (v. 85) In opinia lui Rabi Benjamin psalmistul apare aici in ipostaza
unui om virtuos care datoritd modului siu de vieguire este izolat de citre cei
viciosi care il disconsider si ocdrasc fiindci nu este asemenea lor. B. SEGat,
»Psalm 119 — Laws as Songs of Praise.”

122 Dupa mila Ta mi viazi ca s pizesc mirturiile Tale.” (v. 88)

123 Toate poruncile Tale sunt pline de statornicie; ei ma prigonesc fard temei:
ajutd-ma! Putin a lipsit ca ei si ma piardd pe pimant, dar eu nu am uitat
invatiturile Tale.” (v. 86-87)

124 Joan CHIRILA, Cartea profetului Osea. Breviarum al gnoseologiei Vechiului
Testament, Limes, Cluj-Napoca, 1999, p. 145.

125 Dumnezeu ne miluieste — afirma Sfantul Vasile — vizindu-ne ce am ajuns
din ceea ce am fost [...] pentru ¢i noi cei care eram slivigi odinioard, datoritd
vieguirii noastre din rai, am ajuns, prin cidere, neslavigi si umiligi. Pentru asta
Dumnezeu l-a strigat pe Adam cu glas plin de mild: Adame, unde esti? Cel Ce
stie toate nu cduta si afle, ci voia ca Adam si ingeleagd ce a ajuns din ceea ce
era. Unde esti? in loc de: In ce cidere ai ajuns de la o atit de mare indltime!”.
SE. VASILE CEL MARE, Omilii la Psalmi..., p. 342. Clement Romanul este cel
care lanseazi aceasti idee cind afirmi: ,Indurindu-se de noi ne-a miluit si
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Strofa 12 (v. 89-96) — Viata veacului ce va si vie

Psalmistul aduce drept mdrturie pentru vesnicia cuvintului
dumnezeiesc'®, statornicia tuturor celor create (v. 89-91%). Insi
orice desdvarsire lumeasca este limitatd, in timp ce poruncile
lui Dumnezeu sunt fird hotar (v. 96%). Pentru Sfantul Ioan
Scararul singurul lucru care are marginea nemdrginiti este vir-
tutea. Oricit de mult ar inainta omul pe ciile ei, nu va ajunge
niciodati la limita de sus a ei, care este Dumnezeu. Sfantul Ioan
aseamdna acest parcurs cu inaintarea neincetatd a omului con-
templativ si duhovnicesc in luming, ,inaintidnd in ea, niciodata
nu ajungem la un sfirsit, nici in veacul de acum, nici in cel
viitor, adiugand lumina la lumind™. In opinia Sfantului Chiril
al Alexandriei acest text se implineste cu adevirat incepand cu
intruparea Cuvéntului lui Dumnezeu. De abia atunci invigitura
Legii va ajunge sa dobandeasci calitatea de care vorbea psalmis-
tul*. Situarea in proximitatea Legii si cugetarea neincetata la ea

ne-a mintuit, cAnd a vizut cit de mare riticire si pierzare era in noi, cAnd nu
mai aveam nicio nidejde de méntuire, numai in El.”. CLeMENT ROMANUL,
Epistola a doua citre Corinteni, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, trad. de
Dumitru Fecioru, IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 94.

126 Sfantul Ioan Casian interpreteazd acest text in cheie hristorlogici: ,,Cu-
vantul lui Dumnezeu riméne in veac, neschimbandu-Se; si nici nu e pri-
mul sau al doilea fata de altul, ci este Acelasi pururea”. Sr. Ioan Casian,
Asezdminte mdndstiresti, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 57, trad. David
Popescu, IBMBOR, Bucuresti, 1990.

127 Cuvantul Tau, Doamne, diinuieste pe veci in ceruri. Credinciosia Ta
tine din neam in neam; Tu ai intemeiat pimantul si el std cu fermitate. Prin
legiuirile Tale, toate stau pand astdzi in locul lor, cici toate te slujesc pe Tine”
(v. 89-91)

128 Am vizut limitele oricari lucru desdvarsit, porunca ta este insi fird ho-
tar.” (v. 96) Vezi detalii in S. FREEHOE, The Book of Psalms..., p. 348.

122 Sr. ToaN ScARARUL, Scara, in Filocalia 9, trad. Dumitru Staniloae,
IBMBOR, Bucuresti, 1980.

130 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Despre inchinarea i slujirea in Dub si Adevar,
in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol 38, trad. Dumitru Stiniloae, IBMBOR,
Bucuresti, 1991.
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fereste sufletul de pierzare (v. 92%3). Pistrarea pentru totdeauna
a indreptarilor Domnului in cuget deschide celui credincios ca-
lea spre viata si mintuire (v. 93%%2).

Strofa 13 (v. 97-104) — Legea intelepteste

In aceasti strofi se subliniazi superioritatea evidenta pe care
Legea o are fatd de intelepciunea omeneasci. Cugetarea perma-
nenta la poruncile Domnului §i asumarea acestora oferd psal-
mistului o pricepere aleasi ce-l situeaza deasupra dusmanilor
si tuturor dascililor sdi (v. 98-99%*). Nici chiar ingelepciunea
venerabild a batranilor nu poate sta alituri de priceperea celui ce
cautd invitaturile si le implineste (v. 100%¢). Frumusetea si de-
savarsirea cuvintelor lui Dumnezeu aduc mai multd dulceati in
suflet decit mierea care inmiresmeazd gura celui care se desfatea-
za cu ea (v. 103'). Sfantul Chiril al Alexandriei afirma ci orice
cuvant al lui Dumnezeu este inzestrat cu o simplitate eviden-
td. Chiar daca unele lucruri sunt cu anevoie de inteles, aceasta
nu se datoreazd cuvantului dumnezeiesc, ci neputintei omului
de a redobéndi simplitatea sufleteasca initiald, care si-i permitd
s inteleagd rostirile lui Dumnezeu. Eliberat de patimi, sufletul
dobandeste aceastd simplitate si nimic nu-l mai impiedicd sa

131 Dacid Legea Ta n-ar fi fost desfitarea mea, as fi pierit in ticilosia mea.”
(v. 92)

132 Nu voi uita niciodata invatdturile Tale, cici prin ele imi dai viatd.” (v.
93)

133 Poruncile Tale ma fac mai intelept decit dusmanii mei, fiindci ele sunt
de-a pururi cu mine. Am dob4ndit mai multa pricepere decit toti invigicorii
mei, pentru ci marturiile Tale sunt cugetarea mea.” (v. 98-99)

134 _Am mai multd pricepere decit cei bitrani, fiindci pizesc invititurile
Tale.” (v. 100) Cunoasterea dobanditd in urma pozitiondrii in proximitatea
Legiuitorului ii oferd psalmistului tdria s afirme ci le este superior atat pro-
fesorilor sdi, cat si celor mai intelepti bitrani. B. SeGar, ,Psalm 119 — Laws
as Songs of Praise.”

135 Cat de dulci sunt spusele Tale pentru cerul gurii mele, mai dulci decat
mierea in gura mea.” (v. 103)
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comunice, sau si se cuminece si si soarbd dulceata Cuvantului
lui Dumnezeu®s.

Strofa 14 (v. 105-112) — Lumina Legii

Psalmistul jura inaintea Domnului ci va pazi judecatile drepti-
tii in veci (v. 106*7), binestiind ca sufletul siu se afld de-a pu-
ruri in mainile Lui (v. 109%#). Promite, de asemenea, ci nu va
uita Legea fiindcd marturiile lui Dumnezeu ii sunt date drept
mostenire (v. 111%°) si pentru ci aceasta ii lumineazd caririle
asemeni unei faclii (v. 105%). Potrivit celor afirmate de Sf. Ma-
xim Mirturisitorul, ficlia este fie legea scrisa ale carei simboluri,
ghicituri si combinatii seamana cu o flacara care lumineazd, arde
si umbreste, fie Insusi Tisus Hristos Care ,asemenea unei ficlii

136 Cuvantul adevirului este simplu si isi are locul cel mai bun in inimile

simple si este cu mult mai dulce decAt mierea ostenelii albinelor.” Sk. CHIRIL
AL ALEXANDRIEL, Despre Sfinta Treime, in Piringi si Scriitori Bisericesti, vol.
40, trad. de Dumitru Stiniloae, IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 47.

137 Juratu-m-am si-mi voi tine cuvantul, ca si piazesc poruncile Tale cele
drepte.” (v. 106)

138 Viata mea este primejduitd necontenit, dar eu nu uit Legea Ta.” (v. 109)
139 Marturiile Tale imi sunt mostenire vesnica, cici ele sunt bucuria inimii
mele.” (v. 111)

140 Cuvantul Tdu este ficlie pentru pasii mei si lumini pentru calea mea.”
(v. 105) Referindu-se la termenul de lumina folosit de psalmist, Sfantul Ma-
xim afirmd ci aghigraful a numit lumina ,legea duhovniceasci a harului,
pentru faptul ci aratd simplu, fird, simboluri sensibile, ciricile vesnice, pe
care mintea contemplativd, urmindu-si drumul, e dusa spre cel mai inalt
dintre bunuri, spre Dumnezeu, nelidsindu-si determinata si limitatd migcarea
cugetdrii de niciunul dintre lucrurile create. Cici, lumina legii harului e ne-
inseratd, neavind nici un fel de cunostintd care si-i defineasca razele atot-
strdlucitoare.” Sk. MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri citre Talasie..., p. 39.
Midrasul pune accent pe importanta pe care o are o ficlie in timpul noptii.
Pentru rabini, cei pacatosi sunt asemenea oamenilor care cilitoresc in timpul
noptii fird a avea vreun obiect care si le lumineze calea. Din acest motiv ei
se impiedica, se lovesc si-si rinesc trupul pentru ci nu au nici un sprijin prin
intuneric. Midrash Tehillim. Psalm 119.44.
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S-a ficut El Insusi tuturor cale de mantuire, ciliuzind spre vir-
tute si cunostingd spre Tatdl pe toti cei ce voiesc sd paseasca,
prin implinirea poruncilor dumnezeiesti, pe urmele Lui, ca pe-o
cale a dreptagii”**. Revenind la ideea precedentd considerim ca
aceste doud legaminte ale psalmistului sunt consecintele primi-
rii in inima a indreptirilor dumnezeiesti. Induplecati de glasul
tainic al cuvintelor sfinte, inima psalmistului se ageaz in comu-
niune simgind bucuria de nedescris a prezentei Legiuitorului (v.
112).

Strofa 15 (v. 113-120) — Cele doud cdi

Avand o inimd noud, psalmistul discerne cu usuringa calea
calcatorilor de lege de cea a celor drepti (v. 113#). Inclinarea
fireascd a inimii spre implinirea poruncilor ne duce din nou
cu gandul spre tema legaméintului. Profetul Ieremia prevesti-
se sosirea unei vremi in care inima impietritd va fi inlocuita
de Dumnezeu de una de carne pe care va intipari tablele cu
dumnezeiesti slove. SfAntul Maxim afirma ci ,Inimd curatd
este aceea, care isi infatiseazd memoria sa lui Dumnezeu cu to-
tul, fard forma si fara chip, gata sa se lase insemnatd numai
de intiparirile Lui, prin care obisnuieste si se facd ardtat.”**.
In aceeasi directie interpretativi, Sfantul Ambrozie sustine ci
intr-o inima curata se sterge murdaria vechilor pacate si nu mai
raméne intipdritd nicio urmi de nelegiuire*. Cercetarea po-
runcilor dumnezeisti il determind pe psalmist sd se indeparteze
de ficatorii de rele, care nu iubesc Legea. Prin hotararea lor de
a savarsi pécatul, acestia au iesit din comuniunea cu Dumnezeu

141 Sp. MaxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri citre Talasie..., p. 63.

1492 Tmi plec inima spre implinirea orAnduirilor Tale in vecii vecilor.” (v.
112)

145 Urisc pe cei soviielnici, dar iubesc Legea Ta.” (v. 113)

144 Sp. MaxiM MARTURISITORUL, Capete teologice (gnostice), in Filocalia 2,
trad. de Dumitru Stdniloae, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947, p. 200.
145 Sk. AMBROZIE AL M1LaNULUI, ,,Psalmul 50,” trad. de Nicolae Neaga, Alta-

rul Banatului 46 (5-6/1990), p. 71-72.
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si s-au pierdut in gandurile lor nedrepte (v. 118%). Soarta pa-
catosilor il determina pe cel drept si se alipeasca de Domnul si
sa ceara plin de nidejde ajutorul si ocrotirea Lui (v. 114" si v.
116%¢). Teama de judeciti il face pe psalmist si ceard tintuirea
trupului in frica de Dumnezeu, care este inceputul ingeleptirii
(v. 120%).

Strofa 16 (v. 121-128) — Slujirea lui Dumnezeu

Aceastd strofd il prezinta pe psalmist in ipostaza unui slujitor, care
a ramas fidel Legii. Psalmistul cere din nou Domnului sa-i desco-
pere tainele indreptarilor Sale si si-i dea pricepere pentru a putea
cunoaste maretia marturiilor dumnezeiesti (v. 124-125%°). Sufle-
tul lui tAnjeste cu dor la reintilnirea cu Cel Care se afla in umbra
poruncilor (v. 123", fiindcd dragostea fafd de acestea este mai
mare decit cea pentru aur i topaz (v. 127*2). Iubirea dreptatii I-a
calduzit pe psalmist spre poruncile lui Dumnezeu si l-a determi-

1o Tu dispretuiesti pe toti cei ce se abat de la orinduirile Tale, cici
deserticiunile lor sunt zadarnice.” (v. 118)

17 Tu esti acoperdmantul si scutul meu; eu niddjduiesc in cuvantul Tiu.”
(v. 114)

148 Sprijineste-m3, dupi spusa Ta, ca si fiu viu si nu ma rusina in nidajdu-
irea mea.” (v. 116)

19 Trupul meu se infioard din teamid de Tine si judecitile Tale mai
infricoseaza.” (v. 120) Interpretdnd textul acestui verset intr-o cheie Hristolo-
gica SfAmtul Ioan Casian lanseazd acest indemn: ,,S3 strabatem aceasta viagd
sub acea infdtisare si acel chip cu Cel Care S-a spanzurat pe lemn (Hristos)
pentru noi, ca stripungand, dupi cuvantul lui David, trupurile noastre cu
frica de Dumnezeu, sd avem tintuite toate vrerile si doringele noastre, care si
nu slujeasca poftei noastre, ci mortificirii ei.”. Sk. loaN CasIaN, Asezdminte
mdndstiresti..., p. 78.

150 Poarti-te cu robul Tau dupa mila ta si invatd-mi ordnduirile Tale. Eu
sunt robul tdu, di-mi pricepere ca si cunosc marturiile Tale.” (v. 124-125)
51 Ochii mei tnjesc dupa mantuirea Ta si dupa spuselor dreptitii Tale.”
(v. 123)

152 De aceea, eu iubesc poruncile Tale mai mult decit aurul, decit aurul
curat.” (v. 127)
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nat sd urasci toatd calea nedrepratii (v. 128*2). Sfantul Isaac Sirul
sustine ¢ Dumnezeu doreste ca fiecare om si-si indrepte sufle-
tul spre El si din acest motiv a rinduit poruncile sale'. Acestea
sunt cele care il tin pe om departe de orice nedreptate si de orice
firadelege. Oriunde va merge cel care se afld in caile poruncilor,
nu va avea alta tintd decét binele. Cu alte cuvinte aici, psalmistul
compard devotamentul siu total fati de Dumnezeu, de Lege si
fatd de dreptate cu cei care sunt dezinteresati de desavarsirea su-
fletului. In interpretarea rabinici se accentueaza faprul ci acum
este timpul in care cei drepti sunt chemati si faci voia Domnului,
pentru a ardta tuturor nimicnicia faptelor celor care sfideaza si
calcd Legea®.

Strofa 17 (v. 129-136) — Statornicia in legiuiri — un mod de
vietuire

In primele doui versete ale acestei strofe sunt preamirite mirtu-
riile Domnului. Dezvaluirea tainelor cuprinse in ele va lumina
mintea celui ce le cugeta si va ddrui pricepere pana si copiilor (v.
129-130%%). Celelalte versete cuprind citeva cereri pe care psal-
mistul i le adreseazd lui Dumnezeu: indreptarea atentiei asupra
sa si miluirea (v. 132%7), indreptarea pasilor pe ciile bune astfel

153 Drept aceea, gisesc drepte toate invatiturile Tale si urisc orice cale min-
cinoasi.” (v. 128)

154 Sk, Isaac StRuL, Cuvinte despre nevointi..., p. 37. In viziunea Sfantului Ma-
xim poruncile au fost rAnduite si date noud pentru a ne impotrivi ciilor ne-
drepte. ,De vom nesocoti asadar, fie si numai una, ni se va deschide indata calea
picatului, opusi ei.” Sk. Maxim MARTURISITORUL, Capete teologice..., p. 2-3.
155 S. FReeHOF, The Book of Psalms..., p. 351.

156 Marturiile Tale sunt minunate; de aceea, sufletul meu le pazeste. Desco-
perirea cuvintelor Tale rispAndeste lumind; ea intelepteste pe cei nepriceputi”
(v. 129-130) Didim cel Orb afirmi ci: ,.cel care a venit si aduci la plinire
Legea si Profetii a facut inteligibile toate spusele lor.” M. Harw, G. DoRrivat,
La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 399-401.

157 Tntoarce-te spre mine si mi miluieste, dupi obisnuinta Ta fagi de cei ce
iubesc numele Tau.” (v. 132)
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incat faridelegea sd nu aiba putere asupra lui (v. 133%%), izba-
virea de ndpasta oamenilor (v. 134%), dorinta de a vedea fata
Domnului si nevoia de povatuire in porunci (v. 135%). Strofa se
incheie cu o constatare trista: incilcarea Legii provoaca suferinga
si lacrimi (v. 136*"). Versiunea ebraici a acestui verset il prezinta
pe psalmist intr-o ipostazd de doliu datorita ignorantei pe care
cei picitosi o afiseazi fati de legea lui Dumnezeu. In viziunea
rabinilor izbdvirea celor pacatosi vine doar prin Lege. Ca atare,
psalmistul plinge pentru acestia fiindci ei se aratd nepésatori
fatd de unica lor sursd de salvare®.

158 Intireste-mi pasii, potrivit spusei Tale si nu ma lisa nicio nelegiure si ma
stipaneascd.” (v. 133)

159 Izbdveste-md de asuprirea oamenilor ca si pizesc invdgaturile Tale.” (v.
134)

160 F4 sd stralucreasci fata Ta peste robul Tau si md invatd oranduirile Tale.”
(v. 135)

161 Ochii mei varsi siroaie de lacrimi pentru ci Legea Ta nu este pazitd.” (v.
136)

162 Cel mai important factor care aduce pociinga este invitarea Legii” Ra-
bbi Gamliel (HaCohen) Rasinowrrz, Tiv HaTlehillos. The essence of Praise.
A commentary on Sefer Tebillim, Feldheim, Jeruralem, 2005, p. 68. Inter-
pretarea Parintilor consund cu cea rabinici. Dezvoltdnd aceastd perspectiva,
cuviosul Eftimie parafrazeazi textul psalmic astfel: ,,Cici zice David: «Ochii
mei, lacrimand, s-au adancit si s-au ficut valcele, adicd s-au uscat de mul-
timea lacrimilor pe care le varsd. Pentru ce? Pentru ci oamenii cei rdi nu au
Legea Ta, Doamne. Ca toatd noaptea, zice, eu pling si ma tAnguiesc pentru
ticilosii aceia.».” EFTIMIE Z1GABENUL, SE. NICODIM AGHIORITUL, Paltirea...,
p. 602. Cf. TeopoReT DE CIR, Tdlcuire la psalmi..., p. 387. Spre deosebire
de piringii risiriteni care subliniazd in interpretirile lor grija psalmistului
fata de cilcitorii de lege, parintii apuseni, in special prin Casiodor, sustin
cd in acest verset David realizeaza un act penitengial: ,Eu cred ci trebuie sd
realizim c pociinga trebuie savarsitd prin ochi, adica prin organele pe care
le folosim pentru a solicita ademenirile acestei lumi, pentru ci vina este ex-
periatd in primul rind de partile [trupului] [subl. ns.] prin care a fost sdvarsit
pacatul. Aceastd practicd este mentionatd frecvent in Sfinta Scripturd. Spre
exemplu, in psalmul 6 se spune: «Spila-voi in fiecare noapte patul meu, cu
lacrimile mele asternutul meu voi uda.» (v. 6) iar in altd parte: «Biutura mea
cu plangere am amestecat-o» (P 101, 10).” Cassioporus, Explanation of
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Strofa 18 (v. 137-144) — Ciile Domnului sunt drepte

In aceasti strofi se accentueazi cu precidere faptul ci toate ciile
prin care Dumnezeu calauzeste pe om sunt drepte'® si propova-
duiesc adevirul (v. 137-1384). Fiind limurite in foc (v. 140%),
spusele Domnului nu pot fi tigiduite: dreptatea Lui riméne
dreptate pe vecie, iar legea Sa e numai adevir (v. 142%). Depir-
tarea si implicit abaterea unora de la cuvintele Legii, trezeste in
sufletul psalmistului o rAvna care il mistuie (v. 139'). Eusebiu,
episcopul Cezareei realizeazd o aseminare intre acest foc si cel
adus de Hristos pe pamént (cf. Lc 12, 49), care era menit si arda
si sd mistuie toate impuritatile carnale ale omului pentru a-i
pastra sufletul curat ca aurul limurit in foc**®. Vazand lipsa de
intelepciune a acelora, care nu ingeleg ca respectarea poruncilor
scuteste pe plinitor de defiimare si de infringere, cel drept figa-
duieste supunere inaintea lui Dumnezeu.

the Psalm..., p. 238. Sfantul Augustin mentioneaza doar faptul ci in unele
manuscrise, psalmistul isi plinge picatul siu nu al altora. ST. AucusTiN,
Expositions on the Psalms..., p. 584.

163 Sfantul Macarie Egipteanul afirmi ci: ,Dumnezeu este drept si drepte
sunt judecitile Sale. El va judeca pe fiecare in raport cu bunurile pe care
El le-a pus, in mod diferit, in natura umand, fie ci sunt bunuri trupesti,
fie ¢ sunt bunuri spirituale...”. Sk. Macarie EcipteaNuL, Omilii dubovni-
cesti, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 34, trad. de Constantin Cornitescu,
IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 228.

164 Drept esti Tu, Doamne, si drepte sunt judecitile Tale. Tu ai legiuit ca
mirtuiile tale s3 fie intru dreprate si in toatd credinciosia.” (v. 137-138)

165 Spusa Ta este incercati cu totul si robul Tau o iubeste.” (v. 140)

166 Dreptatea Ta este dreptate in veac si Legea ta este adevarul.” (v. 142)

167 _RAvna mea ma mistuie, pentru cd asupritorii mei uitd cuvintele Tale.” (v.
139) Rabi Solomon scoate in evidentd zelul psalmistului pentru implinirea
binelui. S. FReeno¥, The Book of Psalms..., p. 352.

168 M. Hart, G. DoRrwvAL, La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 413.
Interpretdnd in aceeasi directie versetul, Didim cel Orb afirma ci aici poate
fi vorba si de cuvintele Domnului care sunt curate precum argintul limurit
in foc (Ps 11, 6).
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Strofa 19 (v. 145-152) — Necazurile si rdaspunsul Domnului

Strofa este inauguratd de o dubld cerintd (auzi-md Doamne si
mdntuieste-md) urmatd de fagiduinta ciutarii si de cea a pazirii
mirturiilor dumnezeiesti (v. 145-146'%°). Acest strigat al psalmis-
tului, care se afld in necaz exprima durerea pricinuitd de unitatea
sa nedeplin realizata cu Dumnezeu. Dorul dupid comuniune il
determind si se trezeasca in puterea noptii”® si apoi inainte de zori
pentru a cugeta la cuvintele sfinte (v. 147-148"). Strofa se incheie
cu reafirmarea supunerii fatd de Lege. Périntii recomanda tuturor
starea de trezvie. Cel care doreste si fie in comuniune permanenti
cu Dumnezeu trebuie sa depund un efort considerabil si sa fie plin
de ravna. Chiar si in orele menite somnului este necesar si avem
gandul si inima indreptate spre Dumnezeu. Cugetarea psalmis-
tului la cuvintele sfinte in puterea noptii indici zelul siu pentru
legitura neincetatd cu Dumnezeu. Sfantul Vasile cel Mare atrage
atentia asupra faptului cd nici lumina de dimineatd nu trebuie
si ne prindd dormind. Cu alte cuvinte, omul care doreste cu
adevirat vietuirea in comuniune, nu isi poate permite si piardd
vreo clipd din zi fira sd aibd mintea si inima atintite spre Domnul.

Strofa 20 (v. 153-160) — Moarte, mild dumnezeiasci si viati
vesnicd

Niciieri in psalmul 119[118] nu se observa atat de evident ca in
aceastd strofa dorinta psalmistului de a fi partas la viaga. Daci la

19 _Din toatd inima Te chem, raspunde-mi Doamne, ca sd pizesc ordnduirile
Tale. Te chem, mantuieste-mi, ca sd pizesc invatiturile Tale.” (v. 145-146)

170 Psalmistul este infitisat aici in ipostaza unei persoane vigilente care ve-
gheazd neincetat pentru a scipa de atacurile surprinzitoare ale celor care vor
sa-] nimiceascd. S. FReeHoOF, The Book of Psalms..., p. 353.

71 _Mai inainte de revirsatul zorilor strig: nid3jduiesc in cuvintele Tale. Mai
inainte de strijile noptii deschid ochii mei, ca si cuget la spusa Ta.” (v. 147-
148)

172 Sk. VASILE CEL MARE, Reguli mari, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 18,
trad. lorgu Ivan, IBMBOR, Bucuresti, 1989.
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inceput o cere de dragul spuselor (v. 154) si dupa judecata lui
Dumnezeu (v. 156*), spre sfarsit el intelege ca doar prin iubi-
rea sa fatd de porunci si din mila dumnezeiasci poate dobandi
viata de veci (v. 159%). Situarea omului in proximitatea mortii
determind aparitia milei. Dumnezeu este cuprins de mila de fi-
ecare datd cAnd omul se afla in situatii similare cu cea pe care
Adam i Eva au experiat-o imediat dupa cidere. Sfantul Chiril
dezvolta aceasta idee in contextul readucerii la viata a lui Lazir
din Betania zicAnd: ,Domnul lacrimeazi, vizind pe omul ficut
dupai chipul Sdu intrat in striciciune, ca sa ne scape de lacrimile
noastre. [...] Iudeii socoteau ci lacrimeazd pentru moartea lui
Lazir. Dar El licrima din mild pentru toata firea omeneasca,
plangind nu numai pe Lazir, ci cugetind la vechea intimpla-
re, cAnd toatd firea omeneascd a ajuns sub moarte, cizand cu
dreptate sub pedeapsa aceasta.””® Din acest motiv Dumnezeu
isi revarsd milostivirea Sa peste cei care ii cer s aibd partasie la

173 Apdrd-mi cauza si ma izbdveste si dupa spusa Ta ma viazd.” (v. 154)

174 Mari sunt induririle Tale, Doamne, dupi judecitile Tale ma viazd.” (v.
156)

175 latd cat de mult iubesc invatdturile Tale! Dupd multimea milei Tale da-mi
viatd.” (v. 159)

176 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia dupdi loan..., p.
522. Acelasi ierarh afirmi in comentariul sau la Psaltire ci: ,Dumnezeu se
milostiveste de firea omului plecatd spre piacat”. , Talcuirea psalmilor 68-77,
trad. de Dumitru Staniloae, Mitropolia Olteniei 41 (3/1991), p. 54. ,Daci
omul inclina spre nemurire, pizind porunca lui Dumnezeu, avea si primeas-
cd de la Dumnezeu ca platd nemurirea si avea si ajungd dumnezeu — sustine
Teofil al Antiohiei; si iardsi dacd se indrepta spre faptele mortii, neascultdnd
de Dumnezeu, el insusi avea si fie pricina mortii sale, ¢ Dumnezeu l-a ficut
pe om liber, cu vointa liberd. Asadar ceea ce omul nu si-a agonisit siesi din
pricina nepurtarii de griji si neascultdrii, aceea i diruieste Dumnezeu acum,
prin milostivirea si iubirea Sa de oameni, dacd omul asculta de El. Dupa cum
omul prin neascultarea lui si-a atras asupra lui moartea, tot asa cel ce voieste
sd asculte de vointa lui Dumnezeu isi poate agonisi viatd vesnicd.” Sk. TEOFIL
AL ANTIOHIEL, Trei cirgi catre Autolic, in Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 2,

trad. Olimp Ciciula, IBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 315.
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viatd. Si nu numai de aceastd viata le face parte, ci si de cea care
are si vie. In acest sens intelegerea adevirului din cuvinte si asu-
marea judecitilor vesnice contribuie si ele la invesnicirea omului
si implicit la méintuirea celui drept (v. 160%7).

Strofa 21 (v. 161-168) — Un mod de vietuire dreaptd

Psalmistul isi marturiseste dragostea pe care o are fatd de Lege.
Aceasta il determina sa se bucure de spusele Domnului in mani-
era in care un razboinic se veseleste cAnd giseste prada multa (v.
1627%) si si-l laude pe Dumnezeu in fiecare ceas din zi pentru
judecdtile dreptigii Sale (v. 164v°). Pacea si linistea sufleteascd
pe care o primeste din Lege il face pe cel drept sa se infagiseze cu
sinceritatea inaintea Domnului fara ca sa ascundai faptele savar-
site (v. 165-168°). Potrivit lui Nichita Stithatul, cei ce iubesc
legea lui Dumnezeu se bucurd de multd pace deoarece in ei nu
exista sminteald, tocmai pentru ci ea, legea, nu le poate fi pia-

77 Fiinta cuvantului Tiu este adevarul si vesnice sunt toate judecitile
dreptitii Tale.” (v. 160)

78 M4 bucur mult de spusa Ta ca unul ce dobandeste cistig mule.” (v.
162)

172" De sapte ori in zi Te laud pentru judecitile dreptigii Tale.” (v. 164) Tex-
tul acestui verset std la temelia rinduielii liturgice a celor sapte laude care
se sivarsesc in decursul unei zile liturgice. Pentru rabini acest numir sapte
nu indicd neapirat sapte momente precise de rugiciune, ci fiind un numar
incircat de simbolism, e necesar sa intelegem prin acel sapte mai degrabi
ideea de rugiciune deasi si constantd. S. FREEHOF, The Book of Psalms..., p.
354. Sfantul Vasile lanseazd un indemn spre asumarea rinduielilor cultice
chiar daci toata viata noastri este indicat s fie dedicata rugiciunii. ,Mai ales,
fiindcd trebuie si destindem intensitatea psalmodierii si a ingenuncherilor
cu intermale de repaus, si urmam orele de rugiciuni care au fost rinduite
de cei sfinti.” Sk. VASILE CEL MARE, Constitutii ascetice, in Piringi si Scriitori
Bisericesti, 18, trad. lorgu Ivan, IBMBOR, Bucuresti, 1989.

180 De pace multd au parte cei ce iubesc Legea Ta si nici un lucru nu-i
clinteste. Eu naddjduiesc in mantuirea Ta, Doamne, si poruncile Tale le im-
plinesc. Sufletul meu pazeste mirturiile Tale si le iubeste mult. Pazesc mirtu-
riile si invatiturile tale, fiindcd toate ciile mele sunt inaintea Ta.” (v. 165-8)
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tra de poticnire®. In acelasi duh de intelegere Sfantul Maxim
subliniazi ca prin pace se ,face cunoscut tuturor si vesteste celor
ce doresc méintuirea ca sd urmdareasca, de e cu putintd, neincetat
si cu bucurie bunul pacii cu ei insisi si cu toti, alipindu-se cu
iubire prea dumnezeiascd si culminantd de cel mai inalt bine
dorit, inlaturdnd toatd sminteala de toate, prin armonia bine
credincioasd si suprema a unora cu altii.”®

Strofa 22 (v. 169-176) — Viu si-mi fie sufletul. ..

Vietuirea in prescriptiile Legii, cugetarea permanentd la aceasta
(v. 174'®), alegerea poruncilor (v. 173, invatarea indreptarilor
(v. 171%#) si inteleptirea prin intermediul spuselor dumnezeiesti
(v. 169%) 1i ofera psalmistului certitudinea ca va avea sufletul
viu si ci va putea sd laude neincetat pe Dumnezeu (v. 175%).
Chiar daci va ratici uneori asemeni unei oi pierdute, cel drept
va fi incredintat de nadejdea ca Dumnezeu il va ciuta deoarece
poruncile Legiuitorului odatd primite in inimd vor deveni ele-
mentul realizirii comuniunii neincetate (v. 176*). Didim cel
Orb sustine ci suflecul omului va fi viu deoarece prin tinerea

181 Nicurra StrrHatuL, Cele 300 de capete despre fiptuire, despre fire si despre
cunostingd, in Filocalia, vol. 6, trad. de Dumitru Stiniloae, IBMBOR, Bucu-
resti, 1977, p. 150.

182 Sk, MaxiM MARTURISITORUL, Scrieri despre cele doud nevoinge in Hristos...,

p. 8.

183 Tanjesc dupd méntuirea Ta, Doamne, si Legea Ta imi este desfitare.” (v.
174)

184 Mana Ta si fie intr-ajutorul meu, cici invititurile Tale am ales.” (v.
173)

185 Buzele mele si rosteasci lauda Ta, cici Tu mi inveti oranduirile Tale.”
(v. 171)

186 S4 ajunga strigitul meu inaintea Ta, Doamne! Di-mi pricepere potrivit
cuvantului Tau!” (v. 169)

187 Viu si-mi fie sufletul ca si Te laude si judecitile tale si-mi fie intr-ajutor!”
(v. 175)

188 Am riticit ca o oaie pierdutd; cautd pe robul Tau cici nu uit poruncile

Tale.” (v. 176)
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minte a judecatilor lui Dumnezeu si prin pazirea lor se inlatura
moartea, care urmeaza pacatului. ,Sufletul meu va fi viu pentru
cd, amintindu-i eu de judecitile Tale, nu voi mai pacitui. Nu
voi mai picatui; dimpotrivd, voi sivarsi acele fapte a caror ur-
mare este: Viu va fi sufletul meu si Te va liuda, multumindu-ti
pentru viata vea vesnicd pe care mi-ai daruit-0"**

Complexitatea trairilor sufletesti descrise de psalmist in ca-
drul acestor 22 de strofe ofera o viziune cuprinzatoare asupra
impactului benefic pe care Legea il are in viata celui credincios.
Abaterea de la cuvintele dumnezeiesti, intristarea, ciutarea mar-
turiilor, mangaierea, intelegerea judecitilor si intrarea in starea
de comuniune sunt numai citeva din coordonatele in care se
situeaza cel ce merge in cirarile poruncilor lui Dumnezeu. Fi-
ecare din cele 22 de strofe oglindeste o etapi din calea spre de-
savarsire a omului. Psalmistul impartaseste tuturor experienta
sa spirituald dob4nditd in diferitele momente ale urcusului sau
pentru a oferi un model viu de urmat. Din aceste considerente,
literatura patristicd recomanda crestinilor si ia aminte la triirile
duhovnicesti ale autorului sfant.

4. Utilizarea liturgica a psalmului

Psalmul 119[118] este utilizat in cultul Bisericii Ortodoxe in
trei rAnduieli liturgice cu o insemnatate considerabild: miezo-
noptica din zilele de peste siptimana, slujba inmormantarii si
Prohodul Domnului**. Folosirea psalmului in cadrul slujbelor
amintite a fost determinatd de continutul acestuia, care sur-
prinde specificul ritualurilor cultice in care a fost integrat de
citre imnografi. Astfel ci, pentru rinduiala miezonopticii, tex-
tul psalmic care face trimitere la acest moment liturgic este v.
62: ,In miezul noptii m-am sculat ca s laud judecitile Tale cele
drepte.” Psalmistul face trimitere la un ritual pe care acesta il ur-

18 M. Harvy, G. DORWVAL, La chaine palestinienne sur le Psaume..., p. 471.
190 Athanase NEGOTITA, Psaltirea in cultul Bisericii ortodoxe, Tipografia Cirti-
lor bisericesti, Bucuresti, 1940, p. 106-107.
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meazd in programul siu nocturn de rugiciune. Se pare ca acesta
obisnuia ca in miez de noapte si se trezeasca pentru a-1 preama-
ri pe Dumnezeu. Aceastd uzanti era urmati de un nou moment
in care psalmistul se trezea mai inainte de strajile noptii pentru
a cugeta la spusele Domnului (v. 148). Acest fapt releva un zel
neobisnuit al psalmistului, care cauta si intre in comuniune cu
Dumnezeu chiar si in afara programului de rugiciune, in orele
menite somnului. Rivna sa nu se oprea aici, fiindca mai inainte
de revarsatul zorilor, in ultimele clipe din noapte, acesta se tre-
zea si-si afirma devotamentul fatd de Dumnezeu si de cuvintele
Lui (v. 147). Aceste marturii scot in evidentd faptul ci pentru
psalmist timpul noptii este un timp al rugiciunii neincetate si
al contemplatiei. Noaptea, psalmistul isi aduce aminte de nu-
mele Domnului si de Lege (v. 55). Foarte probabil din aceste
considerente Talmudul recomanda lecturarea nocturna a Torei
pentru a castiga eventualul timp irosit de citre omul credincios
in decursul zilei cu indeletnicirile obisnuite (Eruvin 65a)*.

In privinta celorlalte doua ritualuri liturgice, considerim ci
motivul pentru care Psalmul 119[118] a fost integrat in slujba
de prohodire tine intr-o proportie semnificativd de tema prin-
cipala a psalmului: dobindirea vietii vesnice prin intruparea
Legii. Asumarea si implinirea legiuirilor, a cuvintelor, a spuse-
lor, a oranduirilor, a judecitilor, a poruncilor, a mirturiilor si a
invataturilor Domnului, il aseaza pe cel credincios intr-o comu-
niune neincetatd cu Dumnezeu, care este izvorul, péstritorul si
datdtorul vietii. Prin utilizarea psalmului in slujba de inmormén-
tare, imnografii au dorit sd transmita faptul ci moartea nu este
sfarsitul, ci doar trecerea de la stricaciunea provocata de pacat la
viata vesnica. Trimiterile repetate ale psalmistului la ascultarea
fata de Domnul au menirea de a vindeca nesupunerea si neas-
cultarea omului, care i-au adus moartea'®. Ascultarea, cugetarea

YU Eruvin 65a, accesat 21 lunie, 2017, http://www.sefaria.org/

Eruvin.65a?lang=bi.
192 Sr. TEOFIL AL ANTIOHIEL, Trei cirti catre Autolic..., p. 315.
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si implinirea legiuirilor il ageaz pe om pe calea ce duce la viata.
Pazirea poruncilor reprezinta, in viziunea rabinilor, garantia ca
Dumnezeu va pazi sufletul si viata omului in toate zilele vietii
lui*. Textele cele mai reprezentative, care contrasteazi cu ideea
de moarte si fac trimitere la vietuire, la ddruirea vietii, la inviere
si la viatd vesnica sunt urmatoarele:

youfletul meu este cazut in pulbere, viazi-ma dupi cu-
vantul Tiu” (v. 25); ,Intoarce ochii mei de la vederea
celor desarte; viazd-ma in calea Ta.” (v. 37); ,lata, eu
imi doresc invigiturile Tale; in credinciosia Ta fi-ma
viu!” (v. 40); ,Aceasta este mingaierea mea in necazul
meu: spusele Tale imi dau viatd.” (v. 50); ,Milele Tale
sd se reverse peste mine ca sa fiu viu, cici Legea Ta
este desfatarea mea.” (v. 77); ,Dupa mila Ta ma viaza
ca sd pazesc marturiile Tale.” (v. 88); ,Nu voi uita ni-
ciodata invitaturile Tale, cici prin ele imi dai viatd.”
(v. 93); Sprijineste-md, dupa spusa Ta, ca sd fiu viu si
nu ma rugina in niddajduirea mea.” (v. 116); ,Apari-
mi cauza si ma izbaveste si dupa spusa Ta mi viaza.”
(v. 154); ,Mari sunt indurarile Tale, Doamne, dupi
judecitile Tale ma viaza.” (v. 156); ,,lata cit de mult iu-
besc invatiturile Tale! Dupa multimea milei Tale dd-mi
viatd.” (v. 159) si ,, Viu sa-mi fie sufletul ca si Te laude si
judecitile Tale si-mi fie intr-ajutor!” (v. 175).

Pe langa aceste randuieli liturgice, in care este folosit integral
psalmul, in cirtile de cult pot fi identificate mai multe versete
din psalmul 119[118], care sunt utilizate in diferite slujbe rin-
duite pe tot parcursul anului liturgic. Versetele 32 si 33 sunt
folosite in rinduiala Ceasului al IV-lea, in ziua de Joi din Sip-
tamana a VI-a din Postul Mare. Versetul 132 este folosit la La-
udele Utreniei in zilele de Luni si Marti din a II-a Saptiména
de dupad Pagsti si in cadrul Vecerniei din ziua de Luni in a II-a
Siptimani din Postul Mare. Versetul 133 este folosit ca stih la

93 Midyash Tehillim. Psalm 119.8.
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Laudele din zilele de Luni si de Marti din Saptiména a VI-a
dupa Pasti. Mai este utilizat in cadrul Ceasului I pe tot parcur-
sul Postului Mare. Aliaturi de versetul 135, acesta este folosit ca
stih in Liturghia Nasterii Domnului la Antifonul III. Versetele
133-135 sunt utilizate impreund cu textul din Ps 70,9 la sluj-
ba Ceasurilor Imparitesti de la Criciun si Boboteazi. Versetul
142 face parte din rugaciunea ,Dumnezeu duhurilor...”, care se
rosteste in Rinduiala InmormAntirii mirenilor si la toate ecteni-
ile funebre. Versetul 169 este folosit in cadrul Ceasului al IX-lea
din ziua de Luni a primei Saptimani din Postul Mare™*.

Concluzii

Cuvantul scripturistic, indeosebi cel psalmic, este menit intru-
parii. El nu poate sd dea rod in sufletul omului, decit daca acesta
il asumi si il face propriu lui. Forma lirica a psalmului 119[118]
si structura sa fixa de tip acrostih inlesneste procesul in memora-
re si ulterior de intrupare. De altfel, aceasta a fost si tinta pe care
aghiograful a avut-o in vedere cind a scris elogiu liric al Legii.

Intruparea cuvantului scripturistic este mijlociti de un ca-
dru liturgic. Acest fapt poate fi confirmat de prezenta psalmilor
in structurile cultice iudaice, inci din perioada primului Tem-
plu. Cultul doxologic al Bisericii crestine a fost marcat inca din
structurile lui primare de cAntarea psalmica. Marturiile patristi-
ce privitoare la modul in care erau utilizati psalmii in liturghia
crestind sunt edificatoare.

Continutul teologic al psalmului 119[118] a facilitat folo-
sirea acestuia in cult. Acesta promova un mod de vietuire con-
formd cu Legea. Cel care intrupa acest mod de a fi avea si se
intalneascd cu Cel care a dat Legea. Altfel spus, intilnirea cu
Dumnezeu poate fi realizatd de abia dupa ce omul ii implineste
poruncile. Aceastd perspectiva subliniatd intens de citre psal-
mist prin repetarea tuturor expresiilor care fac trimitere la le-

9% At. NEGOITA, Psaltirea in cult..., p. 124, 150, 152, 154-155.
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giuiri (lege, cuvant/cuvinte, spusi/zicere/rostire, indreptiri/
orAnduiri, judeciti, porunci, marturii si invagaturi) este propusa
omului prin intermediul cultului. Folosirea psalmului in cadrul
slujbei Miezonopticii si a rinduielii Prohodului nu e intAmpli-
toare. Omul trebuie sa mediteze la poruncile care invesnicesc
timpul noptii in vederea marii trecerii. In felul acesta putem
observa maniera in care Traditia Bisericii gaseste calea cea mai
adecvatd pentru realizarea intrupdrii cuvintului biblic, pornind
de la Scriptura inspre Liturghie.



Volumul ,,Imnografia liturgicd bizantind. Perspective critice”
poate pérea provocator prin titlul sau. ,A critica” se reduce,
pentru multi, la a ingira defecte, lipsuri. La origine insi, in
limba greaci, krités inseamna judeciror; ,a critica’ presu-
pune asadar a analiza si evalua obiectiv afirmatii, cintirind
argumentele. Este si sensul in care autorii contributiilor din
acest volum ,criticd” imnografia ortodoxa: analizeazd atent
texte liturgice, pentru a le intelege mai bine si pentru a da
posibilitatea cititorilor de a cunoaste roadele muncii lor. La
rindul lor, cititorii sunt invitati sa analizeze si sa evalueze
cele scrise, trecAnd peste prejudeciti si reflectdnd asupra ce-
lor citite. Sine ira et studio!
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