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Cuvant inainte

Pelerinajul misiologic
al lui Stephen B. Bevans, SVD

Pr. CriSTIAN SONEA
PauL SiLapi

CENTRUL DE CERCETARE, FORMARE s1 Strategie Misio-
nara (CCFSM) al Facultatii de Teologie Ortodoxa
din cadrul Universitatii ,, Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca
ofera spre lectura celor interesati de studiile misionare
o traducere a unor texte semnate de renumitul teolog
catolic Stephen B. Bevans, SVD.! Nascut la 14 iulie 1944,
Stephen Bevans este profesor emerit de ,,Misiune si Cul-
tura” la Catholic Theological Union, Chicago, in Statele
Unite ale Americii si preot al congregatiei religioase
Societas Verbi Divini (SVD). A depus voturile religi-
oase pentru aceastd congregatie in 1970, iar doi ani mai
tarziu a fost hirotonit preot. Dupa hirotonie a fost trimis
in Filipine unde a predat ,Teologie fundamentala” la
Scoala de Teologie Imaculata Conceptie in Vigan, Ilocos
Sur, din 1973 pana in 1981 (in ultimii trei ani a fost si rec-
tor al seminarului). Stephen Bevans a studiat literatura
engleza in Epworth, Iowa, iar apoi a fost licentiat in teo-

!Multumim autorului volumului pentru punerea la dispozitia
editorilor a autobiografiei care std la baza acestei prezentari (n. ed.).
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logle la Universitatea Pontificala Gregonana din Roma,
in 1972. In 1986 a obtinut doctoratul in teologie la Uni-
versitatea Notre Dame, Indiana.

Parcursul biografic al preotului interesat de misiunea
Bisericii este marcat de o intalnire, care, asa cum el insusi
afirma, a pus inceput , pelerinajului in misiune”?. Asadar,
prima Intalnire semnificativa cu misiunea Bisericii si cu
teologia contextuald are loc in anul 1969, pe cand studia
la Roma. Intr-una din duminicile din Postul Créciunu-
lui a rostit o meditatie la o liturghie celebrata de un preot
din India. Reflectia a fost construitd in jurul cantecului ce-
lor de la The Beatles ,,Here Comes the Sun”, despre cum
dupd o ,iarna lunga, rece si singuratica” soarele apare
cu toatd lumina si cdldura lui. Soarele acela este Hristos,
care vine in iarna noastra intunecatd si rece ca Dumne-
zeu intrupat. Preotul indian a contestat utilizarea ima-
ginii soarelui pentru venirea Domnului intrucat el avea
o cu totul alta experientd. In India soarele trebuie evitat,
cdldura lui este periculoasa si chiar distructiva. Gandul
acesta nu il avusese niciodata. Nu ii trecuse prin cap vre-
odata cd soarele poate fi privit si astfel, ca poate fi 0 ima-
gine Inseldtoare a prezentei si a caldurii lui Dumnezeu.
Momentul acela a marcat inceputul educatiei sale ca te-
olog global si contextual. Chiar daca incepuse deja de un
deceniu sd se pregateasca pentru preotie in congregatia
misionara Societas Verbi Divini (SVD), momentul acela de
reflectie si intalnirea cu o perspectiva diferita a fost cel
care l-a asezat pe un alt curs, pe care avea sa il urmeze
o viatd intreagé

A ajuns in Filipine dupa ce s-a oferit voluntar pentru
0 asemenea misiune si era nerabdator sa predea teolo-
gie. La cateva zile dupa sosire intalneste un alt membru
al congregatiei Societas Verbi Divini, Leonardo Mercado,
care 1si scria teza de doctorat la Manila despre ,, filosofia

2 Stephen B. Bevans, Models of Contextual Theology (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 2002), xix.
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filipineza”. Acesta din urma ii pune o intrebare esentiala,
care 1i schimba lui Bevans viata: ,Ce fel de teologie vei
preda la seminarul diocezan la care ai fost trimis: teo-
logie romand sau teologle filipineza?” . Intrebarea era un
provocatoare pentru cd, in calitate de absolvent al unei
foarte bune scoli de teologie, tanarul catolic american nu
se gandise vreodata cd ceea ce studiase el era ,teologie
romana”, ci doar ca era pur si simplu teologie, singura
teologie, cea mai buna teologie din momentul respectiv.
Augzise despre incercdrile de dezvoltare ale unor teologii a
eliberdrii sau a revolutiei, teologii inraddcinate in cultura
si obiceiurile diferitelor popoare, insa nu stia ca in 1969,
papa Paul VI spusese episcopilor Ugandei: ,trebuie sa
aveti o teologia africana!”. Aceea a fost perioada in care
s-a nascut ceea ce mai tarziu va fi numit , teologie con-
textuald” sau ,inculturatie”.

Urmatoarele luni le petrece invatand ilokano, limba
locald din regiunea in care urma sd lucreze si citeste des-
pre istoria si cultura filipineza si, de asemenea, orice a
putut gasi despre teologia thpmeza In primul semestru
in care preda propune si un curs de ,teologie filipineza”
la care se inscriu vreo zece studenti. Este o perioada de
cdutare, in care citeste putina literatura ce apdruse in do-
meniul , teologiei mdlgene cum se numea atunci, si in
special in teologia filipineza. In urma acelui seminar pu-
blica un text intitulat ,,Becoming a Filipino Theologian”,
prima articulare a ceea ce va numi mai tarziu , modelul
transcendental” al teologiei contextuale.

Modele de teologie contextuala

Doi ani mai tarziu Steven Bevans se reintalneste cu
Leonardo Mercado, care era presedintele Divine Word
University, Tacloban, Leyte. La aceasta universitate Be-
vans preda un curs de eticd fundamentald si cerceteaza
in continuare ce ar putea sa fie teologia filipineza. Princi-
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plul dupa care se ghideaza fusese enuntat de papa Paul VI
in Evangelii Nuntzandz, unde zice ci cultura nu este doar
un simplu invelis, ci insasi intruparea credintei crestine.
Lenny Mercado, care intre timp isi terminase doctoratul,
preda un curs intitulat ,Spre o teologie filipineza”. Abor-
darea sa era diferita de cea a lui Bevans. El vedea teologia
filipineza ca ivindu-se din studiul culturii si al limbilor
filipineze, cu incredere ca Duhul lucra in viata filipinezi-
lor. Abordarea lui era deosebita si de cea a lui Catalino G.
Arévalo, care elaborase o ,teologie a semnelor vremii”,
care mergea mult in directia teologiei eliberarii ce ince-
puse sd se dezvolte in America Latina. Existau asadar in
momentul acela cel putin trei linii diferite: intrebarea era
care dintre ele este cea buna? Lucrurile s-au complicat si
mai mult cand un episcop la o conferinta din 1975 a su-
gerat cd teologia filipineza tinea pur si simplu de tradu-
cerea unor concepte ca homoousios, persoana si fiinta in
diferite limbi filipineze. Concluzia lui Stephen Bevans,
dupa ce o perioada s-a intrebat care dintre aceste abor-
dari este cea mai bunad a fost cd, de fapt, toate sunt va-
lide. Fiecare in parte este o abordare diferita a aceleiasi
probleme. In aceastd perioadad se poate identifica geneza
lucrarii Models of Contextual Theology (Modele de teologie
contextuald), dar au trecut mai bine de cincisprezece ani
panad cand cartea a fost publicata.

Natura misionara a Bisericii

Un al doilea punct important in dezvoltarea gandi-
rii misionare a lui Stephen B. Bevans a fost descoperirea
naturii radical misionare a Bisericii, asa cum este ea ex-
primata in documentul despre misiune de la Conciliul II
Vatican, intitulat ,Ad Gentes” (AG). Natura Bisericii este
misionara pentru cd participa la insdsi misiunea Dumne-
zeului Treimic. De aici rezulta importanta misiunii, iar
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gandul acesta a schimbat felul in care Bevans intelegea
Biserica. A Inceput sa predea cursul de eclesiologie din
perspectiva naturii ei misionare. Conciliul Vatican II a
facut trecerea de la intelegerea institutionala a Bisericii,
la intelegerea comunitara, comunional a ei: poporul lui
Dumnezeu. In acelasi timp, la Vatican II Biserica a fost
1n§e1easa ca 0 comunitate In misiune, care exista pentru
Imparatia lui Dumnezeu, chemata sa se intrupeze in
fiecare natiune si in fiecare cultura din lume.

Catholic Theological Union

In anul 1981 paraseste Filipine pentru a-si incepe
doctoratul in teologie sistematica la Universitatea Notre
Dame. Sub conducerea dominicanului Thomas F. O’'Meara
scrie o tezd despre intelegerea naturii personale a lui
Dumnezeu in teologia lui John Wood Oman. Acesta era
un teolog prezbiterian mai putin cunoscut, dar care a
fost profesorul marelui misiolog britanic Leslie Newbi-
gin (dar lucrul acesta avea sd il afle abia mai tarziu). A
fost angajat la Catholic Theological Union in Chicago
unde a predat teologie sistematicd. Catholic Theological
Union era o scoala de teologie care era centrata pe mi-
siune. Congregatia Societas Verbi Divini venise la Catho-
lic Theological Union tocmai pentru a crea o programa
scolard care sa fie centratd pe constiinta misionara si glo-
bal. In acest context, Cunostmtele si experienta sa mi-
sionara puteau fi folosite. In 1986 cand a fost angajat, a
inceput sa predea un curs despre creatie si eshatologie
si un curs de eclesiologie. In cadrul acestor cursuri, dar
si in cadrul celor de triadologie sau introducere in teo-
logie a inceput sa fie tot mai prezenta constiinta globala
si misionara si, In acelasi timp sensibilitatea culturala si
contextuala. Este perioada in care Incepe sa frecventeze
intalnirile Societatii Americane de Misiologie si a Societatii

11
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de Teologie Catolica din America. Tot atunci devine edi-
tor asociat al revistei: Missiology: An International Review
unde a fost activ mai bine de doisprezece ani. Impreuna
cu James A. Scherer a fost editorul unei serii ,noi directii
in misiune si evanghelizare”, la Orbis Books. In paralel cu
activitatea de predare, unde se adreseaza unor studenti
care vin din contexte foarte diferite, finalizeaza lucrarea
Models of Contextual Theology.

La inceputul anilor 1990 ia fiinta Chicago Center for
Global Ministries (CCGM), iar Stephen B. Bevans este nu-
mit director, pozitie pe care o ocupa vreme de sase ani. In
aceastd perioada promoveaza constiinta misionara glo-
bald in facultatile de teologie, organizeaza conferinte mi-
sionare pe teme ca: reconciliere, urbanizare si ecologie,
iar studentilor le ofera excursii in Ghana si Africa de Vest.
Tot acum este editor la Mission Studies, revista Asociatiei
Internationale pentru Studii Misionare.

incet devine convins de cateva lucruri. in primul rand
ca nu exista , teologie”, ci doar teologie contextuala. In
al doilea rand, teologia nu poate fi facuta in mod adec-
vat decat cu ,,imaginatie misiologica”. In al treilea rand,
teologia nu poate fi fadcuta intr-o maniera potrivita decat
dintr-o perspectiva globala (tema a fost dezvoltata am-
plu in lucrarea din 2009, An Introduction to Theology in
Global Perspective).

Constante in context

In 1997 incepe lucrul impreuna cu Roger Schroeder la
o carte pe care voiau sd o scrie Impreuna. Initial gandita
ca o introducere in istoria si teologia misiunii, lucrarea
s-a dezvoltat mult mai mult. Roger Schroeder lucra la un
proiect mai amplu al unei istorii bisericesti dintr-o per-
spectiva cu adevarat globala. In aceastd noud perspec-
tiva Istoria Bisericii era privita ca istoria miscarii crestine

12
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globale si a inceput sa integreze miscarea crestinismului
inspre Est, catre Asia, miscarea inspre Sud catre Africa,
rolul femeilor si, intre altele, recunoasterea faptului ca
evanghelizarea Americii Latine in secolul al XVI-lea a
fost un eveniment mult mai important pe termen lung
decat Reforma din Europa, care s-a petrecut in aceeasi
perioadd. Atat Stephen B. Bevans, cat si Roger Schroeder
credeau ca aceasta este perspectiva din care trebuia re-
scrisa istoria misiunii.

La solicitarea lui Bill Burrows de la Orbis Books au in-
ceput sa vada ca teologia misiunii trebuia sa se dezvolte
in dialog nu doar cu gandirea romano-catolicd, ci si cu
cea protestanta si evanghelica. Rezultatul a fost volumul
Constants in Context, scris in noua ani si publicat in 2004.

Ecumenism si Consiliul Mondial al Bisericilor

Abordarea ecumenica din Constante in context 1-a con-
dus pe Steven B. Bevans la implicarea in Consiliul Mon-
dial al Bisericilor, mai exact in Comisia pentru Misiune
si Evanghelizare. Tot in contextul implicdrii ecumenice
a ajuns sa se numere printre fondatorii Global Forum of
Theological Educators (GFTE), un grup alcatuit din sase
traditii ecleziale, din multe tari ale lumii.

fn'anul 2009 a publicat o introducere in teologie dintr-o
perspectlva globala. In perioada In care scria aceasta carte,
in special partea dedicata istoriei teologiei, si-a dat seama
cd nu e de ajuns sa faci teologie contextuala in contexte
locale. Teologia trebuie sd fie facuta ca un dialog intre
teologiile contextuale.

In ultimii ani interesul lui Stephen B. Bevans a mers
inspre un al aspect al teologiei, care merge dincolo de
global, inspre cosmic. Sd gandesti in termeni cosmici in-
seamna sa schimbi intelegerea unor doctrine cum este
creatia, mantuirea, hristologia, eclesiologia si chiar mi-

13
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siunea. Teologia contextuald a fost inspirata de ,turnura
spre subiectiv”, care a marcat atat modernitatea, cat si
postmodernitatea. Conform lui Bevans, teologia actuala
trebuie sd fie marcatd de ,,turnura cosmica”. Teologia nu
trebuie sa fie doar contextuald, ea trebuie facuta intr-un
dialog global si, de asemenea, ea trebuie sa fie facuta in
context si dintr-o perspectiva cosmica.

Volumul de fata, intitulat Pregustand Imparitia lui Dum-
nezeu, aduna mai multe articole si studii cu caracter misi-
onar, publicate de-a lungul anilor de Stephen B. Bevans,
toate oferind o buna orientare in teologia misionara ela-
boratd de acesta. Intrucat textele sunt scrise in situatii di-
verse si cu diferite ocazii, se poate observa uneori stilul
colocvial si constructia lor independenta, fiecare text fiind
o lucrare in sine. Acesta este si motivul pentru care volu-
mul nu este alcatuit omogen si nu are o structura unitara.
Cu toate acestea, pentru o lectura logica a studiilor, edi-
torii volumului au decis sa grupeze textele in trei parti.
Prima este dedicata Misiologiei ecumenice, a doua Eclesiolo-
giei misionare, iar a treia Teologiei contextuale. Titlul, Pregus-
tand Impdritia lui Dumnezeu, sub care sunt grupate textele
a fost ales pentru cd, pe de o parte, este titlul articolului
care deschide capitolul Teologia contextuald, matrice in care
sunt alcdtuite toate studiile, iar pe de alta parte, pentru
ca prin lucrarea misionara Biserica invitd umanitatea sa
guste anticipat bucuria Imparat1e1 lui Dumnezeu.

Pentru cei interesati In mod cu totul special de stu-
diul misiologiei reddm mai jos o bibliografie selectiva a
lui Stephen B. Bevans.

Volume de autor: John Oman and His Doctrine of God
(Cambridge, 1992); Models of Contextual Theology (Orbis,
1992, revised 2002); impreund cu Roger Schroeder, Con-
stants in Context: A Theology of Mission for Today, (Orbis,
2004); impreuna cu Jeffrey Gros, Evangelization and Human
Freedom: «Ad Gentes» and «Dignitatis Humanae», (Paulist,

14
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2009); An Introduction to Theology in Global Perspective (Or-
bis, 2009); impreuna cu Roger Schroeder, Prophetic Dialo-
gue: Reflections on Christian Mission Today, (Orbis, 2011).

Editor si coeditor: impreund cu James A. Scherer, New
Directions in Mission and Evangelization (Orbis, 1992, 1994,
1999); impreuna cu Roger Schroeder, Word Remembered,
Word Proclaimed (Steyler Verlag, 1997); impreuna cu Karl
Miiller, Theo Sundermeier, Richard H. Bliese, Dictionary
of Mission: Theology, History (Orbis, 1997); impreuna cu
Roger Schroeder, Robert J Schreiter, Anthony | Gittins,
Mission for the 21 Century, Chicago Center for Global Mi-
nisteries (CCGM, 2001); impreuna cu Katalina Tahaafe-
Williams, Contextual Theology for the Twenty-First Century,
published by (Pickwick Books, 2011); Mission and Culture:
The Louis ]. Luzbetak Lectures (Orbis, 2012); A Century of
Roman Catholic Mission: 1910-2010 (Regnum, 2013); im-
preund cu Cathy Ross, Mission on the Road to Emmaus:
Constants, Context, and Prophetic Dialogue (London and
Maryknoll, NY: SCM and Orbis Books, 2015).

Parcurgand paginile acestui volum, speram ca preotii,
teologii si credinciosii laici cu vocatie misionara vie sa afle
macar in parte raspunsuri la unele din cautdrile lor sau
sa formuleze noi Intrebari, iar cei pur si simplu curiosi
de lucrarea misionara a Bisericii, sa gdseasca resurse care
sd trezeasca dorinta marturisirii credintei.

15
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Un secol si mai bine
de conferinte misionare

Consiliul Misionar International, Comisia

Mondiala pentru Misiune si Evanghelizare

si formarea gandirii si practicii misionare

A

N URMATOAREA JUMATATE DE ORA vom face un ,tur de

fortd” al celor treisprezece Conferinte Mondiale Misi-
onare de dupa Conferinta de la Edinburgh 1910. Susti-
nute pand in 1961 de Consiliul Misionar International
(CMI), iar mai apoi de Comisia Mondiala pentru Misiune
si Evanghelizare (CME) a Consiliului Mondial al Biseri-
cilor. Intentionez sa va creez doar o imagine de ansam-
blu a istoriei din care veti face parte incepand de maine
in calitate de voluntari (stewarzi) la cea de-a paispreze-
cea conferintd ce va incepe aici la Ngurdoto Mountain
Lodge in Arusha.

Fiecare dintre aceste Conferinte Misionare s-a bucu-
rat de participarea unui batalion de bdieti si mai apoi si
de fete — tineri ca voi — care au servit conferintele ca vo-
luntari, dintre care multi au ajuns sa fie lideri impor-
tanti ai Bisericilor si figuri Insemnate in cadrul miscarii
ecumenice. Simplul fapt de a afla cine au fost aceste fe-
mei si acesti barbati ar constitui un studiu interesant si
o prezentare pe masurd. Asa cum probabil ati aflat deja,
poate cel mai renumit dintre acesti voluntari este William
Temple, voluntar la Edinburgh 1910 care a devenit Ar-

19
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hiepiscop de Canterbury. Daca nu ma insala memoria,
actualul moderator al Comisiei pentru Misiune si Evan-
ghelizare, Episcopul Gheevarghese Mar Coorilos a fost
voluntar la Adunarea Consiliului Mondial al Bisericilor
(CMB) din Canberra. Actualul director al Comisiei pen-
tru Misiune si Evanghelizare Joosep Keum a fost steward
la conferinta din 1989 din San Antonio, iar Joy Eva Bo-
hol a participat ca voluntar la Consultarile de la Manila
din 2012. Acum cateva sdptamani am intalnit un pro-
fesor de la universitatea din Edinburgh, Dr. Alexander
Forsyth, care a fost steward la conferinta de la Edinburgh
din 2010. Asadar voi faceti parte din istorie si va aflati in
pozitia de a scrie istorie.

Conferintele de la Edinburgh, 2010 si pana la Con-
sultdrile cu privire la documentul elaborat de Comisia
pentru Misiune si Evanghelizare, [mpreund spre viatd din
2012 au avut drept rezultat o parte consistenta din gan-
direa bisericii cu privire la misiune. Desigur, alte gru-
puri au furnizat si ele idei majore cu privire la misiune,
in special Biserica Romano-Catolicd, de care apartin, la
Conciliul II Vatican in anii ‘60 si alte cateva intalniri si
documente de atunci incoace. Crestinii dupa Evanghe-
lie au contribuit la gandirea misiologica in special prin
Miscarea Lausanne, iar Penticostalii au inceput si ei de
curand sd ia in considerare misiune intr-un mod sistema-
tic. Aici ne vom concentra doar pe acele conferinte misi-
onare din Protestantismul Mainline (Mainstream)!, care

! Protestantismul Mainline sau Mainstream include cele ,Sapte
Surori ale Protestantismului American” — Biserica Metodista Unita,
Biserica Evanghelica Lutherana din America, Biserica Prezbiteriand,
Biserica Episcopald, Bisericile Baptiste Americane, Biserica Unita a
lui Hristos si Discipolii lui Hristos. De asemenea, din Protestantismul
Mainstream mai fac parte Quakerii, Biserica Reformata din America,
Biserica Episcopala Metodista Africana si altele. Tot din Protestantis-
mul Mainline fac parte si Bisericile Protestante din Canada care au ori-
gini comune cu bisericile surori din Statele Unite ale Americii. (n.tr.)

20
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au avut totusi o influneta majora asupra celorlalte bise-
rici —iar in unele cazuri au constituit un contrast misiolo-
gic major. Voi evidentia cateva dintre acestea, pe masura
ce ne desfasuram turul istoric.

Totul a inceput la Edinburgh 1910

Turul nostru incepe in Scotia, la Conferinta Misionara
din Edinburgh in 1910. Spre finalul secolului al XIX-lea
mai fusesera si alte conferinte misionare notabile. Cu
toate acesea, asa cum a descris-o Kenneth Ross, Confe-
rinta de la Edinburgh 1910 a fost deosebitd din mai multe
motive: ,S-a evidentiat... prin numarul participantilor,
prin amplitudinea si profunzimea dezbaterilor, prin am-
bitia de care a dat dovadd, prin caracterul urgent si sen-
timentul de moment favorabil de care a fost cuprinsa,
precum si prin anvergura mostenirii istorice in misiune
si ecumenism”.

Conferinta nu a avut o temd majord, desi , textul de
prezentare” s-a concentrat pe ,Raspandirea Evangheliei
in Intreaga lume necrestina”. Totusi, conferinta s-a con-
stituit in jurul a opt teme de studiu, fiecareia revenindu-i
cate o zi pentru dezbateri. Temele au fost (1) Propovadu-
irea Evangheliei al toate popoarele necrestine; (2) Bise-
rica si vocatia ei misionard; (3) Educatia si relatia acesteia
cu crestinarea vietii popoarelor; (4) Mesajul misionar in
relatie cu religiile necrestine; (5) Pregdtirea misionarilor;
(6) Sediul central al Misiunilor; (7) Misiunea si guvernul;
(8) Cooperarea si promovarea unitatii.

Dupa cum puteti vedea, unele dintre teme suna des-
tul de contemporan. Totusi, perspectiva fundamentald
a conferintei de la Edinburgh s-a dovedit curand a fi su-
bredd. Viziunea sa era aceea ca exista o lume crestina
care trimite misionari si o lume necrestina care 1i pri-
meste pe acestia. Era o viziune tipica a ideii ,Vestul ca-
tre restul lumii”. Un numar covarsitor de participanti
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veneau din Anglia si din Statele unite ale Americii. Erau
doar vreo doudzeci de delegati ndscuti in ceea ce astazi
numim Tarile Lumii a Treia (Tdrile in curs de dezvol-
tare). Nu au participat romano-catolici sau ortodocsi si
nici latino-americani.

Optimismul , evanghelizarii lumii in aceastd genera-
tie”, care era unul dintre sloganurile conferintei, a fost
spulberat doar patru ani mai tarziu o data cu inceputul
Primului Razboi Mondial, cu moartea colonialismului,
nasterea nationalismului si renasterea religiilor lumii pe
tot globul pamantesc. Edinburgh 1910 a constituit apo-
geul miscarii misionare moderne, dar in acelasi timp a
fost si inceputul sfarsitului. Toate conferintele misio-
nare ce au urmat s-au confruntat cu un context schim-
bat dramatic pe care l-au adus secolele XIX si XX — asa
cum vom vedea.

Cu toate acestea, Edinburgh 1910 este amintit pentru
una dintre rezolutiile sale cu privire la tema a opta, Uni-
tatea Crestina. Rezolutia propunea formarea unui ,,co-
mitet permanent” insdrcinat cu identificarea unor cdi
pentru ca bisericile sa coopereze intre ele. Deja in 1912
comitetul a fondat Revista Internationald de Misiune (In-
ternational Review of Missions), care inca exista ca publi-
catie a CMME. Dupa razboi, in 1921, Consiliul Misionar
International (CMI) a fost stabilit in mod oficial si a in-
ceput sd se pregateascd pentru prima sa confermta -ce
urma sa fie tinuta la Terusalim in 1928. In fond, acesta a
fost mceputul a ceea ce asta considerdm a fi ,miscarea
ecumenica”, o miscare pe care arhiepiscopul William
Temple a numit-o ,marea noutate a zilelor noastre”. A
fost nevoie de aproape treizeci de ani, dar in 1948 Con-
siliul Mondial al Bisericilor (CMB) a fost desemnat ca
mostenitorul direct al Conferintei de la Edinburgh, iar
in 1961 CMI a fuzionat cu CMB si a devenit in cele din
urma Comisia Mondiald pentru Misiune si Evangheli-
zare (CMME).
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Ierusalim 1928 — Misiunea
si Imparatia lui Dumnezeu

Prima conferinta misionara sustinuta de CMI a avut
loc in Sfantul Oras lerusalim — prima si singura data cand
o conferintd misionard a fost organizata in Orientul Mij-
lociu. Participantii au evidentiat faptul ca lumea misiunii
era In schimbare dupa Primul Rézboi Mondial, un razboi
ce a anuntat o noua era de autonomie locald si o suspi-
ciune cu privire la validitatea colonialismului in natiunile
implicate in razboi si in Bisericile acestora. Din cei 250 de
delegati, 50 reprezentau Biserici din Lumea a Treia — un
numadr ce nu era inca reprezentativ pentru crestinii din
tarile in curs de dezvoltare, dar care era totusi semnifi-
cativ. Richey Hoff, un teolog al Conferintelor Mondiale
Misionare, scria cd la lerusalim ,,s-a intrunit prima adu-
nare mondiald crestind cu adevarat reprezentativa din
lunga istorie a bisericii”.

O mare parte a conferintei s-a ocupat de importanta
Bisericii locale — un subiect asupra cdruia, in mod inte-
resant, papii catolici Incepusera sd insiste intr-o serie de
,enciclice misionare” emise incd din 1919. Viziunea asu-
pra misiunii pe care Conferinta de la Edinburgh o adop-
tase —un Apus crestin care trimite misionari intr-o lume
necresting, Incepea sa fie demontatd. Aceasta s-a datorat
atat succesului misiunii in Sudul Global cat si inceputu-
rilor constientizarii faptului ca misiunea s-ar putea des-
fasura si In Apus, ca urmare a numarului in crestere de
necredinciosi si indiferenti religios.

De vreme ce Biserica Ortodoxa a fost puternic repre-
zentatd la lerusalim, conferinta s-a straduit sa dezvolte
aliante cu aceasta — o actiune cu rezultate in viitor, cand
Bisericile Ortodoxe s-au alaturat CMB si CMME.

Totodatd, conferinta a inceput sa descrie misiunea in
termeni mai generali fata de o ,,salvare eterna” spirituald
— o tendinta care s-a dezvoltat si a devenit tot mai contro-
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versata cu trecerea anilor. Misiunea, afirma conferinta,
trebuia sa se extinda la educatia religioasa, la dreptatea
rasiala si la problemele rurale. Misiunea insemna mar-
turisirea si proclamarea nu doar a Bisericii, ci si a Impa-
ratiei lui Dumnezeu.

Tambaram 1938 — Mesajul crestin
intr-o lume necrestina

Zece ani mai tarziu, cand a avut loc urmatoarea con-
ferinta misionara la Tambaram (aproape de Madras, as-
tazi Chennai), India, lumea se schimbase, iar cand s-a
organizat conferinta, lumea era aproape de izbucnirea
unui nou Razboi Mondjial. Orientarea cdtre o misiune ca
responsabilitate a Bisericilor locale continuase de la Ie-
rusalim, iar la aceasta conferintd majoritatea clard a dele-
gatilor provenea din tari in curs de dezvoltare. Aproape
jumatate din cei 471 de delegati la aceasta conferinta ve-
neau doar din Asia.

Cu toate acestea, concentrarea asupra Bisericilor lo-
cale a scos la iveala intrebari cu privire la relatia Cres-
tinismului cu religiile locale, in special cu marile religii
ca Hinduismul, Budismul si Islamul, precum si cu ma-
rile traditii Confucianista si Taoistd. Aceasta discutie, de
fapt, a dominat conferinta si Tambaram este amintit in
special datoritd acesteia. Misiologul olandez Hendrik
Kraemer a scris un volum care a fost folosit ca text de
studiu pentru conferintd, intitulat The Christian Message
in a Non-Christian World (Mesajul Crestin intr-o lume ne-
crestind). Influentat puternic de teologia dialectica a lui
Karl Barth, Kraemer nu avea nici o intelegere pentru alte
religii ca punct de plecare intr-un dialog, sau ca sisteme
pe care Crestinismul le-ar putea innobila si indeplini. In
loc de ,,continuitate”, Crestinismul oferea , discontinui-
tate” cu celelalte religii si daca ar fi existat o indeplinire,
aceasta ar fi fos una ,,subversiva”.
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Misiologul Timothy Yates pune insistenta lui Kraemer
in contrast cu nevoia de timp pentru a marturisi cresti-
nismul cu indrazneala, vizavi de ce se intampla in Eu-
ropa, in special in Germania cu ascensiunea lui Hitler.
El scrie: , Intunericul neo-pagan urma intr-adevar sa co-
boare peste Europa: era un context al polaritatilor ascutite,
cand nauntele de gri valorau prea putin pentru cresti-
nii din linia Intai. Mai curand, se simtea nevoia tonuri-
lor rasunatoare ale Declaratiei de la Barmen din 1934? a
respingerii deschise de catre Barth a religiei nationaliste
inraddcinata in natura umana si a concentrarii lui Krae-
mer asupra lui Hristos ca Lumina care straluceste cu o
lumina desavarsita intr-o lume a intunericului, intuneric
facut si mai profund de chemarea fascista si comunistad la
supunere completa fata de stat si propunerile sale, acel
pseudo-absolut pe care Kraemer l-a condamnat cu atat
de mare eficientd”.

Conferintele misionare care au urmat, au fost mai des-
chise fata de religiile necrestine, desi nu fara lupta. La
Tambaram, intr-o lume aflata pe punctul de a porni raz-
boiul, certitudinea credintei Crestine avea nevoie sa fie
marturisitd cu indrazneala.

Whitby, Canada 1947 — Parteneri in Ascultare

In 1947, in conditiile austeritatii de dupa razboi, doar
112 delegati s-au intalnit pentru cea de-a treia Conferinta
Misionara CMI la Whitby, Canada. Desi numarul partici-
pantilor a fost mic, a existat un grup consistent al delega-

?Declaratia de la Barmen sau Declaratia Teologica de la Barmen din
1934 este un document adoptat de crestinii din Germania nazista care
se opuneau miscarii Deutsche Christen. Delegatii prezenti la Barmen 1i
acuzau pe membrii miscarii Deutsche Christen cd au corupt conducerea
Bisericii si au introdus ideologia nazista in cadrul Bisericilor Protestante
Germane, fapt ce contravenea Evangheliei crestine. Declaratia este in
mare parte opera teologului reformat Karl Barth. (n.tr.)
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tilor din Sudul Global, iar acest fapt a avut o importanta
deosebita pentru rezultatul conferintei. De retinut a fost
faptul ca America Latina a avut o delegatie sustantiala,
inldturand definitiv ideea potrivit cdreia America latina
nu este un teritoriu misionar.

Tema anuntata a fost ,Evanghelizarea in viitor” si
un fel de ,revenire la oile noastre” pentru vesirea evan-
gheliei In lumea necrestina, o tema asupra careia se in-
sistase la Tambaram. Dar, poate datoritd numarului mic
de participanti, o interactiune libera si sincera a fost po-
sibila intre acestia, iar conferinta a devenit constienta de
schimbadrile epocale pe care le-a adus Al Doilea Razboi
Mondial. Doua rdazboiae au aratat lumii ca Europa abia
daca era superioara fatd de celelalte natiuni din punct
de vedere cultural si religios. Anul 1947 a marcat inde-
pendenta Indiei si Filipinelor, iar alte natii le-au urmat
curand, punand punct erei coloniale in mod decisiv. Pa-
radigma unui Apus puternic si a ,restului lumii” sarac
nu mai era valabild. Pentru ca misiunea sa continue, tre-
buia trdita in parteneriat cu ceilalti. Aceasta a fost ideea
principala a conferintei.

Willingen 1952 — Misiunea lui Dumnezeu

Turul nostru istoric continua cu un popas in oraselul
Willingen, in Germania de dupa razboi. La acest moment,
Consiliul Mondial al Bisericilor fusese deja inaugurat in
Amsterdam 1n 1948, Razboiul Rece dintre Vestul Demo-
cratic si Estul Comunitar era in plind desfasurare si in
timp ce era natiunilor independente din teritoriile co-
lonizate anterior abia incepuse, era in plin avant. Tot in
aceasta perioada ideea misiunii Bisericii a inceput sa fie
pusa sub semnul intrebdrii. Aveau crestinii dreptul de a
aduce crestinismul celorlalte popoare? Era misiunea in-
greunata inextricabil de ideile apusene si de dominatia
coloniala a Apusului?
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Raspunsul pe care l-a dat conferinta de la Willingen
continua sd afirme importanta misiunii, dar a mutat ac-
centul de pe Biserica in misiune asupra adevarului te-
ologic profund potrivit caruia Misiunea este inainte de
toate o actiune a lui Dumnezeu. Despre aceastd idee teo-
logica bogata s-a vorbit in cele din urma folosindu-se ex-
presia Missio Dei, dar termenul nu a fost folosit ca atare
la Willingen. Desi inspirata din convorbirile de inceput
de catre Karl Barth, expresia a fost articulatd ca atare mai
tarziu de misiologul Karl Hertenstein.

Cu toate acestea, ideea a fost 0 adevarata descoperire
misiologica si va deveni probabil cea mai importanta idee
a gandirii misiologice in a doua jumatate a secolului al
XX-lea si pana in zilele noastre. Asa cum rezuma David
Bosch aceastd idee: , Exista o Biserica pentru cd exista mi-
siune, nu vice versa. A participa la misiune inseamna a
participa la miscarea iubirii lui Dumnezeu fata de oameni,
de vreme ce Dumnezeu este izvorul iubirii”. Ideea a fost
preluatd un deceniu mai tarziu de Conciliul II Vatican in
Biserica Romano-Catolicd si importanta ei a fost recunos-
cutd si de Evanghelisti in documentele lor de la Lausanne.

Totusi, Missio Dei a avut inconvenientele sale. Pentru
unii aceasta insemna cd Biserica avea prea putin de-a face
cu misiunea. Unii afirmau ca nu Biserica stabilea progra-
mul misiunii, ci lumea stabilea acest program, de vreme
ce Dumnezeu lucreaza in lume. Biserica trebuia doar sa
urmeze lui Dumnezeu. Desi existd un adevar profund in
acest argument, el a condus la o distorsionare a lucrarii mi-
sionare, reducand-o la sprijinul acordat miscarilor seculare
si chiar revolutionare. Totusi, in cele din urm4, s-a ajuns
la un echilibru, dar aceasta problema a devenit una din-
tre preocuparile misiologilor pentru urmatoarele decenii.

Sila Willingen delegatii tarilor in curs de dezvoltare au
vorbit cu elocintd despre importanta misiunii si a unitatii Bi-
sericii. Fi au solicitat incheierea scandalului dezbindrii care
obstructiona credibilitatea predicarii evangheliei. Aceasta
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chemare la unitate si misiune s-a concretizat prin discutiile
privitoare la posibilitatea ca CMI sa fie sau nu integrat in
CMB. Aceasta a constituit subiectul fierbinte a urmatoarei
Conferinte Misionare din Achimota, Ghana din 1957-58.

Achimota, Ghana 1957-58 — Biserica si Misiunea

CMI ar trebui integrat in CMB? Asa cum spuneam,
acesta a fost subiectul fierbinte la conferinta misionara ce
a avut loc in Achimota, Ghana, in perioada trecerii din-
tre anii 1957-1958, prima conferinta misionard ce s-a des-
fasurat in Africa si ultima pana la conferinta noastra aici
in Arusha, la distanta de saizeci de ani. Unii membri re-
marcabili ai CMI s-au opus cu vehementd fuziunii, con-
siderand ca Misiunea va fi inghititd de preocupdrile mult
mai domestice ale CMB. Altii, intre care 1i remarcam pe
marii misiologi Lesslie Newbigin si Max Warren, erau
convinsi ca doar dacd intreaga Biserica se recunostea ca
fiind misionara putea fi cu adevarat Biserica. CMI pu-
tea ajuta CMB sa inteleaga importanta relativitatea fun-
damentald a Bisericii in lumina misiunii lui Dumnezeu.

Viziunea lui Newbigin si a lui Warren au prevalat la
Achimoto si CMI a votat pentru a deveni o parte a CMB,
fapt ce s-a petrecut la Adunarea de la New Delhi in 1961.

Trebuie mentionat si faptul ca la Achimoto s-au pus
bazele Fondului pentru Educatie teologica, un fond bine
dotat care a ajutat la instruirea si educarea teologilor si
a liderilor Bisericilor din tarile in curs de dezvoltare, fe-
mei si barbati care sunt acum lideri in cadrul Bisericilor
si al miscarii ecumenice.

Mexico City 1963 — Misiunea in sase continente

Cand CMI a devenit parte a CMB, acesta a format Di-
vizia (ulterior Comisia) pentru Misiune si Evanghelizare.
La doi ani dupa fuzionare, traditia CMI de organizare a
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conferintelor misionare a continuat in mexico City. La
aceasta datd era deja clar faptul cd era colonialista se in-
cheiase si cd misiunea nu insemna transplantarea valori-
lor si structurilor din Apus in alte parti ale lumii. Ideea de
la Edinburgh cu privire la o lume crestina care , ducea”
evanghelia intr-o lume necrestina era eclipsata complet
de noul context mondial. Conferinta de la Mexico City a
vorbit cu putere si intr-un mod memorabil despre ,,Mi-
siunea pe sase continente”, desfasurata ,in fiecare loc”.
Nu mai existau Bisericile care trimit si cele care primesc,
ci toate Bisericile trimiteau si primeau in acelasi timp.
Granitele misiunii nu mai erau de natura geografica —un
aspect recunoscut de catre Biserica Romano-Catolica la
Vatican II - ci o linie care separa credinta de necredinta.
Prin urmare, fiecare Biserica era o Biserica misionara.
De o importanta semnificativa in cadrul conferintei
din Mexico City era si faptul ca termenul ,, dialog” a fost
folosit iIn mod serios pentru prima data in cadrul unei
conferinte misionare mondiale. Dialogul trebuia sa fie un
aspect important al misiunii — atat in ceea ce priveste di-
alogul cu alte religii cat, si privitor la dialogul cu lumea
seculara. Interesant, in acelasi timp —in 1963 — Papa Paul
VIsi-a publicat enciclica reper Ecclesiam Suam in care vor-
bea despre modul in care dialogul ar trebui sa fie calea
preferata de catre Bisericd in relatia sa cu lumea.

Bangkok 1972-73 — Mantuirea astazi

S-au intamplat multe in deceniul scurs de la confe-
rinta din Mexico City si pand la urmatoarea oprire in
turul nostru, conferinta de la Bagkok, Thailanda, desfa-
suratd in preajma trecerii dintre anii 1972-1973. Anii "60
au fost agitati pentru intreaga lume, cu tineri care si-au
identificat vocea In proteste impotriva razboiului si cu
ideile neschimbate ale varstnicilor. In Apus in special
tinerii au fost prinsi de o cultura care glorifica ,, drogu-
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rile, sexul si rock'n’roll-ul”. In tirile Lumii a Treia, pe
calea nationalismului apdrut dupa ce multe dintre po-
poare si-au dobandit independenta fata de puterile colo-
nizatoare, a aparut necesitatea unui ,moratoriu” pentru
misiune: misionarii apuseni ar servi Biserica mai bine
daca ar pleca de tot si ar ajuta doar financiar Bisericile
locale sa-si gaseasca propria cale. Teologii Lumii a Treia
au Inceput sa vorbeasca despre posibilitatea unei , teo-
logii contextuale”. Conciliul II Vatican, inceput in 1962,
si-a finalizat deliberarile in 1965 si a adus mai multe idei
noi nu doar in cadrul Bisericii Romano-Catolice, ci si al-
tor Biserici. De frunte printre aceste noi abordari era o
atitudine mai deschisa fata de lume. Lumea nu mai era
perceputa ca fiind rea in totalitate, o lume din care tre-
buia sa fugi sau pe care trebuia sa o condamni. Ci mai
curand, acesta era locul in care Dumnezeu lucra man-
tuirea noastra. Dumnezeu se afla in centrul istoriei, che-
mand femeile si barbatii credinciosi sa se alature misiunii
de dreptate a lui Dumnezeu, in spec1a1 dreptate pentru
cei saraci ai lumii. In 1968 o conferinta a episcopilor ca-
tolici din America Latina a dezbatut implicatiile tutu-
ror acestor aspecte pentru Biserica lor latino-americana
si si-au dat consimtdmantul pentru un nou tip de teolo-
gie, numit teologia eliberdrii. In acest context CMME a
convocat coferinta sa misionara, prima din Asia de Sud,
cu tema ,Mantuirea astazi”.

Deliberdrile conferintei au evidentiat faptul cd man-
tuirea nu era doar una personald si spirituala. Man-
tuirea astazi este holisticd. Se regasea si in eforturile
de a aduce dreptate, sandtate si buna-intelegere in-
tre popoare, in special cele care erau oprimate de re-
miniscente ale imperialismului, regimuri corupte si
corporatii multinationale. Nu se punea problema ca
justificarea personald si viata vesnicd sd nu mai con-
stituie o cale valida de a vorbi despre promisiunea lui
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Dumnezeu In misiune. Ci mai curand, un accent ex-
clusiv asupra acestui fel de intelegere — sau un accent
exclusiv doar pe eliberarea materiald — nu prezentau
intr-o lumina adecvata imaginea Imparatiei lui Dum-
nezeu. Acest echilibru important a fost prezent in toate
documentele CMME incepand de atunci, si a primit o
expresie importanta in documentul misionar din 2013,
Impreund spre viatd.

Cu toate acestea, unii crestini, in special cei cu con-
vingeri evanghelice mai accentuate au fost alarmati de
aceasta schimbare in teologia misionard. La scurt timp
dupa Bangkok, in 1974, Miscarea de la Lausanne pentru
Evanghelizarea lumii s-a format in principal ca o forma
de protest si opozitie impotriva a ceea ce se petrecea in
gandirea CMB. Desi Lausanne afirma importanta drep-
tatii sociale — la indemnul unor personalitati ca Samuel
Escobar si Rene Padilla — incd era ezitanta. Totusi, o ast-
fel de afirmare a devenit mai importanta in documente
evanghelice de data mai recenta ca The Cape Town Com-
mitment (Angajamentul de la Cape Town).

Melbourne 1980 — Vestea cea buna, saracilor

Accentul asupra misiunii ca fiind in slujba dreptatii si
eliberdrii a continuat in cadrul CMB si CMME pe tot par-
cursul anilor '70 si a fost din nou evident cand CMME
a convocat urmatoarea conferinta misionara la Melbo-
urne, Australia, 1980. Desi a existat o opozitie puternica
din partea mai multor membri evanghelici ai conferin-
tei— care au criticat conferinta pentru ca , era preocupata
de saraci, dar nu si de cei pierduti” — directorul CMME,
Emilio Castro, a fost foarte elocvent in apdrarea conferin-
tei. Optiunea pentru cei sdraci, a spus acesta, era ,, princi-
piul misiologic prin excelenta”, iar identificarea Bisericii
cu cei sdraci era adevdrata ,masura misiologica”.
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San Antonio 1989 — Misiune la modul lui Hristos

Tensiunile dintre CMB/CMME si Miscarea Lausanne
au continuat de-a lungul anilor '80, iar in 1989 ambele
miscdri au organizat conferinte aproximativ in aceeasi pe-
rioada — CMME in San Antonio, Texas in SUA, iar Mis-
carea Lausanne in Manila, Filipine. Tema conferintei de
la San Antonio a fost , Faca-se voia ta: Misiune la modul
lui Hristos”, iar lucrarea sa era o incercare de a combina
doua aspecte ale misiunii. Misiunea lui Hristos se refe-
rea atat la mantuirea personald cat si la o imagine a unei
lumi noi. Ambele aspecte erau valabile. Fraza , tensiune
creativa” a fost adesea folosita in cadrul referatelor pre-
zentate pe parcursul conferintei. Directorul CMME, Chris-
topher Duraisingh a rezumat conferinta mentionand cele
trei , puncte de concentrare” pe care le-a avut aceasta:
,Voia neconditionata a lui Dumnezeu de a strange si in-
noi toate lucrurile in Hristos, durerea si lupta pe care le
experimenteaza oamenii aflati la periferia societatii actu-
ale si experierea vremelnica a bisericii ca semn si pregus-
tare a planului lui Dumnezeu pentru intreaga creatie”.

Un alt subiect generator de tensiuni intre participanti
a fost relatia crestinismului cu alti oameni credinciosi,
apartinand altor religii. Aceasta discutie a produs una
dintre cele mai memorabile si mai citate afirmatii din ca-
drul conferintelor misionare ale CMME: ,Nu putem in-
dica alta cale de mantuire decat lisus Hristos; in acelasi
timp, nu putem pune granite puterii mantuitoare a lui
Dumnezeu”.

Salvador de Bahia, Brazilia 1996 — Evanghelia
in diverse culturi

Am vazut in turul nostru cd de la inceputul conferin-
telor misionare, de la lerusalim in 1928, a existat aceasta
preocupare cu privire la importanta bisericilor locale si
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responsabilitatea lor in predicarea si marturisirea evan-
gheliei in modul lor caracteristic, in cultura si teritoriille
lor. Chemarea la , teologie contextuald” a debutatin 1972
la conferinta de la Bangkok, dar au mai existat astfel de
solicitari — intr-un fel sau altul — pe tot parcursul confe-
rintelor. In anii "90 nevoia unui angajament real al evan-
ghehel alaturi de cultura si context a devenit proeminenta
in mai multe feluri, iar acesta a constituit punctul central
al ultimei conferinte CMME din secolul al XX-lea, la Sal-
vador de Bahia in 1996.

Directorul CMME, Jaques Matthey, a rezumat lucra-
rile conferintei, in timp ce Incerca sa exploreze tensiunile
creative dintre contextualitate si catolicitate si a Incer-
cat sd asculte cu atentie , toate vocile”, in special cele ale
popoarelor indigene, ale femeilor si tinerilor. ,, Accentul
special de la Salvador”, a scris Matthey, , se regdseste in
afirmarea ambiguitatii fiecarei culturi... Toate culturile
trebuie abordate atat cu dragoste cat si cu intelegere, pre-
cum si cu un ochi si spirit critic... atunci cand intalnim
o culturd, evanghelia lumineaza unele parti, iar pe cele-
lalte le pune la Incercare, in special atunci cand ele duc
la asuprire, nedreptate si violenta”. Lucrarile conferin-
tei din Salvador raman cele mai bune ale CMME cu pri-
vire la relatia dintre credinta si culturd, doar afirmate in
conferintele ce au urmat.

Atena 2005 — Vino Duhule Sfinte!
Vindeca si reconciliaza

In 1989, dupa caderea Zidului Berlinului, presedintele
american George H. W. Bush a afirmat ca am intrat intr-
0 ,Noua Ordine Mondiala”. Nu a durat mult pand sa ne
dam seama cd aceasta ordine nu va fi una a pacii si prospe-
ritdtii, ci una a violentei si sdrdciei care persista. Razboaie
civile se dezlantuiau in Europa Centrald la inceputul
anilor 1990; in 1994 lumea era oripilata de genocidurile
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care se petreceau in Rwuanda si Burundi — natiuni
profund crestine. La 11 septembrie 2001 teroristi islamici
au distrus World Trade Center din New York City intr-un
atacindraznet si mortal. Acesta a fost urmat de invadarea
Afganistanului si a Irakului si inca experimentam efectele
negative ale acestor evenimente prin acte de terorism care
se petrec pe tot cuprinsul globului pamantesc.

Acesta a fost contextul pentru prima conferinta misi-
onara organizatd intr-o tara preponderent ortodoxa, la
Atena in Grecia in 2005. Aducand un omagiu accentului
ortodox asupra Sfantului Duh intr-un asemenea moment
crunt al istoriei, conferinta a foct o reflectie comuna asu-
pra temei ,Vino Duhule Sfinte! Vindeca si reconciliaza”.
In acest moment critic din istoria omenirii, conferinta re-
cunostea cd o parte esentiala a misiunii era lucrarea de
vindecare si reconciliere — personala, sociald, culturala,
institutionala. Reconcilierea, atat de importanta in Noul
Testament, a fost recunoscuta ca fiind importanta pen-
tru misiune.

Conferinta de la Atena a fost marcata de cateva dez-
voltari importante. Mai intai, la ea a participat o delega-
tie consistenta nu doar din partea romano-catolicilor, ci si
din partea penticostalilor si a evanghelicilor, in vreme ce
conferinta cauta sd reconcilieze diviziune dintre crestinii
mai ,liberali” si cei mai , conservatori”. S-a produs si un
fel de reconciliere intre abordarea misiunii din perspec-
tiva Missio Dei si abordarea anterioara ei, missio ecclesiae.
In timp ce Sfantul Duh este adevaratul agent de recon-
ciliere la fiecare nivel, Duhul lucreaza in mod particular
prin intermediul Bisericii, Trupul lui Hristos.

Edinburgh 2010 — Marturisind pe Hristos astazi

Probabil ati remarcat faptul ca intalnirile misionare
ale CMI si CMME au avut loc, atunci cand a fost posibil,
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o data la opt sau zece ani. Cu toate acestea, urmatoarea
conferintd misionara, a avut loc la doar cinci ani dupa
Conferinta de la Atena si s-a realizat in colaborare cu alte
organisme. Din aceastd cauzd, nu a fost o conferintd mi-
sionarg, afirma Kenneth Ross, ,,in sensul clasic” al cuvan-
tului. Totusi, motivul alegerii datei si al colaborarii a fost
aniversarea centenarului Conferintei de la Edinburgh din
1910 — sdrbatorit cu stil la Edinburgh in 2010, a carei cere-
monie de inchidere a fost gazduita de aceeasi sald in care
s-a desfasurat conferinta initiala. In calitate de director al
CMMIE, Joosep Keum scria, , pentru prima data in istoria
misiunii, reprezentantii tuturor traditiilor crestine si ac-
tori ai misiunii mondiale s-au adunat impreund pentru a
sdrbatori centenarul”. Aceastd afirmatie isi gaseste ecou
siin declaratia lui Kenneth Ross care a remarcat faptul ca
,Edinburgh 2010 a adus impreuna probabil cel mai mare
spectru al crestindtdtii mondiale care s-a angajat vreodata
intr-un proiect global comun de studiu al misiunii”.

Conferinta de la Edinburgh a fost rezultatul a cinci
ani de pregatiri, incepand cu o consultare a doudzeci
de misiologi si reprezentanti ai Bisericilor in 2005. Acest
grup a identificat noud teme (de exemplu bazele misiu-
nii; misiunea si alte credinte; misiunea si postmodernis-
mul; educatia teologica si misiunea) si mai multe ,teme
transversale” (de exemplu: chestiunea femeii in Biserica),
iar reflectiile cu privire la acestea inainte si in timpul con-
ferintei au devenit baza pentru un ,, Document Comun”
in noua puncte care a fost aprobat de intreaga adunare
in ultima seara a conferintei. Redactat concentrat, cu un
limbaj dens, ,,Documentul Comun” reflecta foarte bine
starea gandirii si practicii misionare astazi care tine cont
de o chemare clard la evanghelizare, de intelegerea lucra-
rii lui Dumnezeu in afara granitelor bisericii si a credin-
tei crestine, de solidaritatea cu cei saraci si cu victimele
din lume, de grija pentru creatie si de angajamentul con-
tinuu de a lucra pentru unitatea Bisericii.
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Impreund spre viatd
si Consultdrile de la Manila din 2012

Din 2006, dupa Adunarea CMB in Porto Alegre, Bra-
zilia, CMME a inceput sa lucreze la redactarea a ceea ce
va deveni abia al doilea document oficial pe tema misi-
unii in decursul unei existente de jumatate de secol, pri-
mul document de acest fel fiind monumentalul Misiune
si Evanghelizare din 1982. Pana in 2012 documentul a tre-
cut printr-o serie de revizuiri si era aproape gata pentru
a fi prezentat la cea de-a Zecea Adunare CMB intrunita
in 2013 la Busan, Coreea de Sud. In locul unei conferinte
misionare formale in deceniul de dupa conferinta de la
Atena, CMME a ales s coopereze cu alte organisme cres-
tine pentru a aniversa Centenarul de la Edinburgh. In ace-
lasi fel, pentru a reflecta la noua declaratie misionara la
in nivel mai general, a ales In locul unei conferinte misi-
onare sa aicd o consultare cu privire la documentul misi-
onar, intitulat Impreund spre Viata: Misiune si evanghelism
in contexte in schimbare. Consultdrile convocate la Manila
in 2012, cu aproximativ 200 de participanti reprezentand
un spectru larg de apartenenta religioasd, nationala, cul-
turala si de slujire.

Documentul brut a fost revizuit cu atentie de catre
participantii la adunare, iar recomandadrile sale au fost
scurtate semnificativ si reformulate intr-o oarecare ma-
surd. Rezultatul, dupa rescriere, a fost un document so-
lid care a fost prezentat in cadrul Adunarii de la Busan
si aprobat de aceasta.

Sunt sigur ca veti mai auzi multe despre acest docu-
ment in cadrul acestei orientari, dacd nu ati auzit deja,
asadar permiteti-mi sa vad ofer doar cateva idei cheie.
Documentul, desi este evident trinitar, se concentreaza,
intai de toate, asupra rolului Sfantului Duh in cadrul mi-
siunii. Exista doua accente relativ noi in acest document.
Primul consta din evidentierea Duhului Sfant in creatie,
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chemand crestinii sd ingrijeasca si sa protejeze creatia ca
un aspect esential si constitutiv al misiunii crestine. Cel
de-al doilea este un accent asupra , Misiunii pornind de
la margini”, evidentiindu-se faptul ca misiunea ar tre-
bui sa fie desfasurata in primul rand ce cétre cei aflati la
periferia (de obicei saraca) a puterii si influentei mai cu-
rand decat de catre cei aflati in centru.

Concluzii — Traditia continua

Incheind trecerea in revistd a acestei traditii minu-
nate, este potrivit sa spunem ca maine noi insine vom
participa la continuarea ei. Am avut privilegiul de a fi
participat la Conferinta de la Edinburgh 2010, la Consul-
tarile de la Manila, contribuind cu cate putin la redacta-
rea documentului Impreund spre Viata si la Adunarea
de la Busan. Maine vom participa la cea de-a paispreze-
cea Conferinta Misionara CMME aici in Arusha. Tema
sa este centratd pe un apostolat care transforma, inspi-
rat de Duhul si care ne motiveaza sa facem misiune, de
cheamad la o spiritualitate mai profunda si ne provoaca
la transformarea din lume. Fie ca voi sa fiti inspirati de
slujirea voastra ca voluntari in timpul acestei conferinte,
de diversitatea nemaipomenita a participantilor, de cul-
tura bogata a Africii si a locuitorilor ei si de intelepciu-
nea si provocarile pe care le veti auzi In urmatoarele zile.
Fie ca, In final, sa fiti purtatori ai acestei traditii extraor-
dinare a Conferintelor Misionare in viitor.
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Viata, bucurie si iubire

Together Towards Life in dialog cu
Evangelii Gaudium si The Cape Town Commitment

n ultimii cinci ani s-au publicat, ca urmare a sarbatoririi

marelui centenar al Conferintei Mondiale a Misiunii din
1910 de la Edinburgh, Scotia, trei declaratii noi si foarte
importante cu privire la misiune, de catre trei dmtre cele
mai numeroase comunitati crestine din lume. in 2010, in
cadrul celebririi centenarului de la Edinburgh, Miscarea
de la Lausanne a publicat angajamentul ei sistematic si
cuprinzator The Cape Town Commitment (Anga]amen-
tul de la Cape Town, CTC). In 2013, Consiliul Mondial
al Bisericilor a publicat declaratia sa vizionara Together
Towards Life (Impreund pentru Viata, TTL) la cea de-a
zecea Adunare Generald din Busan, Coreea, dupa ani
de pregatire de cdtre Comisia de Misiune Mondiala si
Evanghelism. Cativa dintre noi am dat o mana de ajutor
la pregdtirea acestui document important. La cateva
saptamani dupa ce a fost publicatd Together Towards
Life, noul-ales, papa Francisc, a publicat incantdtoarea sa
exortatie apostolica Evangelii Gaudium (EG), ca un rezu-
mat al Sinodului Episcopilor din octombrie 2012 pri-
vind Noua Evanghelizare. Aceste documente se bazeaza
pe mai multe lucrdri importante emise de urmatoarele
organisme in ultimii patruzeci de ani: Lausanne Covenant
(Conventia Lausanne, LC, 1974) si The Manila Manifesto
(Manifestul de la Manila, MM, 1989), Mission and Evan-
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gelism: An Ecumenical Affirmation (Misiune si Evanghe-
lizare: o afirmatie ecumenica, Consiliului Mondial al
Bisericilor, EA, 1982) si Evangelii Nuntiandi (papa Paul al
Vl-lea, EN, 1975) si Redemptoris Missio (papa Ioan Paul al
[I-lea, RM, 1990). Acestea nu le inlocuiesc nicidecum, dar
toate raspund la schimbarile accelerate ale ,realitdtilor
generatiei noastre”, dupa cum arata TCT sau asa cum
subliniaza TTL in subtitlu, la , peisajele schimbatoare”
ale lumii.

Intr-o comunicare din ianuarie, directorul CWME,
Jooseop Keum, m-a intrebat daca as putea oferi cateva
reflectii la aceasta prima intalnire a reinfiintatei Comisii,
introducand ,,subiectele cheie si semnificatiile misiologice”
ale TTL in dialog cu celelalte documente evanghelice si
romano-catolice, iar acest lucru este ceea ce voi Incerca sa
fac aici. Cum as dori sa fac aceasta este prin evidentierea
catorva dintre cuvuntele importante din fiecare document
si fadcand asa, sa le aducla dialog. Prin urmare, reflectiile
mele vor fi organizate in jurul cuvintelor viafd, bucurie si
iubire.

Impreund spre viatd (TTL):
»Eu am venit ca viata sa aiba si din belsug sa aiba.”
(In 10, 10)

Viata este, desigur, cuvantul-cheie pentru documen-
tul Comisiei noastre. Primele sale randuri subliniaza pu-
ternic acest lucru: ,,Noi credem i1n Dumnezeul Treimic
care este creatorul, rascumparatorul si sprijinitorul vietii.
Dumnezeu a creat... si lucreaza neincetat in lume pentru
a afirma si proteja viata. Credem in lisus Hristos, Viata
lumii... Afirmarea vietii in toatd plinatatea ei este preo-
cuparea si misiunea ultima a lui lisus Hristos (In 10, 10).
Credem in Dumnezeu, Duhul Sfant, Datatorul de viata...
O negare a vietii este o respingere a Dumnezeului vietii.
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Dumnezeu ne invita in misiunea datatoare de viata a
Dumnezeului Treimic si ne imputerniceste sa marturi-
sim viziunea unei vieti imbelsugate pentru toti, in cerul
nou si in pamantul nou” (TTL 1). Prima dintre concluzii
puncteaza cu fermitate acest lucru si vorbeste despre mi-
siunea Bisericii ca pregatind , ospatul” si invitandu-i pe
,toti oamenii la sarbatoarea vietii” (TTL 101). Acest lucru
se datoreaza faptului ca, dupa cum citim in urmatoarea
afirmatie: ,noi afirmam ca scopul misiunii lui Dumne-
zeu este plindtatea vietii (In 10, 10) si ca acesta este crite-
riul discernamantului in misiune” (TLL 102).

Celelalte trei cuvinte-cheie isi au intelesul lor adanc
in legatura cu viata: Duh, creatie, margini.

Primul cuvant este Duh. TLL atinge un domeniu nou
sau cel putin neexplorat atunci cand incearca sa dezvolte
o intelegere a misiunii care este intru totul centrata pe
Duhul Sfant. Acest lucru este valabil mai ales in prima
sectiune a documentului, intitulata ,, Duhul misiunii: su-
flarea de viata”, in care misiunea lui Dumnezeu incepe
cu trimiterea Duhului peste ape in zorii creatiei, parcurge
istoria lui Israel, il unge pe lisus pentru misiune si unge
comunitatea lui lisus pentru misiune dupa invierea Lui
(TTL 12-14). Totusi, aceastd centrare pe Duhul Sfant este
prezenta pe tot cuprinsul documentului, inspirand lu-
crarea lui lisus de vindecare si implinire a dreptatii (TTL
36), conducand Biserica in lucrarea ei de eliberare si re-
conciliere (TTL 43), inspirand toate culturile si contextele
istorice (TTL 56), conducand bisericile spre unitate (66),
imputernicind biserica in misiune (TTL 67), chemand Bi-
serica la o evanghelizare care respectd atat culturile lo-
cale, cat si cele deja existente in alte religii (TTL 81, 93,
97). Duhul Sfant este intotdeauna suflare de viatd. Misi-
unea se alaturd lucrarii Duhului.

Al doilea cuvant este creatie. TTL afirma fara echivoc ca
protectia si grija fata de intreaga creatie este un element
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constitutiv al misiunii. Misiunea are ,, creatia in centrul ei”
(TTL 20). Misiunea trebuie sa depdseasca o viziune antro-
pocentrica si individualistd ingusta si sa imbratiseze in-
treg pamantul si chiar intregul cosmos. Asa cum trebuie
sd ne lasam evanghelizati de cdtre cei pe care 1i evanghe-
lizam — lucru asupra cdruia insista papa Francisc in EG
198 (vezi TTL 38) — trebuie sa fim evanghelizati si prin
puterea minunata si vindecatoare a creatiei. TTL vorbeste
despre faptul cd , in multe chipuri, creatia se afla in mi-
siune pentru omenire” (TTL). Misiunea inseamna grija
pentru prosperitatea intregii creatii, respectand integri-
tatea ei si lucrand pentru viata acesteia.

Marginile reprezinta al treilea cuvant important care
demonstreaza misiunea Duhului de a aduce viata. Accen-
tul documentului asupra , misiunii de la margini” este,
probabil, cea mai importanta inovatie a sa, si coincide cu
noua perspectiva si practica misionard. TTL insista asupra
faptului ca trebuie sd depasim conceptia conform careia
misiunea , nu poate fi facuta decat de catre cei puternici
pentru cei slabi, de catre bogati pentru cei sdraci sau de
cdtre privilegiati pentru cei marginalizati”. In continuare,
arata cd , cei de la margine au multa libertate si pot vedea
adesea ceea ce, din centru, nu se vede” (TTL 38). Scopul
misiunii este ,nu doar sa duca oamenii de la margini ca-
tre centrele puterii, ci sd ii confrunte pe cei care rdman in
centru, tinand oamenii la margine” (TTL 40). Duhul um-
bla inspre margini, printre marginalizati, printre daliti,
printre transgenderi, printre persoanele fara adapost
din orasele noastre, printre cei cu SIDA si Ebola, prin-
tre refugiati. Misiunea ia aminte la viata pe care Duhul o
cultiva printre acesti oameni si se alatura Duhului Sfant
pentru a contracara fortele mortii care ameninta aceasta
viatd. ,Bisericile sunt chemate sa transforme structurile
de putere” (TTL 40).
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Evangelii Gaudium (EG):
~Acestea vi le-am spus, ca bucuria Mea sa fie in voi
si ca bucuria voastra sa fie deplina” (In 15, 11)

Daca termenul caracteristic al TTL este viata, cuvan-
tul care descrie cel mai bine EG este bucuria. ,Bucuria
Evangheliei umple inimile si vietile tuturor celor care
se intalnesc cu lisus... Cu Hristos, bucuria se reinnoieste
neincetat. In aceasta exortatie doresc sa ma adresez
credinciosilor crestini, pentru a-i invita la 0 noua etapa
evanghelizatoare sub semnul acestei bucurii si pentru
a arata cai pentru drumul Bisericii In anii ce vor urma”
(EG 1). Nu exista nici un text scripturistic pe care papa
Francisc sd il citeze care sd arate convingerea lui ca bucu-
ria Evangheliei se revarsd in lucrarea misiunii, dar chiar
la inceputul documentului (EG 4 si 5) el oferd o privire
de ansamblu asupra centralitatii bucuriei in Biblie. Pro-
blema noastrd, observa Francisc, este ca ,exista crestini
ale caror vieti par a fi un Post Mare fara Pasti” (EG 6); iar
,un evanghelizator nu trebuie sa arate ca unul care toc-
mai s-a intors de la o Inmormantare!” (EG 10). Cat timp
crestinii nu pun in lucrare transformarea — viata — pe
care o ofera Evanghelia, nimeni nu i va crede (sau nu
ar trebui sa-i creada). Fiecare crestin trebuie neincetat sa
fie evanghelizat (EG 164) si transformat de bucuria Evan-
gheliei.

Bucuria care 1i indeamna pe crestini spre o viata de
marturisire puternica a Evangheliei este alimentata de
convingerea lor ca Dumnezeul lui lisus Hristos este un
Dumnezeu al milei si al blandetii (vezi EG 7). ,Dumne-
zeu nu Inceteaza niciodata sa ierte, noi suntem cei care
incetam sa cerem milostivirea Lui” (EG 3). Citandu-1 pe
Thomas Aquinas, Francisc scrie ca , este o trasdtura a lui
Dumnezeu aceea de a fi milostiv si in mod special prin
aceasta se manifesta atotputernicia Sa” (EG 37). Iar el
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proclama faptul cd ,,Fiul lui Dumnezeu, in intruparea Sa,
ne-a chemat la o revolutie a blandetii” (88).

Aceste doua cuvinte, folosite iara si iara in document,
fac din lucrarea misiunii nu doar o intdrire a eforturi-
lor sau schitarea unor strategii de convertire personala
si de crestere a Bisericii, ci de reforma a Bisericii pentru
a o transforma intr-o icoana mai credibila a Dumneze-
ului celui milostiv si bland. Francisc numeste biserica
,mama cu o inima deschisa”, ,ale cdrei porti sunt des-
chise” (EG 46). Biserica este ,casa Tatdlui, cu usile me-
reu larg deschise” (EG 47). Biserica nu trebuie sa fie un
,birou de vama”, ci un loc in care sa fie primiti , toti, cu
toate problemele lor” (EG 47). In consecint4, Euharistia,
,Nu este un premiu pentru cei desavarsiti, ci un medica-
ment puternic si hrana pentru cei slabi” (EG 47). Biserica
nu este desdvarsita, dar poate cd recunoscand aceasta —
aratandu-si vanataile, ranile si necuratia — se reveleaza
pe sine ca fiind o Biserica a strazilor ,mai degraba de-
cat o Bisericd bolnava din cauza inchiderii in ea insasi si
agatandu-se de propria ei siguranta” (EG 49). Biserica
este o biserica a vulnerabilitatii, a riscului.

Aceasta este o Biserica descrisa de papa in doua cu-
vinte: o Biserica a ucenicilor misionari (EG 24). ,,Nu mai
spunem ca suntem «ucenici» si «misionari», ci, mai de-
graba, suntem intotdeauna «ucenici misionari»” (EG
120). Papa scrie ca el viseaza la o ,,optiune misionara”
care schimba totul — , astfel incat cutumele, stilurile,
programele, limbajul si orice structura ecleziald sa de-
vind un canal adecvat pentru evanghelizarea lumii actu-
ale, mai mult decat pentru autoaparare” (EG 27). Aceasta
este o adevdratd Revolutie Copernicand, intrucat ra-
porteaza totul la perspectiva misiunii si Imparatiei lui
Dumnezeu. Ea pune Biserica pe locul al doilea, iar pla-
nul lui Dumnezeu pe locul intai. Aceasta implica noi
moduri de a gandi cu privire la doctrind, ortodoxie, in-
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culturare, structura si slujire (vezi EG 25, 33, 35, 38, 41,
45,74, 104, 115-18, 167).

Un al treilea cuvant-cheie din EG este saracii. Acest cu-
vant este cu siguranta unul dintre cele mai des folosite
in document, aparand de 79 de ori. Cand cei saraci sunt
uitati, scrie Papa in paragraful 2: ,Nu se mai asculta gla-
sul lui Dumnezeu, nu se mai simte satisfactia iubirii sale,
dorinta de a face binele se imputineaza. Prin urmare, pen-
tru ca evanghelizarea s fie autentica, Biserica trebuie sa
fie ,sdraca si pentru cei saraci” (EG 198).

Preocuparea papei Francisc pentru cei sdraci este vi-
zibild pe intreg parcursul exortatiei apostolice, dar este
mai evidenta in capitolul al patrulea si, in special, intr-
o sectiune intitulata , Incluziunea sociala a saracilor”.
,Fiecare crestin si fiecare comunitate sunt chemati sa fie
instrumente ale lui Dumnezeu pentru eliberarea si pro-
movarea sdracilor, in asa fel incat acestia sa se poatd in-
tegra pe deplin in societate” (EG 187). Aceasta inseamna
»a colabora pentru a rezolva cauzele structurale ale sara-
ciei si pentru a promova dezvoltarea completd a saraci-
lor”, precum si a fi in solidaritate cu ei in lucrarea zilnica
(EG 188). Saracii au un loc special in inima crestinilor si
trebuie sa 1i ascultam si chiar sa fim evanghelizati de ei.
Pentru cd se fac partasi la suferintele lui Hristos, au multe
sa-i invete pe cei care nu sunt saraci (198). Citand-ul pe
papa loan Paul al II-lea, Francisc indeamna fiecare comu-
nitate crestina sa fie un loc unde ,,saracii se simt acasa”,
subliniind cd o astfel de marturie ar fi ,,cea mai mare si
mai eficienta prezentare a vestii celei bune a Imparatiei”
(EG 199)".

Pentru Francisc, misiunea este cu adevarat o martu-
rie a bucuriei transformatoare pe care o aduce credinta

! Ioan Paul II, Scrisoarea Apostolica Novo Millennio Ineunte, http://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/2001/documents/
hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html, 50.
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in Hristos. O astfel de credintd arata in viata Bisericii
blandetea si mila lui Dumnezeu si ii indeamna pe crestini
spre misiune, imbratisandu-i pe cei sdraci.

Angajamentul de la Cape Town (CTC):
,In aceasta este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe
Dumnezeu, ci fiindca El ne-a iubit pe noi...” (1In 4, 10)

Dragostea este cuvantul care caracterizeaza poate cel
mai bine CTC, care este in mod limpede cea mai ampla
si mai sistematica dintre cele trei noi declaratii cu privire
la misiune. Prima parte a documentului, care consta intr-
o marturisire de credintd, este construita in jurul a zece
puncte despre dragoste. Misiunea lui Dumnezeu se re-
varsa din dragostea lui Dumnezeu, iar noi iubim intrucat
Dumnezeu ne-a iubit mai intai (CTC I.1). Crestinii parti-
cipd la misiunea lui Dumnezeu din dragoste pentru Dum-
nezeu: ,Cea mai mare motivatie pentru misiunea noastra
este aceea51 cu cea care sti la baza misiunii lui Dumnezeu
Insu51 (CTC 1.2.B). Iubirea crestinilor pentru Dumne-
zeu este Treimica: dragostea fata de Tatdl, de Cuvantul
si de Duhul Sfant (CTC 1.3, 4, 5), dragostea fata de Cu-
vantul lui Dumnezeu din Scripturi, fatd de cuvintele in-
suflate — ,,nu este fata de hartie, ci fata de persoana care
vorbeste prin ele”. Iubirea lumii lui Dumnezeu inseamna
ca ,ne pasa de pamant... pentru ca apartine aceluia pe
care Il numim Domn” (CTC .7.A). Crestinii marturisesc
dragostea lor fata de Evanghelie (CTC L.8) si dragostea
lor fata de poporul ales al lui Dumnezeu, Biserica (CTC
L9). in cele din urma, marturisirea aratd ca crestinii iu-
besc misiunea lui Dumnezeu, cea de la care porne§te n-
treaga misiune a Bisericii: ,,Misiunea noastra porneste
cu totul din misiunea lui Dumnezeu, se adreseaza intre-
gii creatii a lui Dumnezeu si se fundamenteaza, in esenta
ei, pe biruinta rdscumparatoare a Crucii” (CTC I.10.A).
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Cea de-a doua parte a documentului este o ,,Che-
mare la actiune” si incepe cu fraza: ,, Legamantul nos-
tru cu Dumnezeu leaga dragostea de ascultare” (CTC
ILIntroducere), astfel incat cele zece aspecte ale iubirii
aratate in Partea I sunt exprimate in mod concret in sase
angajamente continute in cuvintele adevir, pace, incluzi-
une, discernamint, comportament, impreund-lucrare. Este
imposibil sa parcurgem toata bogatia misionara pe care
aceste cuvinte o intruchipeaza. Aici putem doar sa sub-
liniem cateva aspecte.

Adevirul este o prezentare a adevarului lui Hristos,
care dezvaluie ,, planul lui Dumnezeu pentru intregul uni-
vers” (CTCIIA.1.B). Isi asuma provocarea plurahsmulm
cu o ,apologetica robusta” (CTC IIA.2.A). Cere o mar-
turisire la locul de muncd, in mass-media globalizata, in
arte, in lumea tehnologiei si in arealele publice ale poli-
ticii, afacerilor si academiei (CTC IIA.2, 3, 4, 5, 6, 7).

Pacea este pacea lui Hristos pe care crestinii o inta-
resc intr-o lume divizata si separata (CTC I1.B). Pacea lui
Hristos evita orice violentd etnicd si face apel la pocdinta
atunci cand violenta este rezultatul unei credinte crestine
superficiale (CTC IIB.2). Ea 1i cuprinde pe cei saraci si
oprimati, realizand ca , daca se doreste ca aceasta pozitie
globald sa fie autentica Biserica trebuie sa respinga din
launtrul ei orice inegalitate si discriminare” (CTCIIB.3).

Incluziunea este interpretarea mea a IIC, intitulata
,Experienta iubirii lui Hristos in mijlocul celor de alta
credinta”. IIC.1 este intitulat ,«Iubeste-ti aproapele ca
pe tine Insuti» 1i implica si pe cei de alta credinta”. Prac-
tica misiunii crestine printre cei de alte credinte i cheama
pe crestini sa sufere si chiar sa moara de dragul Evan-
gheliei (IIC.2), dar, de asemenea, ii cheama pe acestia sa
trdiasca intr-un mod care face ca ,,Evanghelia sa fie atrac-
tiva In toate mediile culturale si religioase” (CTC IIC3).
Simtamantul de incluziune respecta diversitatea uceni-
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ciei, ajunge la oamenii raspanditi peste tot si face eforturi
pentru libertatea religioasa a tuturor (CTCIIC 4, 5, 6).

Discernamintul implica recunoasterea milioanelor de
oameni din lume neluati in seama si la care misiunea nu a
ajuns, luand aminte la provocarea culturilor orale predo-
minante si formand lideri bine pregatiti in spiritualitatea
crestina (CTCIID.1, 2, 3). Acesta inseamnd recunoasterea
provocarii slujirii urbane si a faptului cad , toti copiii sunt
in primejdie” (IID .4, 5).

Comportamentul in calitate de fapturi noi ale lui Dum-
nezeu inseamna a respinge idolatria: ,sexualitatea dezor-
donata”, viata dezordonatd, obsesia succesului si orice fel
de lacomie. In schimb, o Biserica in misiune va intelege o
sexualitate intemeiata pe dragoste si va umbla in umilintd,
integritate si simplitate (CTC ILE).

In cele din urmd, impreuna-lucrare implica un entuzi-
asm pentru unitatea Bisericii, pentru a merge dincolo de
liniile nationale si culturale, pentru cultivarea unor relatii
de lucru mai bune intre oameni (CTCIIE.1, 2, 3). Daca mi-
sionarii vor fi parteneri, trebuie sa fie expusi unei educatii
teologice in slujba misiunii lui Dumnezeu (CTC IIE.4)

La sfarsitul Partii a II-a si la sfarsitul documentului,
ni se aminteste inca o data primatul iubirii In misiune:
,Cand crestinii traiesc in pace, in unitatea dragostei, prin
puterea Duhului Sfant, lumea va ajunge sa-1 cunoasca pe
[isus, al carui ucenici suntem, si pe Tatdl care L-a trimis”
(CTC L Concluzie).

Cuvinte in dialog

Lucrul care sunt sigur cd este deja evident este ca
aceste trei noi declaratii misionare acopera in mare parte
aceleasi elemente si sunt destul de complementare unele
fata de altele. Accentul TTL asupra vietii este vizibil in
bucuria din EG: bucuria este rezultatul unei lucrari in
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slujba vietii. Citand din intalnirea din 2007 a episcopilor
latino-americani din Aparecida, Brazilia, Francisc subli-
niaza faptul cd ,viata se Intdreste ddaruind-o si sldbeste
in izolare siin confort. De fapt, cei care se bucura cel mai
mult de viata sunt cei care pdrdsesc siguranta tarmului
si devin entuziasmati de misiunea de a comunica viata
altora... viata creste si se maturizeaza in masura in care
o ddruim pentru viata celorlalti. Pana la urma, aceasta
este misiunea” (EG 10). CTC este cu siguranta un docu-
ment dedicat vietii. Cuvintele sale puternice impotriva
conflictelor etnice, solidaritatea cu cei saraci, victimele
traficului de fiinte umane, angajamentul fata de integri-
tatea creatiei sunt toate in acord cu puternicele cuvinte
din TTL, conform carora misiunea inseamna a darui si
a proteja viata (vezi CTC IIB.3- 6). Cu toate acestea, eu
personal gdsesc cultivarea, protejarea si daruirea vietii
un motiv mai puternic al misiunii decat un angajament
de a-L face pe Dumnezeu mai cunoscut si slavit, asa cum
insista CTC (vezi CTC 1.2.B). Daca Dumnezeu este cu
adevarat un Dumnezeu misionar al carui , obiectiv este
existenta omeneasca”? (sau, putem spune, existenta cos-
micd), insasi fiinta lui Dumnezeu este exprimatd in da-
rul vietii, iar crestinii sunt chemati sa se alature acestei
lucrari. Lucrand cu bucurie pentru viatd dam slava lui
Dumnezeu.

De aceea, grija pentru cei saraci, oprimati, marginalizati,
uitati si ignorati joacd un rol atat de important in fiecare
dintre documente. Pentru CTC, angajamentul fata de viata
reiese din dragostea crestind a Dumnezeului Treimic, a
Cuvantului lui Dumnezeu si a lumii lui Dumnezeu. Nici
EG, nici CTC nu sunt la fel de inovatoare ca TTL, cu ape-
lul ei la , misiunea de la margini”. Am putea spune insa
cd EG rezoneaza cu aceasta idee, oferind un loc special

2 Roger Haight, Jesus: Symbol of God (Maryknoll, NY: Orbis Books,
1999), 116.
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pentru sdraci in Biserica. Francisc vorbeste despre ,, cei sa-
raci, in primul rand ca o categorie teologica, mai degraba
decat una culturald, sociologica, politica sau filozofica”.
Intr-adevar, cei sdraci sunt cei care ne evanghelizeaza pe
,noi” (cei fara lipsuri, evanghelizatorii), iar daca suntem
chemati ,sa ridicdm vocea pentru cauzele lor” si ,,sa vor-
bim pentru ei”, suntem chemati si ,,sa le fim prieteni, sa
ii ascultdm... si sa imbratisam tainica intelepciune pe care
Dumnezeu doreste sa ne-o impdrtaseasca prin acestia”
(EG 198). Am ardtat in altd parte ca trebuie sd intelegem
chemarea lui Francisc ca Biserica sd devina una , pentru
cei sarac1 (EG 198)° in contextul , misiunii de la mar-
gini”. In CTC putem gas1 si cateva rezonante, dar poate
nu la fel de puternice ca in EG. Cu toate acestea, nu exista
nicio indoiala ca Miscarea de la Lausanne este profund
angajata sa lucreze pentru dreptate, fundamentul biblic
fiind prezentat cu elocventa in I.7.C. Parerea mea este ca
s-a facut un progres important de la aprobarea relativ
ezitanta a ministerului de justitie in Conventia de la La-
usanne din 1974%.

EG nu este atat de ferma ca si CTC sau, mai ales,
TTL in exprimarea angajamentului fata de grija si pro-
tejarea Creatiei, dar este bine cunoscut faptul ca papa
Francisc este un avocat pentru integritatea creatiei si are
in lucru o enciclicd pe aceasta tema. Ecologia nu este o
tema majord a EG, dar ceea ce se spune este destul de
impresionant. Trupurile noastre sunt legate de lumea

3 Stephen Bevans, ,, The Pact of the Catacombs: Implications for the
Church’s Mission”. Articolul va fi publicat in 2015 intr-o carte des-
pre Pactului Catacombelor, un scurt manifest semnat de 42 de epi-
scopi de la Conciliul II Vatican In 16 noiembrie 1965, in care acestia
renunta la folosirea avutiei si puterii in slujirea lor episcopala si ple-
deaza pentru a raspandi aceasta convingere in intreaga Biserica. Car-
tea celebreaza a 50-a aniversare a acestui eveniment.

* ,The Lausanne Covenant”, 5, in ed. James A. Scherer si Stephen
B. Bevans, New Directions in Mission and Evangelism 1: Basic Stateme-
nts 1974-1991 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1992), 255.
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in care traim si, astfel, distrugerea lumii din jurul nos-
tru poate fi simtitd , aproape ca o boala trupeasca... o
desfigurare dureroasa”. Papa adauga un citat lung si
elocvent din partea episcopilor filipinezi care deplang
faptul ca ,Dumnezeu a voit acest pamant pentru noi,
fapturile sale speciale, dar nu ca sa il distrugem si sa il
pustiim” (EG 215).

Doar TTL oferd un loc proeminent Duhului. Nu spu-
nem ca Duhul nu este mentionat in EG si in CTC, ci doar
cd nu existd nici un alt document misionar din ultima
vreme decat ceea ce a elaborat CWME. Atat EG cat si CTC
sunt mai traditionale si hristologice. Totusi, toate cele
trei documente sunt ancorate in credinta treimicd. TTL si
CTC sunt mult mai ancorate in Misiunea lui Dumnezeu.

Putem fi indreptatiti sa spunem ca, in paginile sale,
TTL nu radiaza bucuria pe care EG si CTC o aduc. Mi se
pare ca este scrisd pe un ton mai serios decat celelalte. Pe
de alta parte, EG impartaseste o mare parte din grija TTL
tata de sdraci si pentru cei de la margini, mai ales in para-
grafele 52-60siin Cap1t01u1 4.Tn timp ce CTC este, in gene-
ral, optimistd in tonul ei, aceasta nu indulceste cuvintele
nici atunci cand vine vorba de probleme de justitie soci-
ala, si exista intotdeauna un fel de suspiciune cu privire
la faptele si culturile umane care , arata urmele negative
ale lui satan si ale pacatului” (CCTC 1.7.B).

Cred ca fiecare document raspandeste dragostea care
este exprimatad atat de clar in CTC. Dumnezeul milei si
al blandetii este in cele din urma un Dumnezeu al iubi-
rii infinite si neobosite. Dupa cum este scris la sfarsitul
EG, ,Motivul principal al evanghelizarii este dragostea
lui Iisus pe care am primit-o, experienta mantuirii care
ne Indeamna sa iubim din ce in ce mai mult” (EG 264).
De fapt, TTL citeaza CTC la paragraful 81: ,,Evangheliza-
rea este revarsarea inimilor pline de dragostea lui Dum-
nezeu pentru cei care inca nu Il cunosc”.

51



Concluzie

Cred cd este important sa studiem aceste trei docu-
mente impreuna. Fiecare este extraordinar in felul sdu:
TTL pentru intensitatea sa, EG pentru deschiderea sa si,
uneori, pentru umor, iar CTC pentru claritatea prezen-
tdrii. Fiecare are potentialul sd fie un partener de dialog
ecumenic prietenos, dar provocator, in raport cu celelalte.
Fiecare va fi important deoarece CWME cautd modalitati
ca In urmatorii ani sa pund in aplicare si sa aprofundeze
in Biserici intelegerea propriei sale declaratii cu privire
la misiunea lui Dumnezeu si a Bisericii, care este una a
vietii, bucuriei si dragostei.
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Misiune — Quo Vadis?

Reflectii misionare
dupa Conferinta Mondiald
pentru Misiune de la Arusha

Introducere: o traditie a conferintelor mondiale
pentru misiune

A
ntre 8 si 13 martie 2018, pentru a paisprezecea oard in

doar o suta de ani, femei si barbati angajati in misiunea
lui Dumnezeu s-au intalnit sa sarbatoreasca, sa reflecteze,
sd se roage, sa planifice, sd se pocaiasca si sa deplanga
modul in care au rdspuns crestinii chemarii lui lisus de a
,propovadui Evanghelia la toata fadptura” (Mc 16, 15) intr-o
lume plind de harul lui Dumnezeu, dar totusi suferinda
din pricina ignorantei, lacomiei si pacatului. n acest fel,
ei au dus mai departe marea tradl’gle a Conferintelor Mon-
diale pentru misiune, datand inca de la prima Conferinta
Mondiald pentru Misiune de la Edinburgh din 1910, con-
tinuand cu intalniri de referinta la Tambaram (1938) si
Willingen (1952), Mexico City (1963) si Atena (2005). Pana
in 1961, aceste conferinte au fost sponsorizate de Consi-
liul International al Misiunilor (IMC), care a luat nastere
dupad trezirea de la Edinburgh. De atunci incoace, acestea
au fost organizate de catre Comisia de Misiune Mondiala
si Evanghelizare (CWME) din partea Consiliului Mon-
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dial al Bisericilor (WCC), comisie care a luat nastere dupa
fuziunea dintre IMC si WCC (1961)!. De data aceasta,
intalnirea a avut loc in Arusha, Tanzania si va rdmane
in istorie ca fiind Conferinta Mondiald pentru Misiune
de la Arusha.

Pe langa mai multele evenimente crestine romano-ca-
tolice, ortodoxe si evanghelice si documentele publicate
in urma lor?, aceste conferinte mondiale pentru misiune
au modelat felul in care crestinii au perceput si s-au an-
gajat In misiune in ultimul secol. De exemplu, conferinta
de la Tambaram a fost dominata de problema validitatii
cdilor religioase necrestine. Conferinta de la Willingen
a cunoscut lansarea ideii care urma sd fie denumita in
cele din urma , Missio Dei”, concept care a modelat
practic toatd teologia misiunii. Prima conferinta CWME
din Mexico City a inceput sa vadd misiunea nu ca ,Ves-

'Vezi Kenneth R. Ross, ,Tracing Changing Landscapes and New
Conceptions of Mission”, in Kenneth R. Ross, Joosep Keum, Kyriaki
Avtzi si Roderick R. Hewitt, Ecumenical Missiology: Changing Landsca-
pes and New Conceptions of Mission (Oxford: Regnum Books, 2016),
5-146. Vezi si studiul mai scurt din Handbook for the Arusha Confe-
rence (Geneva: World Council of Churches, 2018), 44-48.

2In ceea ce priveste contributiile romano-catolice, vezi eseurile
lui James Kroeger, Stephen B. Bevans, si Roger P. Schroeder in ed.
Stephen B. Bevans, A Century of Catholic Mission (Oxford: Regnum
Books, 2013, 93-100, 101-111, and 112-20. Cel mai recent document
catolic este Evangelii Gaudium (EG) al papei Francisc din 2013, http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html. In
ceea ce priveste declaratiile ortodoxe sau evanghelice (din 1974 pana
1991), vezi ed. James A. Scherer si Stephen B. Bevans, New Directions in
Mission and Evangelism 1: Basic Statements 1974-1991 (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 1992)203-50, 253-314. Pentru cele mai recente documente
ortodoxe, vezi documentul emis de Marele Sinod din 2016, ,,Misiu-
nea Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana” (MOCTW), https://
www.holycouncil.org/-/mission-orthodox-church-todays-world. Cea
mai recentd declaratie evanghelicd vine de la Conferinta Lausanne
din Cape Town, Africa de Sud, 2010, Declaratia de la Cape Town (CTC),
https://www lausanne.org/content/ctc/ctcommitment.
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tul si Restul”, ci asa cum aceasta se desfdsoara pe toate
cele sase continente. Salvador de Bahia (1996) a subli-
niat importanta misiunii in dialog cu culturile locale,
iar conferinta de la Atena s-a concentrat pe misiune ca o
forma de reconciliere.

Conferinta de la Arusha

Conferinta Mondiald pentru Misiune de la Arushanu
a facut exceptle de la aceastd regula. In 2013, CWME a
publicat o declaratie importantd despre misiune, dezvol-
tata in primii ani ai secolului XXI si aprobata la cea de-a
X-a adunare a WCC din Busan, Coreea de Sud. Acest
document este intitulat Impreuna spre viata: misiune si
evanghelizare in locuri aflate in schimbare®. Noile orien-
tari din cadrul documentului au subliniat centralitatea
Duhului Sfant in misiune, o abordare bazata pe creatie,
mai degraba decat pe o antropocentricitate a misiunii, si
o modalitate de a face misiune care nu trece de la un cen-
tru puternic catre marginile lipsite de fortd, ci incepe si
se hraneste prin puterea si intelepciunea pe care popoa-
rele marginalizate le au deja. Rezumand, misiunea in-
semna a lucra impreuna cu Duhul spre plindtatea vietii
pentru toate fapturile lui Dumnezeu. TTL, impreund cu
EG a papei Francisc, MOCTW a Bisericilor Ortodoxe si
CTC a Miscarii de la Lausanne, au stabilit ordinea de zi
a misiunii in vremurile noastre®.

*Comisia de Misiune Mondiala si Evanghelizare, Together Towards
Life: Mission and Evangelism in Changing Landscapes (TTL), https://www.
oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/mission-and-
evangelism/together-towards-life-mission-and-evangelism-in-chan-
ging-landscapes.

*Vezi International Review of Mission, 104, 2 (November, 2015),
intitulat , Evangelii Gaudium and Ecumenism.” Acest numadr contine
cateva articole care pun EG in dialog cu TTL si CTC. Vezi Pavol Bargar,
,Pondering ‘The Mission of the Orthdox Church in Today’s World”:
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CWME a ales o tema pentru conferinta din 2018 pen-
tru a dezvolta mai departe perspectiva din TTL: , Vietuind
in Duhul: chemati la ucenicie transformatoare”. Tema
este putin dezvoltata in TTL (sau in alte documente
importante)®. Totusi, eu cred ca in dezvoltarea ulterioara
a acestei teme a ,uceniciei”, vom gasi ,,quo vadis-ul” mi-
siunii — Incotro merge misiunea — de astdzi. Multumita
Conferintei de la Arusha, gandirea si practica misiunii
de maine vor fi marcate de o teologie si o spiritualitate
a uceniciei.

O astfel de ucenicie leaga misiunea crestina in mod ire-
vocabil de misiunea lui lisus. Dupd cum spunea Merlyn
Hyde-Riley in studiul ei biblic in cadrul conferintei din
9 martie, ,,a deveni ucenic inseamnd a-L urma pe lisus.
La baza uceniciei se afld unirea Hristos — un ucenic este
legat de Hristos”®. Insd, dupa cum lisus a fost invatat si
povatuit in timp ce umbla in Duhul Sfant (vezi Lc 4, 18-
19), ucenicii crestini sunt condusi si povatuiti de acelasi
Duh, pe masurd ce rdman in legatura cu El. Pe tema uce-
niciei, Arusha a dezvoltat documentul TTL al CWME intr-
o directie pozitiva si a continuat intr-o maniera demna
traditia conferintelor pentru misiune, CWME.

La fel ca toate conferintele mondiale pentru misiune
din trecut, conferinta de la Arusha a fost cu adevarat un
»eveniment” — in sensul ca prezentdrile purtatorilor de
cuvant, ,Warshas” si ,,Sikonis”’, precum si documentele
finale (,,Chemarea de la Arusha pentru ucenicie”, ,, Scri-

A Protestant Missiological Reflection”, International Review of Mission,
106, 2 (Decembrie 2017): 389-99.

®Vezi Stephen Bevans, SVD, ,Transforming Discipleship: Mis-
siological Reflections”, International Review of Mission, 105, 1 (Iulie
2016): 75-76.

®Merlyn Hyde-Riley, ,Bible Study I, Tuesday, 9 March, 2018:
‘Following Jesus: Becoming Disciples”, in Conference Spiritual Life
Resources (Geneva: World Council of Churches Publications, 2018), 80.

7 Washas”, un cuvant din limba Kiswahili, echivalente cu ateli-
erele de lucru; ,,Sikonis”, un alt cuvant din Kiswahili, ,,0 platforma
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soarea de Insotire”, ,Raportul Conferintei”) nu pot sur-
prinde tot ceea ce conferinta a insemnat si va Tnsemna.
Putem vorbi despre Arusha in acelasi fel in care teolo-
gul australian catolic Ormond Rush a scris despre Con-
ciliul II Vatican: ,,in acest sens, duhul este mai presus de
litera”®. La Arusha au fost prezente peste 1000 de per-
soane, mai multe persoane decat la toate conferintele pen-
tru misiune de la Edinburgh (1910) incoace. Dupa cum
arata ,Raportul Conferintei”, aceasta a fost cu adevarat
o conferinta condusa de Duhul Sfant:

Cu o bogata participare a Bisericilor protestante, or-
todoxe, romano-catolice, evanghelice, penticostale si
africane, conferinta a ardtat ca natura si caracterul mi-
siunii sunt intr-adevar multidirectionale si au multe
fete. Aceasta a ardtat ca nu existd un singur centru, ci
mai multe, care influenteaza, modeleaza si vorbesc des-
pre intelegerea si practica misiunii si a evanghelizarii in
vremea noastra. Cei prezenti in Arusha au fost oameni
din diferite parti ale lumii, de diferite varste, culturi,
experiente, perspective si orientdri, fiecare avand o istorie
a suferintei si luptei, precum si a sperantei si hotararii,
sarbatorind bogatia diversitatii creatiei lui Dumnezeu’.

Mai adaugati aici minunatele ore de rugaciune de
dimineata, pranz si seara, studiile biblice de mare valoare,
oportunitatile pentru linistire si rugaciune, reprezentatiile
teatrale si dansul tinerilor africani, muzica din cadrul in-
chindrii si a numeroaselor coruri locale, experientele slu-
jirii de duminica, si veti obtine o conferinta care cu greu
poate fi rezumatd in cuvinte. Asa cum s-a anuntat in

misionard de idei si relatari”. Acestea au implicat prezentari, cantece,
dansuri si expozitii. Vezi Handbook, 26-29.

8Ormond Rush, ,Toward a Comprehensive Interpretation of the
Council and Its Documents”, in ed. David G. Schultenover, 50 Years
on: Probing the Riches of Vatican 1I (Collegeville, MN: The Liturgical
Press, A Michael Glazier Book, 2015), 40.

?,,Conference Report”, 1.
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cele , Patru Puncte ale Conferintei”, a fost cu adevarat o
conferintd misionara, o conferinta africand, o conferinta
ecumenica si o conferinta a tinerilor lideri misionari'.
Conferinta a fost, de asemenea, imbogatita cu mai multe
sesiuni introductive privind femeile, tinerii indigeni si
persoanele cu dizabilitdti. Pentru a-i face pe tinerii adulti
chiar si mai prezenti la conferintd s-au organizat simultan
si activitatile Institutului Teologic Global Ecumenic (GETI).

Ucenicia transformatoare si viitorul misiunii

Accentul acestor reflectii cade pe aspectul ,, misionar”
al conferintei. Mai exact, aceste reflectii vor fi pe tema
conferintei ,ucenicia transformatoare” — tema care va
duce misiunea in viitor. Dupa cum s-a subliniat in ,Ra-
portul conferintei”, ,,in multe situatii «ucenicia» nu este
un termen intalnit in uzul cotidian”, astfel ca s-au facut
eforturi pentru a auzi chemarea la ucenicie, , din nou, sa
aprofundam ceea ce aceasta inseamna in contextul de
astazi si sa ne angajam cu mai multa dedicare si mai in
profund intr-o viata a uceniciei”". Accentul meu va ca-
dea pe aceste eforturi.

Trei aspecte ale uceniciei transformatoare

De folos pentru o astfel de ,,radiografie” a uceniciei a fost
recunoasterea a trei aspecte ale ,,uceniciei transformatoare”
exprimate in descrierea conferintei care a ajuns in biserici,
in Handbook-ul conferintei si in ,,Raportul conferintei”'?.
In primul rand, este nevoie de o schimbare a conceptu-

10 Aceste caracteristici se gasesc In descrierea conferintei trimisa
tuturor bisericilor impreuna cu invitatia oficialad la conferintd. Vezi
si Handbook, 15-16.

1, Conference Report”, 5.

12, Conference Report”, 5; vezi si Handbook , 17.
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lui de ucenicie transformatoare. In loc s3 fie un concept
static care sa se refere la apartenenta la o Biserica sau la o
relatie personala si reconfortanta cu lisus, ucenicia trebuie
inteleasa ca un apel la misiune. Papa Francisc capteaza
aceasta naturd transformatoare a uceniciei cu termenul
sau de ,,ucenicie misionard”. Dupa cum spune el: , In vir-
tutea Botezului lor, toti membrii Poporului lui Dumnezeu
sunt ucenici misionari (cf. Mt 28, 19). Toti cei botezati, ori-
care ar fi pozitia lor In Biserica sau nivelul lor de instruire
in credintd, sunt agenti ai evanghelizarii si nu ar fi sufici-
ent sa se gandeasca realizarea unui plan de evanghelizare
doar pentru profesionisti, in timp ce ceilalti credinciosi ar
fi pur si simplu pasivi®. O astfel de transformare a uceni-
ciei implicd o agenda pentru conducatorii misiunii — de
a-i chema pe toti crestinii la responsabilitatea misionara in
congregatiile lor, in cartierele lor, in orasele lor, in tarile lor.
Ucenicii sunt chemati sa umble in Duhul.

In al doilea rand, in timp ce umbla in Duhul Sfant,
ucenicii trebuie sa fie deschisi la lucrarea transformatoare
a Duhului in vietile lor personale si comunitare. Uceni-
cia, reluand cuvintele lui Merlyn Hyde-Riley, implica
,conectarea la Hristos”", fiind legati de Hristos in mod
personal si prin intermediul comunitatii, dar si umbland
pe aceeasi cdrare pe care El a umblat. ,,Ucenicia”, spune
Raportul Conferintei, ,ne obliga sa incepem o calatorie
spirituald si sa adoptdm un mod de viatd care sd il re-
flecte pe Domnul lisus in faptele, cuvintele si atitudinile
noastre”'®. Aceasta implica ca rugdciunea, contemplatia
si practicile de cult sd fie intelese din ce in ce mai mult ca
fiind parti esentiale, constitutive ale misiunii'e.

BEG 120.

4Voi detalia mai mult termenul la finalul acestui eseu.

15,,Conference Report”, 5.

1¢Vezi Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in Con-
text: A Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2004), 361-68.
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in sfarsit, ucenicia este o ucenicie transformatoare,
adica o ucenicie care transforma. A umbla astdzi impre-
una cu Hristos inseamna a lucra pentru eradicarea ori-
carei nedreptati, a sclaviei, a discriminarii, a excluderii,
a lacomiei si a violentei. Dupa cum rezuma , Raportul
Conferintei”, ,Adevarata ucenicie creeaza o miscare de
rezistenta si sperantd, contracarand fortele aducatoare de
moarte din timpurile noastre si descoperind plindtatea
vietii”"”. Misiunea nu poate fi decat holistica. Nu exista o
,mantuire” spirituald sau in afara de trup. Un ucenic mi-
sionar, aflat in legatura cu Hristos, va transforma intot-
deauna societatea si structurile si va face eforturi pentru
protejarea creatiei amenintate a lui Dumnezeu.

Patru sesiuni plenare
despre ucenicia transformatoare

Pentru a explora bogatele implicatii ale uceniciei in
misiunea de astdzi, dupd doua sesiuni in care contextul
mondial actual a fost schitat in rubrica , celebrare si plan-
gere”, patru sesiuni plenare ale conferintei au fost con-
sacrate temei uceniciei transformatoare. Acestea au fost
puse in legdtura prin titlurile si subtitlurile lor. Prima
dintre cele patru a fost intitulatd , Urmandu-1 pe lisus: sa
devenim ucenici”. Ceea ce eu speram (am fost unul din-
tre organizatorii programului pentru conferintd) pentru
aceastd sesiune era un discurs important al unui mare
teolog — cineva ca Rowan Williams, care a publicat re-
cent un volum subtire, dar frumos scris, despre uceni-
cie’®. Nus-a 1ntamplat acest lucru. Mai degrabd, sesiunea
s-a axat pe ucenicie ca o viatd dedicata evanghelizdrii. In
unele privinte, am fost dezamaglt, dar dupd o mai adanca

17, Conference Report”, 5.
8 Rowan Williams, Being Disciples: Essentials of the Christian Life
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2016.
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reflectie cred ca legatura dintre ucenicie si evanghelizare
este una folositoare. Cred ca aceasta este viziunea papei
Francisc despre ucenicia misionara la care am facut re-
ferire mai sus.

A doua dintre cele patru sesiuni plenare a fost intitu-
lata ,,Devenind ucenici: transformam lumea”. Aceasta
sesiune a fost organizata in jurul ideii ,Misiunea de la
margini”, una dintre ideile centrale din TTL. Din nou,
nu a fost chiar ceea ce ma asteptam, dar cred ca a oferit
o perspectiva importanta asupra transformarii pe care
ucenicia o cere, atat in ceea ce priveste formarea spiritu-
ala, cat siin ceea ce priveste lucrarea transformatoare la
care ucenicii se angajeaza. Ucenicia de astazi pentru cei
obisnuiti cu Intaietatea si cu puterea trebuie sa vorbeasca
despre ,a ceda”, recunoscand cd puterea adevaratd pen-
tru misiunea lui Dumnezeu se afla la marginea societatii
si la marginea Bisericii. In acelasi mod, ucenicia de as-
tazi pentru cei de la margini inseamna a avea curajul de
a revendica puterea si de a articula intelepciunea care
se gaseste acolo. Dupa cum spune TTL in mod elocvent:
,Persoanele marginalizate, care se gasesc in pozitii vul-
nerabile, deseori stiu care sunt fortele de excludere care
le amenintd supravietuirea si pot discerne cel mai bine
necesitatea straduintei lor: oamenii din pozitiile privile-
giate au multe de invatat din luptele zilnice ale celor care
traiesc in conditii marginale”".

Cea de-a treia sesiune plenara, care a reflectat la uce-
nicia transformatoare, s-a axat pe formarea misionara si
a avut titlul , Transformarea lumii: pregatirea ucenici-
lor”. Aceasta sesiune a fost mai simpld, dar s-a axat pe
diferitele moduri in care ucenicii pot fi formati ca evan-
ghelizatori increzatori, dar smeriti, deschisi, dar pregatiti
pentru o transformare personald in Hristos prin lucra-
rea Duhului si curajosi si perseverenti in angajamentul

YTTL 38.
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lor fata de transformarea lumii. Formarea ucenicilor nu
este o lucrare care se face o singura datd. Este un proces
continuu in care fiecare ucenic este atat profesor cat si
invatator. Ea cere o practica neincetata de reflectie teolo-
gica si de intelegere a traditiei in dialogul cu un alt con-
text. A face misiune este un act de teologie contextuala,
astfel incat ucenicul este mereu in formare. In cartea sa
despre ucenicie, Anthony Gittins exprima aceastd convin-
gere in mod direct. Un ucenic, spune el, este un invatacel,
iar nu un invatat. A deveni ucenic este , un proces, mai
degraba decat o realizare... De vreme ce un ucenic este
un invatdcel — aflat totdeauna in formare si angajat la
o educatie continud — un «invatat» , care nu mai are ni-
mic de invatat, pur si simplu se exclude de la ucenicie”*.

In cele din urm4, orice reflectie asupra uceniciei este
incompleta fara a face referire la marele teolog si activist
social Dietrich Bonhoeffer. Acesta este motivul pentru care
a patra dintre aceste sesiuni plenare a purtat titlul ,, Ucenici
pregatiti: imbratisand Crucea”. Bonhoeffer a scris cu tarie
despre pretul uceniciei. ,Raportul conferintei” citeaza o
fraza faimoasa din aceasta lucrare: ,Cand Hristos cheama
un barbat (sau o femeie), El1i cere sa vina si sa moara”?.
A deveni un ucenic misionar, a creste in ucenicie, a lu-
cra la transformarea lumii, toate vin cu un pret. In ceea
ce multi au considerat a fi unul dintre cele mai bune dis-
cursuri ale conferintei, episcopul Brian Farrell, secretar al
Consiliului Pontifical al Vaticanului pentru Promovarea
Unitatii Crestine, a facut referire si la Bonhoeffer atunci
cand a cerut adundrii sa primeasca si sa imbratiseze cru-
cea. ,Nu exista har ieftin; nu existd misiune sau evanghe-
lizare ieftind. De prea multe ori, noi si Bisericile noastre

2 Anthony ]. Gittins, The Way of Discipleship: Women, Men, and
Today’s Call to Mission (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2016),
42.

2, Conference Report”, 11. Vezi Dietrich Bonhoeffer, The Cost
of Discipleship (New York: Macmillan Paperbacks Edition, 1963, 99.
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nu am reusit sa vedem ce a experimentat atat de adanc
Dietrich Bonhoeffer in drama propriei sale inchisori:
Dumnezeu nu vine in ajutorul nostru, nu ne mantuieste
din atotputernicia Sa, ci din sldbiciunea Sa. Si «ceea ce
L-a costat mult pe Dumnezeu nu poate sa fie ieftin pen-
tru noi». In cel mai greu moment al sdu, pe Cruce, lisus
a rdscumpadrat lumea. Prea adesea, noi si bisericile noas-
tre ne dorim ucenicie fara Cruce, vrem sa evanghelizam,
dar fara pretul uceniciei!”*

Insa Bonhoeffer a scris, de asemenea, ca , Ucenicia
inseamna bucurie”?. Imbratisarea crucii inseamna
imbratisarea nadejdii invierii, a vietii, datd de Duhul
Sfant, gasind o cale acolo unde pare sa nu existe vreuna.
Acest lucru a fost ilustrat in mod frumos si teatral in tim-
pul sesiunii, intrucat trupa de dans purta o cruce cu doua
fete — una reprezentand moartea si deznadejdea, cealalta,
viata si speranta. A alege o viatad de ucenicie transforma-
toare nu este o alegere naiva — lucru dovedit de Mar-
tin Luther King, Dorothy Day, Oscar Romero si Leymah
Gyobee. Dupa cum scrie Bonhoeffer: ,Numai lisus Hris-
tos, care ne cere sa-L urmam, stie sfarsitul calatoriei. Noi
stim doar ca va fi un drum al milei netarmurite”*.

Ucenicia transformatoare in ,Raportul Conferintei”

Cuvinte despre ucenicia transformatoare au fost ros-
tite pe tot parcursul conferintei — dupa cum am aratat,
in cantdri si slujbe, in adresele ei plenare, in ,Washas” si
,Sokonis”, in studiile biblice. Una dintre importantele
contributii ale , Grupului de reflectie” a fost sinteza des-

22

2 Fpiscop Brian Farrell, ,I Have A Dream To Share with You”,
https: //www oikoumene. org/en/resources/documents/comm1531—

to-share-with-you.
Z Bonhoeffer, The Cost of Discipleship, 41.
% Bonhoeffer, The Cost of Discipleship, 41.
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pre modul in care conferinta a inteles ucenicia, expusa
in splendidul ,Raport asupra Conferintei”, pe care l-am
citat deja de mai multe ori. Impreuna cu , Chemarea la
ucenicie de la Arusha”, care a fost aprobata de membrii
conferintei in ultima zi*, , Raportul Conferintei” este un
document care ramane in istorie ca o importanta amin-
tire a evenimentului de la Arusha. Prezentarea naturii
uceniciei in mai multe straturi este, in opinia mea, quo va-
dis-ul misiunii pentru viitor. Ucenicul devine lentila prin
care vedem intreaga natura pluridimensionala a misiu-
nii de astdzi. Ceea ce urmeaza este un rezumat al punc-
telor din ,,Raportul Conferintei”, impreuna cu propriile
mele reflectii.

Ucenicia inseamnd grija pentru creatie. ,Pentru a fi uce-
nici misionari vrednici, trebuie sa fim deschisi la minu-
nea si taina creatiei, transformati de frumusetea ei si
chemati la actiune de suferinta ei”*. WCC, prin docu-
mentul TTL, nu lasa nici o urma de indoiala ca uimirea
in fata creatiei si angajamentul fata de protejarea ei stau
la baza participarii ucenicului la misiunea lui Dumne-
zeu. Acest aspect al uceniciei este reluat in celelalte trei
mari documente contemporane despre misiune: EG,
CTC si MOCTW?.

O nota speciala ofera insa enciclica Laudato Si’ a pa-
pei Francisc din 2015. Desi Francisc nu leaga in mod
direct grija fata de creatie de ucenicie, nu exista nici o
indoiala ca, pentru Francisc, angajarea la responsabi-
litatea ecologica este o parte integranta a urmarii lui
Hristos. La inceput, in enciclica lui, il citeaza pe pre-
decesorul sau papa loan Paul al II-lea: crestinii, scrie
el, ,realizeaza ca responsabilitatea lor in creatie si da-

»,The Arusha Call to Discipleship”, https://www.oikoumene.org/
en/resources/documents/commissions/mission-and-evangelism/the-
arusha-call-to-discipleship.

% ,Conference Report”, 6.

7EG 215-16; CTCL.7.A; MOCTW E.10.
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toria fata de natura si Creator sunt o parte esentiald a
credintei lor”?.

Ucenicia si misiunea de la margini. Am mentionat deja
cd sesiunea plenara despre ucenicia care transforma lu-
mea s-a axat peideea din TTL cu privire la misiunea de
la margini. Totusi, aceastd temd nu a fost pur si simplu
limitata la o sesiune plenara, ci a fost una , auzita si dez-
batuta pe tot parcursul conferintei”?. Din cand in cand,
in cadrul conferintei, participantilor li s-a reamintit ca
ucenicia de astdzi Inseamna si solidaritatea cu popoa-
rele de la marginile lumii, facandu-se o chemare speci-
ala pentru cei marginalizati in mod nedrept — sdracii,
femeile, popoarele indigene, persoanele LGBTQ, per-
soanele cu dizabilitdti — sd isi revendice puterea si sa
ridice mainile si vocea. Intr- adevar, asa cum a scris isto-
ricul blserlcesc, Scott Sunqmst, ,,ma]orltatea crestinilor
din lume nu sunt pentru saraci, ci sunt sdraci”?.

»,Raportul Conferintei” o citeaza pe Adi Mariana
Wagqa, o tanara din Fiji care articula atat statutul ei mar-
ginal in Biserica si lume, cat si determinarea ei de a-si
tréi ucenicia chiar acolo: ,Sunt Adi Mariana Wagqa, sunt
sdracd, sunt defavorizata, sunt asuprita! Insa sunt un co-
pil pretios facut dupa chipul lui Dumnezeu. Am ratiune,
sunt demnd, am voce si sunt libera! Sunt liberd pentru
ca traiesc si umblu in Duhul! Sunt libera si cu bucu-
rie port vestea cea buna a lui Dumnezeu si sa sper, ca
o ucenicd a lui Hristos de la margine, sa transform lu-

#Joan Paul al II-lea, Message for the 1990 World Day of Peace, 15,
Acta Apostolicae Sedis 82 (1990), 156. Citat in papa Francisc, Scrisoa-
rea Enciclica Laudato Si’ (LS), http://w2.vatican.va/content/francesco/
en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-lau-
dato-si.html, 64.

¥, Conference Report”, 6.

0 Scott W. Sunquist, The Unexpected Christian Century: The Rever-
sal and Transformation of Global Christianity, 1900-2000 (Grand Rapids,
Baker Academic, 2015), 39.
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mea. Multumesc lui Dumnezeu”*. Declaratia lui Adi
Mariana este cu siguranta un semn al directiei in care
se Indreaptd misiunea.

Ucenicia se concentreazd pe evanghelizare. ,,Daca do-
rim ca evanghelizarea sa fie convingatoare astdzi, pri-
mul lucru pe care trebuie sa-1 facem este sa devenim
ucenici”®. Intrucat evanghelizarea inseamna, in cele din
urmg, ,,a spune povestea” lui lisus, noi insine trebuie sa
fim parte a acelei povesti. Trebuie sa recunoastem ca po-
vestea aceasta este, In ultima instanta, povestea noastra si
trebuie sd ingaduim acelei povesti sd modeleze povestea
noastra. Pentru ca acest lucru sa se intample, una dintre
provocarile misiunii din viitor este ca trebuie sa gasim
modalitati de a spune aceasta poveste in moduri actuale
si interesante. O modalitate de a face acest lucru este a
incepe cu convingerea cd, dupa cum scrie Juan Luis Se-
gundo, ,Dumnezeu este ca lisus”; sau dupd cum teolo-
gul britanic, Mark Oakley, spune ca , lisus este limbajul
trupului lui Dumnezeu”®. Iisus, cu alte cuvinte, nu este
»~ca Dumnezeu” — de parcd am sti deja cine este Dum-
nezeu. Nu. In lisus — povatuit de Duhul inca de la Botez

—, In parabolele sale uimitoare, in slujirea lui vindeca-
toare si curdtitoare, in propria sa libertate si deschidere
care 1i cuprinde pe toti, gasim plindtatea celui care este
Dumnezeu. lisus ne mantuieste, dar nu numai din pa-
catele noastre, si nu platind un pret corect unui Tata exi-
gent. Mai degrabd, lisus ne mantuieste descoperindu-1

31 Adi Mariana Waqa, , Becoming Disciples, Transforming the
World: Keynote Message by Adi Mariana Waqa”, https://www.
oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/mission-and-
evangelism/becoming-disciples-transforming-the-world-keynote-
message-by-adi-mariana-waqa.

%2, Conference Report”, 7.

¥ Juan Luis Segundo, Christ in the Spiritual Exercises of St. Ignatius
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 1987), 22-26; Mark Oakley, The Collage
of God, Second Edition (Norwich, UK: Canterbury Press, 2012), 25, 27.
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pe Dumnezeu, ca un Dumnezeu milostiv si iubitor, che-
mandu-ne la plinatatea vietii. lisus a murit ca o consecinta
a felului in care a trait, iar Dumnezeu l-a mantuit — pri-
mele roade ale intregii creatii (si astfel ne-a mantuit si
pe noi) — prin puterea Invierii. lisus este Cuvantul lui
Dumnezeu, intelepciunea lui Dumnezeu, a luat trup. El
este ,sacramentul” prezentei mantuitoare si datatoare de
viatd a lui Dumnezeu pentru intreaga creatie®. Aceasta
este 0 poveste pe care o spunem cu smerenie, dar si cu
indrazneald, atat prin vietile noastre transformate, cat
si in moduri care implica cu adevarat culturile concrete
in care traim si lucram. Evanghelizarea nu poate fi nici-
odata un prozelitism ieftin. Papei Francisc 1i place sa il
citeze pe predecesorul sau Benedict al XVI-lea, care a in-
sistat ca Biserica creste cu adevarat ,numai atragand”®.

Ucenicia trece dincolo de granitele religioase. Dupa cum
scria teologul catolic Peter Phan, oamenii pot fi astazi
religiosi doar daca sunt religiosi intr-un mod inter-re-
ligios®*. Cat timp ucenicii Il urmeaza pe Hristos si sunt
in legatura cu El, realitatea de astdzi 1i cheama sa fie oa-
meni de dialog, de sensibilitate inter-religioasa, de ospi-
talitate inter-religioasa. , Este timpul”, spune ,Raportul
Conferintei”, ,,sa renunte la un model de evanghelizare
de tip cucerire si sd se promoveze in schimb parteneri-
atul, dialogul si colaborarea cu credinciosii altor traditii
religioase”?. Citite in lumina sensibilitatii inter-religioase

*Pentru o descriere mai completd a ceea ce am scris aici intr-o
versiune foarte condensata, vezi Elizabeth A. Johnson, Creation and
the Cross: The Mercy of God for a Planet in Peril (Maryknoll, NY: Orbis
Books, 2018).

¥De exemplu, EG 14, citand omilia lui Benedict XVI la misa din
deschiderea celei de-a V-a conferinta generala din America latina si
Caraibe, 13 mai 2007), Aparecida, Brazilia, Acta Apostolicae Sedis 99
(2007), 437.

% Peter C. Phan, Being Religious Interreligiously: Asian Perspectives
on Interreligious Dialogue (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004).

%7, Conference Report”, 8.
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de astdzi, Evangheliile il portretizeaza pe lisus insusi ca
fiind deschis celorlalti, vazand in acestia oameni cu o
credintd autentica. Intalnirile sale cu femeia siro-feniciand,
centurionul roman si femeia samarineana de la fantana
(de exemplu, Mt 15, 21-28, Mt 8, 5-13, In 4) il aratad pe Ii-
sus ca un model de dialog, pe care ucenicii sunt chemati
sd-1 imite si de la care pot invata.

Ucenicia este sensibili la tendzntele secularizdrii. in Oc-
cident, si din ce in ce mai mult in Sudul Global, o alta
frontiera pe care ucenicii de astdzi trebuie sa o treacd este
frontiera secularizarii*®. Ucenicii de astdzi trebuie sd re-
cunoasca faptul ca harul lucreaza in contexte non-religi-
oase si, uneori, chiar anti-religioase. Ucenicia de astazi
inseamna sa fii angajat in dialogul cu oamenii implicati
in activitati legate de drepturile omului, miscari ecolo-
gice, stiinte si practici ale spiritualitdtilor netraditionale.
Ucenicia, din aceasta perspectiva, ,nu face apel la de-se-
cularizare chemand la crestinism. Mai degraba, incearca
sd identifice contururile mantuirii care au fost deja sta-
bilite de Duhul Sfant, in timp ce ia aminte la fortele care
pun in primejdie viata si idolii din toate sferele vietii”®.

Ucenicia inseamnd a fi angajat in comunitate. Ucenicia
este Intotdeauna un mod de viata contra-cultural. Totusi,
in special in contextul individualismului atat de raspandit
in Occident si incurajat de globalizarea de la nivel mon-
dial, un astfel de stil de viata contra-cultural devine o ade-
varata marturie a transformarii cerute de viata crestina.
Dupd cum scrie Anthony Gittins, , Ucenic nu este un cu-
vant auto-definitor si nu Inseamna o persoand absolut

*¥Michael Biehl, unul dintre autorii Raportului 6, ,Called to Trans-
forming Discipleship in North-Western Europe: Some Reflections on
Witnessing in Secular Contexts”, ne-a spus multora dintre noi, intr-o
intalnire, cum oamenii din Sudul Global si-au manifestat interesul si
fata de acest raport. Acestia observa tendintele secularizarii si in pro-
priile lor tari si culturi. Vezi Raportul 6 in ed. Jooseop Keum, Resource
Book (Geneva: World Council of Churches Publications, 2018), 84-101.

¥, Conference Report”, 8.
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autonomd, intrucat nici un ucenic nu este un agent in-
dependent. Ucenicii sunt interdependenti, mai intai in
relatie cu lisus si apoi intre ei. Ei formeaza o comunitate,
unita in credintd si misiune, chiar daca nu se afla intr-o
anumita locatie”®. In legatura cu interdependenta uceni-
cilor, dupa cum arata , Raportul Conferintei”, acestia se
angajeaza la incluziune de orice fel. S-a observat modul in
care Reteaua Ecumenicd pentru Persoane cu Dizabilitati
(Ecumenical Disability Network, EDAN) a adus in cadrul
conferintei , 0 preocupare profunda pentru includerea si
intelegerea faptului cd miscarea in Duhul implica o sen-
sibilitate fata de cei care nu sunt inca acceptati”*'. Uce-
nicii sunt formatorii comunitatii. ,, Astdazi avem nevoie
urgentd de Biserici care sa ddarame zidurile despartitoare
ale ostilitatii si sa practice ospitalitatea radicala, traind
in Impdcarea si unitatea fagaduite de Hristos si intarite
de Duhul Sfant”*%.

Ucenicia modeleazi puterea de conducere. Suntem bote-
zati intr-o ,,ucenicie a egalitatii”, asa cum spunea Elisa-
beth Schiissler Fiorenza*. ,Marea noastra demnitate”,
scrie papa Francisc, ,,vine din botezul nostru, care este
accesibil tuturor”*. Si totusi, atat Biserica cat si lumea
au nevoie de conducdtori — slujitori, lideri, care in-
spird, care provoacd, modeleaza si formeaza. Ca uce-
nici ai lui lisus, trebuie sd mergem pe calea pe care El
a mers, sa tradim zilnic mesajul Sau pentru ucenicii Lui,
cand s-a rugat impreuna cu ei si inaintea lor, cand i-a
hranit pe cei saraci si i-a vindecat pe cei bolnavi. ,Cu

0 Gittins, The Way of Discipleship, 41.

4 ,,Conference Report”, 9.

#,Conference Report”, 9.

#Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Recon-
truction of Christian Origins (New York: Crossroad, 1994). Vezi si Eli-
sabeth Schiissler Fiorenza, , Discipleship of Equals”, in ed. Letty M.
Russell and J. Shannon Clarkson, Dictionary of Feminist Theologies
(Nashville, TN: Westminster John Knox, 1996), 70-71.

“EG 104.
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alte cuvinte”, spune ,Raportul Conferintei”, ,el a trdit
viata pe care voia sd o transmita ucenicilor Sai”**. Uce-
nicii se impun in Biserica prin faptul ca sunt exemple
vii ale lui lisus In comunitate, formand alti ucenici din
punct de vedere intelectual, spiritual, si moral. Uceni-
cii se impun in lume prin faptul ca sunt cetateni loiali si
totusi critici, profesionisti competenti si integri, parinti
si soti care iubesc, iartd si aduc impdcare. Asa cum a
ardtat Roderick Hewitt in cuvantarea sa despre prega-
tire, a fi conducator implica restaurarea divinitatii in
cadrul omenirii, a forma lideri care ,intrupeaza Evan-
ghelia” in Biserica si in lume, ajutand justitia si iden-
tificand ,, practici contemplative eficiente” care ii vor
ajuta pe oameni sd se raporteze la , cultura postmo-
dernd schimbatoare” de astazi*.

Ucenicia poartd Crucea. Am reflectat deja pe scurt asu-
pra acestui aspect al uceniciei, insa, cu siguranta ca s-ar
putea spune mult mai multe. ,Raportul Conferintei”
recunoaste ca adesea evitam apelul lui lisus de a ne
lua crucea si de a-I urma (vezi Lc 9, 23). Nu am inteles
intotdeauna ca ucenicia adevdrata este legata de lu-
crarea riscantd a denuntdrii iubitoare, dar profetice,
a ,rasismului si xenofobiei, lacomiei, inegalitatii si
nedreptatii din economia globald, revenirii pericolului
razboiului nuclear si amenintdrilor la adresa integritatii
pamantului”¥. §i totusi, in lume, multi ucenici au fa-
cut acest lucru si au platit pretul unei morti martirice.
Scott Sunquist scrie ca s-a dovedit ca secolul al XX-lea
a produs cel mai mare numar de martiri din istoria Bi-
sericii, iar papa Francisc a remarcat cd astazi exista mai

#, Conference Report”, 9.

* Roderick Hewitt, ,Mission Thinking and Formation Beyond
2018”, https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/com-
missions/mission-and-evangelism/prof-roderick-r-hewitt-mission-
thinking-and-formation-beyond-2018.

¥ ,,Conference Report”, 10.
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multi martiri decat in Biserica primara*. Asa cum am
avertizat mai sus, totusi, credinta crestind nu se opreste
la Cruce. Este o credinta in puterea lui Dumnezeu de
a schimba moartea in viata prin inviere. Si astfel, intr-
adevar, ucenicii iau crucea, dar intotdeauna in nadej-
dea lucrdrii transformatoare a lui Dumnezeu in propria
lor viata si in lume.

,Raportul Conferintei” a analizat intr-un mod clar si
puternic multiplele aspecte ale uceniciei pe care conferinta
le-a recunoscut si le-a dezvoltat. Aceste reflectii vor fi o
sursa bogata de reflectie si actiune, pe mdsura ce misiu-
nea va Inainta in viitor.

Doi termeni la care sa reflectam

Tema Conferintei de la Arusha a introdus termenul
de ucenicie transformatoare ca un nou concept in gan-
direa misionard. Cred cd acesta detine cheia cdtre ,quo
vadis” — sau viitorul — misiunii in acest secol. Totusi, in
dezbaterile de la Arusha au aparut alti doi termeni care
ar putea servi ca modalitati de aprofundare a reflectiei
asupra uceniciei transformatoare din viitor. Unul este
foarte nou: conectarea la Hristos. Unul este foarte vechi:
Theosis sau indumnezeire. Ambii necesita o scurtd in-
cursiune.

Conectarea la Hristos

Primul termen, conectarea la Hristos, a apdrut in stu-
diul biblic al lui Merlyn Hyde-Riley, marti, 9 martie. Am
facut deja aluzie la acesta de cateva ori in propriile mele

*# Sunquist, The Unexpected Christian Century, 78-79; ,,Pope: More
Christian martyrs today than in ancient times”, USA Today, May
27, 2017, https://www.usatoday.com/story/news/world/2017/05/27/
pope-more-christian-martyrs-today-than-ancient-times/102232868/.
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reflectii din aceste pagini®. In , Raportul Conferintei” se
recunoaste ca pentru multi crestini ,,ucenicia” poate fi un
termen nepotrivit sau putin folosit, astfel ca la conferinta
s-a folosit un nou limbaj pentru a putea explica ce im-
plica ucenicia. ,,Conectarea la Hristos”, a continuat ra-
portul, ,este o frazd cu rezonanta — traind toata viata
noastra in stransa legatura cu lisus Hristos”*. Sintagma
a apdrut siin ,,Chemarea la ucenicie de la Arusha”, unde
botezul crestin a fost legat de ucenicie: ,Suntem chemati
prin botezul nostru la ucenicie transformatoare: un mod
de viata in legdtura cu Hristos intr-o lume in care multi
se confrunta cu deznadejde, respingere, singurdtate si
sentimentul inutilitatii”.

Cu toate acestea, in timpul dezbaterii din cadrul Che-
marii de la Arusha, cativa participanti s-au opus cu in-
darjire acestui termen, preferand in schimb termenul
mai traditional si mai familiar , centrarea pe Hristos”.
Cu toate acestea, termenul a fost sustinut de Grupul de
Reflectie care a redactat Chemarea, iar termenul a ramas
intr-adevar in text, in ciuda obiectiilor ridicate. Datorita
abordarii consensuale din cadrul WCC, Chemarea a fost
aprobata de toti participantii.

Parerea mea este ca termenul ,,conectarea la Hristos”,
in ciuda noutatii si, eventual, a ciudateniei sale, este unul
folositor. Desi nu ar trebui in nici un fel sa eclipseze
terminologia mai traditionald , centrarea pe Hristos”,
acesta are mai multe avantaje. Mai Intai de toate, insasi
noutatea termenului poate sa trezeasca in noi o noua
modalitate de a gandi In ceea ce priveste relatia noastra cu
Hristos. Conectarea la Hristos este o expresie proaspata,
chiar surprinzatoare, si oarecum in rezonanta cu generatia
digitald, pentru care ,,conectivitatea” este importanta.

¥ Hyde-Riley, Bible Study 1. Asa cum Hyde-Riley o spune, ,La
baza uceniciei se afla conectarea la Hristos — ucenicul este legat de
Hristos”, 80.

%, Conference Report”, 5.
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In al doilea rand, expresia are o rezonanta mai dina-
micd, poate chiar tangibila, spre deosebire de tonul mai
cerebral sau spiritual care ar putea implica , centrarea pe
Hristos”. In acest sens, ea este foarte paulin si Ioanina.
Conectarea la Hristos ne aminteste de 1mag1n11e lui Pa-
vel, de a fi imbracati in Hristos (Ga 3, 27), de a fi mem-
bri ai trupului lui Hristos (de exemplu, Rm 12, 1 Co 12),
chiar devenind surori sau frati ai lui Hristos prin adoptie
(Rm 8, 15). Imaginile ioanine de care ne aducem aminte
sunt legatura dintre mladita si vie (In 15, 5) sau imaginea
,rdmanerii” in dragostea 1u1 Ilsus (In 15, 10). In al treilea
rand, termenul are o dimensiunea mai relationald, chiar
reciproca: suntem conectati la Hristos ca ucenici si Hris-
tos este conectat cu noi. Ucenicia are astfel un simt al
reciprocitatii. Noi contam pentru Hristos. Suntem iubiti.
Suntem speciali.

Modul in care sintagma se poate traduce in alte limbi
ar putea fi o problema, dar cred ca analiza semnificatiei
acestei fraze merita urmarita, din perspectiva biblica, te-
ologica si misiologica. Misiunea devine centrald in viata
crestind, deoarece ucenicul este puternic legat de Hris-
tos atat prin botez cat si prin euharistie. Scopul misiunii
este de a conecta oamenii cu Hristos, a-i aduce la relatia
personala cu el. Ucenicii devin , alti Hristosi” si astfel de-
vin ucenici misionari transformatori.

Theosis sau Indumnezeirea

,,in ceea ce teologii timpurii ai Bisericii numesc «the-
osis» sau Indumnezeire, noi impartasim harul lui Dum-
nezeu prin Implinirea misiunii lui Dumnezeu”. Aceasta
fraza care apare in ,Chemarea la Ucenicie de la Arusha”,
dar care nu s-a dezvoltat mai departe, si care nu apare de-
loc in , Raportul Conferintei”, mi se pare cd ar putea fi de
ajutor In dezvoltarea temei uceniciei transformatoare intr-
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o manierd mult mai profunda. Termenul , theosis” a fost
folosit in mod deliberat in ,,Chemarea de la Arusha” ca o
demonstratie a sensibilitatii ecumenice, intrucat ,,theosis”
este un concept major in teologia ortodoxa. Este pacat ca
acesta nu are un rol mai important in reflectiile conferintei
privind ucenicia transformatoare. Teologia bogatd a indum-
nezeirii ar putea fi o mare contributie la o teologie a uceni-
ciei mai ecumenica. Un parteneriat intre teologii rasariteni
si occidentali si misologi pe marginea theosis ar putea fi un
mod plin de roada de a Inainta inspre misiologia de maine.
Strict vorbind, theosis nu este un cuvant biblic. Apare
numai in secolul al IV-lea in lucrdrile lui Grigorie de Nazi-
anz. Cu toate acestea, termenul are o rezonanta profunda
cu ideile biblice, mai ales cu epistolele pauline si Evan-
ghelia lui Ioan. Vorbind despre , conectarea la Hristos”,
am mentionat deja imaginile pauline de a fi imbracati
in Hristos, de a fi trupul lui Hristos, devenind fii si fiice
ale lui Dumnezeu prin adoptie, implicand o relatie de
fraternitate cu Hristos prin adoptie. Totusi, imaginile
pauline sunt mai extinse decat acestea. Pavel vorbeste
despre crestinii botezati (si astfel despre ucenici) ca fiind
temple ale Duhului Sfant (1 Co 3, 16) si ,,asemenea cu”,
,transformati in” si avand ,mintea lui Hristos” (Rm 8§,
29,2 Co03,18;1Co2,16; Flp 2,5). loan, dupa cum am va-
zut, foloseste imaginea vitei si a mladitelor si a ,rama-
nerii” in dragostea lui Hristos. Locul din Biblie cel mai
apropiat de cuvantul , theosis” este in 2 Pt 1, 4, unde se
spune cd crestinii se fac partasi dumnezeiestii firi.
Literatura patristicd este plina de astfel de sensuri.
Norman Russell oferd un exemplu despre cum teolo-
gii, incepand chiar cu Irineu, au exprimat aceste idei, ci-
tandu-i si pe Clement Alexandrinul, Atanasie, Augustin
si, bineinteles, pe Grigorie de Nazianz®'. Deseori avem

51Vezi Norman Russell, Fellow Workers with God: Orthodox Thinking
on Theosis (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 2009), 38-39.
Pentru mai multe detalii asupra acestei sectiuni, vezi Bevans, ,Trans-
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impresia ca indumnezeirea este inteleasa mai degraba
personal sau static — ucenicul este transformat, dar nu
si ucenicia. Cu toate acestea, in literatura de specialitate
exista cateva indicii ale unei intelegeri mai dinamice. Intr-
o astfel de intelegere, ucenicul, fiind partas la firea lui
Dumnezeu prin botez, se face partas la firea misionard a
lui Dumnezeu. Russell scrie, de exemplu, ca theosis ,nu
este pur si simplu tamaduirea firii omenesti bolnave. Nu
este nimic mai putin decat intrarea in parteneriat cu Dum-
nezeu sau impreuna-lucrarea cu El (1 Co 3, 9) pentru a
aduce iconomia dumnezeiasca la implinirea ei ultima”>.
Intr-un studiu important despre epistole pauline, biblistul
american Michael ]. Gorman concluzioneaza ca ,, Theosis...
este un limbaj folositor pentru a descrie realitatea partici-
pdrii la viata si misiunea lui Dumnezeu, devenind astfel
dumnezei; Notiunea lui Paul despre theosis sau partasie
transformatoare este una inerent misionara”*.

In concluzie, studiile suplimentare cu privire la
implicatiile misionare ale theosis si implicatiile acestui
concept in cadrul uceniciei transformatoare ar putea fi o
directie pe care misiologia ar putea sa o preia in viitorul
apropiat.

Concluzie

Misiune — Quo vadis? Bineinteles, nu putem fi siguri
niciodata unde sufla Duhul si unde isi desfasoara misi-
unea Dumnezeul surprizelor. Participantii la Conferinta

forming Discipleship”: 79-81; vezi si Stephen Bevans, ,,Missio Dei and
Missio Ecclesiae: Trinitarian Mission, Theosis, and the Mission of the
Church”, in ed. Jacob Kavunkal, SVD si Christian Tauchner, SVD,
Mission Beyond Ad Gentes (Siegburg, Germany: Franz Schmitt Ver-
lag, 2016), 17-30.

2 Russell, Fellow Workers with God, 36.

Michael J. Gorman, Becoming the Gospel: Paul, Participation, and
Mission (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2015), 300.
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de la Edinburgh din 1910 nu si-au imaginat ca marele
ideal de evanghelizare a lumii in acea generatie va fi
spulberat de tunurile Marelui Razboi. Delegatii adunati
la Willingen in 1952 cu greu ar fi putut prevedea impac-
tul transformarii viziunii lor misionare, ca misiune a lui
Dumnezeu, asupra viitorului gandirii misionare. Stri-
gatul Conferintei din Mexico City din 1963, ,,Misiunea
pe sase continente”, ar fi putut cu greu anticipa strigatul
pentru un moratoriu in ceea ce priveste misiunea in stra-
inatate din anii 1970. Viitorul este cu adevarat in mainile
lui Dumnezeu. Cu toate acestea, Chemarea de la Arusha
pentru o ucenicie transformatoare care este condusa de
Duhul pe mdsura ce omul devine tot mai , conectat” la
lisus mi se pare a fi o cale deloc de neglijat pe care Bise-
rica pelerina, misionara prin insasi natura ei, sa fie indru-
matd, pe mdsura ce inaintdm spre viitor.
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Reflectii misionare

Introducere: doua cuvinte importante

SINTAGMA ,,UCENICIA TRANSFORMATOARE” NU SE Intalneste
in aceastd forma in cele trei documente importante
despre misiune care au aparut in a doua decada a seco-
lului XXI: The Cape Town Commitment, (Declaratia de la
Cape Town, CTC), Lausanne Movement (Miscarea de la
Lausanne) din 2010, Evangelii Gaudium (EG) al papei Fran-
cisc si declaratiile cu privire la misiune ale WCC/CWME,
Together Towards Life (Impreunad catre Viata, TTL), ambele
din 2013'. Fraza ,spiritualitate transformatoare” apare
in TTL (29-30), ceea ce inseamna ca aceasta este un fel
de spiritualitate pe care ucenicii sau urmasii lui Hristos
trebuie sa o cultive. Din cate stiu, aici este singurul loc
in care aceste documente importante de misiologie pun
impreuna cele doua cuvinte in vreun fel.

! Al treilea Congres de la Lausanne, The Cape Town Commit-
ment (CTC), https://www.lausanne.org/content/ctc/ctcommitment;
Papa Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG). http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html;
Comisia pentru Misiune Mondiald si Evanghelism, Together Towards
Life: Mission and Evangelism in Changing Landscapes (TTL), https://www.
oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/mission-and-
evangelism/together-towards-life-mission-and-evangelism-in-chan-
ging-landscapes.
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Totusi, aceste doua cuvinte se intalnesc adesea in
toate Cele trei documente. In TTL, ,transformarea”,
,transformatoare” si ,,transformand” apar de 17 ori;
,Ucenicii” si ,,ucenicia” apar de 8 ori. In mai ampla lu-
crare CTC, ,,transﬁgurarea apare doar 5 ori, iar ,,uceni-
cii” si ,ucenicia” de 36 de ori. In lucrarea si mai ampld,
EG, cuvintele despre transfigurare apar de 31 de ori,
iar cuvintele despre ucenicie apar de 14 ori. Suntem
indreptatiti sa spunem cd aceste cuvinte alcdtuiesc o
parte semnificativd a vocabularului misiologiei contem-
porane in cadrul Bisericilor. Acest eseu va explora lega-
tura dintre aceste doud cuvinte si va sugera ca acestea
ofera o introducere consistenta in gandirea si practica
misionara de astazi.

Ucenicia

Cuvantul ,,ucenicie” are adanci raddacini biblice, ,,uce-
nici” aparand de 250 de ori in Noul Testament. Grecescul
mathetes provine din verbul mathanein, ,,a invata”. Tra-
ducerea latind discipulus provine din verbul discere, care
inseamnd, de asemenea, a iInvata. Ucenicul este cel care
invatd, care sta neincetat la picioarele invatatorului (in
latina magister sau magistra), care se afla mereu in cala-
toria intelepciunii si a cunoasterii, dupa cum 1l indruma
profesorul.

,Ucenic” reprezinta, de asemenea, radddcina cuvantu-
lui englezesc , disciplina”, care adauga la sensul sau un
element de actiune sau de praxis. Ucenicul il insoteste pe
profesor, il urmeaza pe invatator, il imita pe invatator,
pune in practicd ceea profesorul face, invata din greselile
proprii pe masurd ce incearca putin cate putin, uneori
cu greutate, sa dobandeasca intelepciunea, integritatea
si modul de viata al profesorului. In contextul crestin,
ucenicia este inradacinata in urmarea lui lisus ca Hris-
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tos si Domn, si asa trebuie sa fie intotdeauna ucenicia ra-
dicald — ,plina de ravnd, dedicata si cu o temelie tare;
adica trebuie sd devind un mod de viata”.?

In contextul crestin, ucenicia nu este ceva care se
dobandeste din proprie initiativd. Omul este chemat la
ucenicie. lisus 1i cheama pe ucenici sa-L urmeze (de exem-
plu, Mc 1, 16-20; 2, 13-17; Mt 4, 18-22; 9, 9-13; Lc 5, 1-11,
27-32;In 1, 33-51).

In eclesiologia romano-catolicd, termenul de ucenic
s-a dovedit a fi cea mai buna cale de a vorbi despre
egalitatea fundamentald a fiecarui urmator al lui lisus.
Calitatea de ucenic a unei persoane, iar nu starea de laic,
nu consacrarea prin voturi religioase sau prin hirotonie,
ii ofera unei persoane calitatea de crestin. Dupd cum au
aratat mai multi teologi romano-catolici, s-ar putea sa fi
venit timpul sd regandim termenii , laici” si , hirotoniti”
si pur si simplu sa vorbim despre diferite niveluri de
daruri si slujiri cu care ucenicii au fost inzestrati de
Duhul®. Pentru papa Francisc, Biserica este cel mai bine
descrisa ca fiind ,,0 comunitate de ucenici misionari”,
iar aceasta ucenicie nu este rezultatul vreunei hirotonii
sau investiri speciale. Asa cum spune el, ,marea noastra

2 Anthony J. Gittins, Called To Be Sent: Co-Missioned as Disciples
Today (Ligouri, MO: Ligouri, 2008), 3.

* Vezi Richard R. Gaillardetz, ,Does Vatican II Theology of the
Laity Have a Future?” https://www.google.com/search?q=richard+
gaillardetz+on+laity&oq=richard+gailardetz+on+laity&aqs=chrome..6
9i57.8125j0j4&sourceid=chrome&es_sm=91&ie=UTF-8, 11; Richard R.
Gaillardetz, The Church in the Making: Lumen Gentium, Christus Domi-
nus, Orientalium Ecclesiarum (New York/Mahwah, NJ: Paulist Press,
2006), 53, se refera la Giovanni Magnani, ,,Does the So-Called Theo-
logy of the Laity Possess a Theological Status?” in ed., René Latou-
relle, Vatican II: Assessment and Perspectives, Volume I, 5971f.; Edward
Hahnenberg, ,,The Vocation to Lay Ecclesial Ministry”, Origins 37, 12
(August, 2007), 178-79. Vezi discursul meu la National Association
of Lay Ministry, Mai, 2014: , Lighting the Fire: Vatican II, Baptismal
Equality, and Missionary Discipleship”.
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demnitate vine din botez, care este accesibil tuturor”*.
Teologul Kathleen Cahalan scrie: ,,chemarea noastra fun-
damentald este sa fim ucenici trdind calea uceniciei””.
Liturgistul luteran Maxwell Johnson, intr-un discurs la
o conferinta despre demnitatea si misiunea baptismala,
a remarcat ca vom incepe sd intelegem realitatea bote-
zului atunci cand il vom trai ca o hirotonie®. Cum spune
Vincent Donovan in celebra sa carte, Christianity Redis-
covered (Crestindtatea redescoperiti), ,,botezul este totul””.
Iar eu as mai spune ca ucenicia este totul.

Ucenicia transformatoare

In prefata la bine-cunoscuta carte a secolului XX
despre misiune, Transforming Mission (Misiunea Trans-
formatoare), David Bosch explicd ceea ce el numeste
ambiguitatea titlului sau®. Pe de o parte, scrie el, car-
tea sa este despre transformarea pe care misiunea
a suferit-o in cursul istoriei In doua mii de ani de
crestinism, mai ales in ultimele decenii ale secolului
al XX-lea. Istoria misiunii nu este altceva decat istoria
transformadrilor (Bosch le numeste schimbari de pa-
radigmad) prin care aceasta trebuie sa treaca in mod
continuu daca vrea sa se alinieze cu misiunea Dum-
nezeului Treimic ,,Dumnezeul care lucreaza in lume
prin Duhul Sdu”®. Asa cum TTL ar spune-o cu un sfert

+EG 104.

5 Cahalan, 26.

¢ Maxwell Johnson la Universitatea Notre Dame, iunie 2015.

7 Vincent J. Donovan, Christianity Rediscovered (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 1982), vezi, mai ales, 156.

8 David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology
of Mission (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991), xv.

° Anna Ruddick, ,Transformation: A ‘How To’ Guide”, in ed.
Jonny Baker and Cathy Ross, The Pioneer Gift: Explorations in Mis-
sion (London: SCM, 2015), 60. Ruddick reflecteazd asupra modului
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de secol mai tarziu, , misiunea incepe in inima Dum-
nezeului Treimic” (TTL 2).

Pe de alta parte, misiunea lui Dumnezeu este in-
totdeauna o misiune transformatoare. Este intotdeauna
o misiune care cheama femei si barbati la ceva mai
inalt, transforma pdcatosenia lor in curatie, le ofera
vederea lui Dumnezeu si a unei lumi aflate dincolo
de 1mag1nat1a lor, transforma sclavia in libertate si ne-
dreptatea in dreptate. Intrucét crestinii sunt chema’a sa
participe la aceasta Missio Dei, trebuie ca siei sa treaca
prin aceasta transformare. Misiunea nu inseamna doar
mantuirea sufletelor. Ea este legata de mantuirea tru-
purilor oamenilor; de pace si dreptate; de educatie si
ingrijire medicald; de ocrotirea intregii creatii. Cartea
lui Bosch care pune accentul pe misiunea transforma-
toare, in acelasi timp, pune accentul si pe caracterul
transformator al misiunii.

As zice ca aceeasi ambiguitate din titlul Misiunea Trans-
formatoare poate fi aplicatd si ,uceniciei transformatoare”,
titlul acestei prezentari, precum si titlului conferintei noas-
tre de misiune din 2018, dacd am prelua aceastd sintagma
drept tema. Pe de o parte, gandirea misionara contempo-
rana are in vedere ucenicia transformare. Ucenicia, care
isi are raddcinile in botez, nu este ceva static, este ceva
care se concentreaza nu doar pe transformarea sfinteniei
personale si a relatiei personale cu Domnul (,,schimbati
prin Innoirea mintii” [Rm 12, 2]). ,,Biserica”, spune TTL
,,ca si adunarea ucenicilor lui Hristos, trebuie sa devina o
comunitate incluziva si rolul ei este de a aduce vindecare
siimpdcare in lume” (10). ,Nu mai spunem”, scrie papa
Francisc in EG, ,,ca suntem «ucenici» si «misionari», ci
mai degraba ca intotdeauna suntem ,, ucenici misionari”
(120). A fi ucenic inseamna a invata din intelepciunea

in care limbajul transformarii in lucrarea ei este influentat in parte
de studiul lui Bosch.
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si mila lui lisus, dar si din purtarea si faptele Lui. , A-L
cunoaste pe lisus”, scrie teologul eliberdrii Jon Sobrino,
,inseamna a-L urma”™

De aceea, pe de alta parte, o ucenicie transformata —
care trece de la o simpla acceptare personald a lui lisus
pana la vointa de a-L imita gi a-L urma — este o uceni-
cie transformatoare in acela51 mod in care Bosch vorbeste
despre misiune, ucenicia ,,la nivelul ei cel mai profund...
este transformarea realitatii din jurul ei”''. Daca Bise-
rica este 0 ,,comunitate de ucenici misionari”, asa cum o
spune papa Francisc, atunci, in cuvintele din TTL, ,,Bi-
serica este un dar al lui Dumnezeu pentru lume, spre
transformarea ei pentru Imparatia lui Dumnezeu. Misiu-
nea ei este de a aduce o viatd noua si de a vesti prezenta
iubitoare a lui Dumnezeu in lumea noastra” (10). Uce-
nicii lui lisus din Nazaret se alatura Duhului in trans-
formarea lumii — de la pacatosenie la bunavoie, de la
lipsa de sens la aflarea scopului, de la nechibzuinta si
uitare la constiinta si recunostinta, de la frica la incre-
dere, de la abuzul nedrept la respectul fata de ceilalti
prin dreptate, de la violenta la pace, de la distrugerea
creatiei la ocrotirea ei.

In continuarea acestei prezentdri vom incerca sa
analizam aceste doua aspecte ale transformarii ucenicilor
(in intelegerea fluida despre care am vorbit in introducere)
putin mai amanuntit. Totusi, avand in vedere limitdrile
de timp, pot schita doar cateva idei cu privire la fiecare
dintre aceste aspecte. In cazul in care conferinta noastra de
misiune alege sd ia ca titlu si tema: ucenicii transformatori,
sarcina ei ar fi aceea de a explora ambiguitatea ucenicilor
transformatori mult mai amanuntit.

1% Jon Sobrino, ,El conocimiento teoldgico en la teologia euro-
pea y latinoamericana”, in liberacién e cautiverio: Debagtes en torno al
método de la teologia en América Latina (Mexico City: Comité Orgini-
zador, 1975), 207.

" Bosch, Transforming Mission, xv.
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Transformarea ucenicilor:
theosis si ,revolutia” botezului

Botezul... este o revolutie... noi suntem revolutionari
si, chiar mai mult, revolutionari ai acestei revolutii.
Cdci am parcurs acest drum al celei mai mari transfor-
madri din istoria omenirii. Astdzi, daca crestinii nu sunt
revolutionari, ei nu sunt crestini.?

Aceste cuvinte ale papei Francisc, la cateva luni dupa
ce a fost ales in 2013, aratd puterea transformatoare a
potezului, sacramentul care ne face ucenici ai lui Iisus.
In liturghia Bisericii Romano-Catolice — si banuiesc ca
siin liturghia altor Biserici — acest caracter revolutionar
al botezului este exprimat intr-o panoplie de simboluri
care indicd transformarea care are loc in persoana ce-
lui care se boteaza. Baptisteriul insusi — mai ales daca
botezul este administrat prin afundare — este, dupa
cum au aratat teologii timpurii ai Bisericii — atat un
,mormant”, cat si un ,pantece””. Ne afunda in moar-
tea lui Hristos pentru a ne transforma prin Invierea Sa.
Chiar daca noi, cei botezati, suntem botezati in moar-
tea lui Hristos (Rm 6, 3), in El suntem o fapturda noua
(2 Co 5, 17). Dupa ce persoana botezata iese din apa4,
aceasta este unsa cu untdelemn, simbolizand asema-
narea cu Hristos ca preot, profet si imparat/slujitor,
asa cum lisus a fost uns de Duhul la botezul din Ior-
dan. Dupa cum afirma Chiril al Ierusalimului in seco-
lul al IV-lea: ,,Ca partasi ai lui Hristos... sunteti dupa
dreptate numiti «hristosi», «unsi»... sunteti asemenea

12 Papa Francis, ,The Revolution of Freedom”, Cuvantare adre-
sata participantilor la Conventia Ecleziala de la Roma, 17 June 2013,
in The Church of Mercy (Chicago: Loyola Press, 2014), 12-13.

3 Chiril al Ierusalimului, Cateheze, Cateheza 21, Mystagogia 3, 1-3
(PG 33, 1087-91).
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lui Hristos”'. Apoi, persoana botezata este imbracata
cu o haind alba ca un semn ca s-a ,,imbracat” in Hristos
(Ga 3, 27-28) si, in final, primeste o lumanare aprinsa
pentru a simboliza cd, asemenea lui Hristos (In 8, 12),
aceasta trebuie sa fie lumina pentru lumea in care Il ur-
meaza. Botezul ne preface in ucenici transformati, trans-
formand intelegerea noastra despre ucenicie. Din nou,
in cuvintele papei Francisc, ,,in virtutea botezului lor,
toti membrii Poporului lui Dumnezeu au devenit uce-
nici misionari (cf. Mt 28, 19)” (EG 120).

In teologia ortodoxa, transformarea ucenicului a fost
exprimatd in termeni precum ,indumnezeire”, sau, in
greaca, theosis. Theosis nu este tocmai un termen scrip-
turistic, dar are raddcini adanci in marturia biblica —
in intelegerea lui Pavel despre infiere, in intelegerea
comunitdtii crestine ca fiind Trupul lui Hristos (Rm 12
si 1 Co 12) si Templu al Duhului (I Co 3, 16), in convin-
gerea ca crestinii sunt ,asemenea lui”, , transformati in”
si ,avand mintea lui” Hristos (Rm 8, 29; 2 Co 3,18; 1 Co
2,16; Flp 2, 5), in imaginea lui Ioan despre vita si mladite
si despre ,ramanerea” in Hristos (In 14, 1-10) si in cuvan-
tul lui Petru din 2 Pt 1, 4 conform caruia crestinii se fac
partasi dumnezeiestii firi.

Marturia patristica abunda in astfel de intelegeri. Nor-
man Russell ofera o mostra a modului in care teologi
timpurii precum Irineu au exprimat aceasta idee. Irineu
insusi a scris ca Fiul lui Dumnezeu ,s-a facut ce suntem
noi pentru a ne face ceea ce este El insusi”. Clement Ale-
xandrinul a spus asa: ,Cuvantul lui Dumnezeu s-a facut
om ca si tu sd inveti de la un om cum se poate ca un om sa
ajunga dumnezeu”. Atanasie, intr-o fraza celebra, a spus-

1 Chiril al Ierusalimului, ,The Holy Chrism”, Third Lecture on
the Mysteries, in The Works of Saint Cyril of Jerusalem, vol. 2, trad. Leo
P. McCauley si Anthony A. Stephenson, The Fathers of the Church
Series, vol. 64 (Washington, DC: The Catholic University of Ame-
rica, 1970), 168-69.
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o in felul acesta: Hristos ,,s-a fdcut om ca noi sa ne facem
dumnezei” — reluata de Fericitul Augustin care a scris ca
,Fiul lui Dumnezeu s-a facut Fiul omului, pentru a-i face
pe fiii oamenilor fii ai lui Dumnezeu”. Grigorie de Nazi-
ans, cel care a introdus termenul theosis in secolul al IV-
lea, 1i Indemna pe crestini sa ,,se faca precum este Hristos,
intrucat Hristos s-a facut ceea ce suntem; sa ne facem
dumnezei de dorul Lui, caci El s-a facut om pentru noi”".

Adesea, acest limbaj al transformarii este inteles mai
personal si mai static. Ucenicul este transformat, dar nu
si ucenicia. Cu toate acestea, exista un palier bine delimi-
tat in teologia iIndumnezeirii, care o intelege ca ucenicie
transformatoare. Vreau sa afirm aici in mod limpede ca
studiile mele despre theosis nu au fost foarte extinse, dar,
cu toate acestea, le-am vazut ca o modalitate interesanta
de aprofundare a intelegerii uceniciei ca ,,ucenicie misi-
onara” si a spiritualitdtii ca ,,ucenicie transformatoare”.
De exemplu, Norman Russell scrie ca theosis ,nu este pur
si simplu vindecarea stdrii omenesti bolnave. Nu este ni-
mic mai putin decat intrarea in partdsie cu Dumnezeu,
devenind impreuné -lucrdtori cu El (1 Co 3, 9) pentru a
aduce iconomia dumnezeiasca la implinirea ei ultima”’¢.
Petros Vassiliadis scrie ca in ortodoxie ,natura umana
nu a fost niciodata considerata o entitate inchisa, auto-
noma si staticd; insdsi existenta ei a fost determinata de
relatia ei cu Dumnezeu. Ghidatd, prin urmare, de mo-
dul in care putem sa-l «cunoastem» pe Dumnezeu si sa
«participam» la viata Sa, marturia crestina este strans le-
gatd de notiunea de teologie sznergetzca a iIndumnezeirii
sau theosis”. In sfarsit, permiteti-mi sa citez doar o sin-

15 Vezi Norman Russell, Fellow Workers with God: Orthodox Thinking
on Theosis (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 2009), 38-39.
Pe cat a fost posibil am facut limbajul mai incluziv.

16 Russell, Fellow Workers with God, 36.

17 Petros Vassiliadis, ,Joining in with the Spirit in the 21 Century:
A Response to Dana Robert”, sustinuta cu ocazia finalizarii seriei de
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gura propozitie din minunatul studiu amanuntit al lui
Michael J. Gorman despre theosis si misiune in corpusul
paulin: ,, Am aratat ca theosis este un limbaj folositor pen-
tru a descrie realitatea participarii la viata si misiunea lui
Dumnezeu, devenind astfel ca Dumnezeu; Notiunea lui
Pavel despre theosis sau participare transformatoare este
inerent misionald” .

Intelegerea naturii revolutionare a botezului si a no-
tiunii la fel de revolutionare de theosis sunt intr-adevar cai
spre ucenicia transformare. Vazuta din aceste perspective,
ucenicia, urmarea lui Hristos, nu poate fi decat o ucenicie
misionard, una care se angajeaza sa transforme lumea.

Ucenicie transformatoare:
impreuna-lucrarea catre viata

Ucenicia misionara crestina nu este nici mai mult
nici mai putin decat , conlucrarea cu Duhul”” pentru
desdvarsirea zidirii universului. Din prima nanosecunda
a creatiei, Duhul, trimis din sanul Sfintei Treimi, a fost
lucrator in creatie, nu cu puterea autocratica a unui mo-
narh, ci cu puterea eliberatoare a unuia care iubeste®.
Acelasi Duh creator L-a uns pe lisus In misiunea sa de a

carti Regnum Books despre centenarul Edinburgh 1910, Oxford, 4
septembrie 2015. Urmeaza sa fie publicate intr-un numar viitor din
Transformation.

8 Michael J. Gorman, Becoming the Gospel: Paul, Participation, and
Mission (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2015), 300.

19 Fraza este a fostul arhiepiscop de Canterbury, Rowan Willi-
ams. Vezi website-ul ,Fresh Expressions”: http://www.freshexpre-
ssions.org.uk/guide/about/principles/transform. Citat si in Kirsteen
Kim, Joining in with the Spirit: Connecting World Church and Local Mis-
sion (London: Epworth Press, 2010), 1. Vezi si Stephen Bevans, , Mis-
sion of the Spirit”, International Review of Mission 103.1 (Aprilie 2014):
30-33. Vezi TTL 110.

2 Elizabeth A. Johnson, Ask the Beasts: Darwin and the God of Love
(London: Bloomsbury, 2014), 159.

86



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

propovadui mila plind de blandete si iubire a lui Dum-
nezeu, de a o arata prin vindecarile si exorcizarile sale si
de a o materializa prin faptele sale de incluziune si de li-
bertate fata de legalism. Misiunea lui lisus a fost sa pro-
povaduiasca, sd arate si sa intruchipeze Imparatia lui
Dumnezeu, implinirea si desdavarsirea lucrarii creatoare
a lui Dumnezeu prin puterea Duhului. El a venit cd oa-
menii sa aiba viata, viata desavarsita (In 10, 10). Cand
aceasta viziune a vietii nu a fost primitd si El a fost ras-
tignit ca unul faradelege, Dumnezeu L-a inviat, acestea
fiind primele roade ale implinirii creatiei, iar acelasi Duh
care L-a uns In misiune, i-a uns pe aceia care li erau uce-
nici sa continue misiunea Lui in randul tuturor popoa-
relor din toate vremurile, pana cand Dumnezeu va fi, in
cele din urma, , toate in toti” (1 Co 15, 28) si toata creatia
se va bucura de viata in plindtatea ei (vezi TTL 112-14).

Ucenicia se referd la conlucrarea cu Duhul Creator
in transformarea universului, de la formarea gazelor de
dupd Big Bang, trecand prin formarea atomilor, elemen-
telor si moleculelor, pand la aparitia vietii pe planeta
Pamant, evolutia speciilor umane, alegerea lui Israel ca

opor prin care toate popoarele vor afla binecuvantare
(vezi Fc 12, 2-3), intruparea Cuvantului si Intelepciunii
lui Dumnezeu, si pana la formarea ucenicilor lui lisus in
biserica lui Dumnezeu. De la primul moment al creatiei,
Dumnezeu, prin Duhul Sfant, a lucrat o transformare,
iar acum Biserica, comunitatea ucenicilor misionari ai
lui Dumnezeu, este si ea supusa transformarii. Este che-
matd sa cdldtoreascd impreuna catre viata, ca o comuni-
tate de ucenici transformatori.

Cu toate acestea, transformarea, misiunea lui Dumne-
zeu, nu este una usoard sau rapida. Este transformarea
proceselor cosmice si evolutia, respectand intotdeauna
libertatea creaturii, intotdeauna obtinuta ca rezultat al
revelatiei dumnezeiesti iubitoare si lipsita de graba. Asa
cum scria teologul presbiterian John Oman la inceputul
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secolului al XX-lea: ,,Cdile lui Dumnezeu sunt cdi lungi,
lungi”. Iar daca ,,sunt pline de milostivire si nu razbuna-
toare, atunci trebuie sa fie, in cele din urma, cai sigure”?..
Calea lui Dumnezeu, scria Oman intr-unul din cele mai
frumoase pasaje ale sale, este ca un rau care se misca spre
mare. Din pacate, oamenii doresc o transformare mai ra-
pida si prefera astfel ,calea impotriva curentului... canalul
rasarit in stanca impotriva cursului, nascut din tresaltarile
apei in fata oricarei pietricele sau bulgaras de pamant”*.
Insa aceasta nu este calea Iui Dumnezeu. Daca ucenicii
Dumnezeului lui lisus Hristos sunt ucenici transforma-
tori, ei trebuie sa se faca partasi la misiunea lui Dum-
nezeu ,,dupa modelul lui Hristos”?, cu aceeasi rabdare
iubitoare, increzatoare si totusi ferma a Invatatorulm lor.

Ce ar trebui ca noi, ucenicii transformatorl, sa trans-
formam, alaturandu-ne misiunii Duhului si lucrand im-
preuna cdtre viata?

Suntem chemati, in primul rand, sa ne aldaturam Du-
hului in transformarea Bisericii. Papa Francisc viseaza la
0 ,,«optiune misionara»... capabild sa transforme orice lu-
cru, astfel incat cutumele, stilurile, programele, limbajul si
orice structura ecleziald sa devina un canal adecvat pen-
tru evanghelizarea lumii actuale, mai mult decat pentru
autoaparare” (EG 27). El vorbeste despre Biserica ca fi-
ind ,,0 mama cu o inima deschisd”, casa tatalui fiului ri-
sipitor ,,care ramane cu portile deschise, pentru ca atunci
cand acesta se va intoarce sa poata intra fara oprelisti”
(EG 46). El preferd o Biserica care ,lovitd, suferinda si

2 John W. Oman, The Problem of Faith and Freedom in the Last Two
Centuries (London: Hodder and Stoughton, 1906), 6; Honest Religion
(Cambridge: Cambridge University Press, 1941), 60.

2 John W. Oman, Grace and Personality, ed. a IlI-a (Cambridge:
Cambridge University Press, 1925), 14-15.

2 Vezi ,Mission in Christ’'s Way: Your Will Be Done”, in ed. Fre-
derick R. Wilson, The San Antonio Report: Your Will Be Done, Mission
in Christ’s Way (Geneva: WCC, 1990), 25-35.
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murdara pentru ca a iesit pe strazi”, in locul unei Biserici
,bolnave din cauza inchiderii in ea Insasi si a comoditatii
de a se agata de propriile sigurante” (25). Aceasta este o
Biserica care, inainte de a vorbi, se dovedeste a fi credi-
bila, deschisa, vulnerabila. Aceasta este o Biserica care,
atunci cand vorbeste, rosteste cuvinte de mangaiere si
incurajare, marturisind mila delicata si iubitoare a lui
Dumnezeu, pe care ea insasi a trdit-o. Aceasta este o Bi-
serica care, Intrucat este o comunitate iertatd, poate de-
veni o comunitate iertatoare.

In al doilea rand, noi, ucenicii transformatori, suntem
invitati sd ne alaturdm Duhului care lucreaza pentru uni-
tatea Bisericii, reparand sminteala care a fost in mod jus-
tificat o piatra de poticnire pentru atatia oameni. ,Din
punct de vedere practic, precum si din punct de vedere
teologic”, declara TTL, , misiunea si unitatea sunt un tot
unitar” (60). Totusi, dincolo de unitatea crestina, Duhul
lui Dumnezeu lucreaza pentru unitate la toate celelalte
niveluri, asa ca noi, ucenicii transformatori, trebuie sa lu-
cram pentru unitatea credintei tuturor popoarelor, pen-
tru ,unitatea omenirii si chiar unitatea cosmica a intregii
creatii a lui Dumnezeu” (TTL 61).

Pentru a lucra la transformarea haosului rivalitatii si
neincrederii inter-religioase, noi, ucenicii transformatori,
trebuie sa ne transformam pe noi insine in oameni ai dia-
logului — un dialog profetic — deschisi spre celdlalt cu o
inimd, asa cum spunea romancierul afro-american ,atat
de deschisa incat si vantul sufla prin ea”?. Si totusi, des-
chiderea noastra nu este una simplista prin care ,toate
religiile sunt acelasi lucru”, ci una care il respecta pe ce-
lalalt ca fiind altcineva si, dupa cum spune papa Francisc,
una care gaseste bucurie in identitatea noastra (EG 251).

# Alice Walker, ,, A Wind through the Heart: A Conversation with
Alice Walker and Sharon Salzberg on Loving Kindness in a Painful
World”, Shambala Sun (lanuarie 1997): 1-5.
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Pentru a transforma haosul dezbinarii umane, noi,
ucenicii transformatori, trebuie sa lucram la eradicarea
cauzelor, care sunt orice fel de nedreptate, opresiune, ra-
sism sau lacomie economica. Pentru a face acest lucru, tre-
buie sa ne transformam pentru a deveni ucenici care, in
cuvintele papei Francisc, sunt , saraci pentru cei saraci”
(EG 198). Si pentru a face acest lucru trebuie sa-i lasam
pe cei sdraci si marginalizati sa ne evanghelizeze. ,Prin
lupta pentru supravietuire, oamenii marginalizati sunt
rezervoare ale sperantei active, ale rezistentei colective
si ale perseverentei care sunt necesare pentru a ramane
credinciosi Imparatiei fagaduite de Dumnezeu” (TTL 39).

Pentru a transforma haosul cauzat de distrugerile pro-
vocate de omenire si abuzul fata de lumea ,,non-umana”
— animale, alte forme de viatd, lumea dincolo de pa-
mantul nostru — noi, ucenicii transformatori, trebuie sa
ne angajam sa respectam si sa protejam toate elemen-
tele creatiei. Incd o datd, acest lucru implica transfor-
marea noastrd, spre a intelege ca suntem parte a creatiei
lui Dumnezeu, iar nu deasupra acesteia. ,Avem nevoie
de o noud convertire (metanoia)”, insista TTL, ,in misi-
unea noastrd, care aduce umilinta in misiunea Duhului
lui Dumnezeu... oamenii pot part1c1pa la comuniune cu
toatd creatia pentru a sarbatori lucrarea Creatorului. In
multe prlvmte, creatia se afla in misiune pentru ome-
nire” (TTL 22).

Lucrarea noastra de ucenici transformatori este sa ne
aldturam Duhului Creator al lui Dumnezeu, botezati si
transformati in numele lui lisus, sa transformam haosul
intunericului, pacdtoseniei, lacomiei, violentei si urii intr-
o lume a frumosului si armoniei, care este visul lui Dum-
nezeu. Este o transformare care cere rabdarea si dragostea
lui Dumnezeu, cu care am fost transformati ca ucenici ai
lui Iisus. Este o lucrare de transformare pe care nu o pu-
tem vedea indeplinita in vietile noastre, deoarece caile
de transformare ale lui Dumnezeu sunt intr-adevar ,,cai
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indelungate, indelungate”. Dupd cum se spune intr-o cu-
noscuta rugdciune, adesea atribuita lui Oscar Romero, dar
scrisa de episcopul american Kenneth Untener:

Ar fi bine, dacd ne-am retrage din cand in cand, si am
privi lucrurile de la distantd. Impdratia lui Dumnezeu
nu este doar dincolo de straduintele noastre, este din-
colo de orizontul nostru de intelegere.

In scurta noastra viata noi savarsim doar o farama
din mdreata lucrare care este opera lui Dumnezeu. Nimic
din ceea ce facem nu este desavarsit. Aceasta este un fel
de a spune caci impadratia lui Dumnezeu ne depaseste.

Noi, poate nu o sa vedem rezultatul final niciodata,
cunoscand diferenta dintre arhitect si muncitori.

Suntem muncitori, nu arhitecti. Suntem slujitori, nu
mantuitori.

Suntem profeti ai unui viitor care nu este al nostru.

Concluzie

Ingdduiti-mi si inchei citand pur si simplu rugiciu-
nea de la sfarsitul ultimului raport al intrunirii CEB din
2006 in Porto Alegre. Cred cd este o rugaciune potrivita
pentru a incheia o reflectie pe tema uceniciei transfor-
matoare:

Dumnezeule, transforma lumea prin harul Tau.

Prin puterea si lucrarea Sfantului Tau Duh, Dumnezeule,
fd ca rugdciunile noastre sa nu fie niciodata cuvinte goale,

ci un raspuns imediat la Cuvantul Tau datdtor de viata -
printr-o lucrare pasnica spre o schimbare pozitiva,

prin acte de solidaritate curajoase, precise, de eliberare,
vindecare si compasiune,
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pregatiti sa raspandim vestea cea buna a lui lisus Hristos.

Deschide inimile noastre iubirii ca sa intelegem ca toti
oamenii sunt creati dupa chipul Tau, sa se ingrijeasca de
creatie si sa afirme viata in toata diversitatea ei minunata.

Transforma-ne in aceastd oferire a noastra ca sa putem
fi conlucratori in transformare

sa luptam pentru deplina unitate vazuta a singurei Bi-
sericii a lui lisus Hristos, sa devenim semenii tuturor,

in timp ce asteptam deplina revelatie a stapaniri Tale
la venirea unui cer nou si a unui pamant nou.

Dumnezeule, transforma lumea prin harul Tau®.

»Luis N. Pagan, ed., God in Your Grace: Official Report of the Ninth
Assembly of the World Council of Churches, https://www.oikoumene.org/
en/resources/documents/assembly/2006-porto-alegre/official-report-
of-the-wcc-9th-assembly, 3.
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Missio Dei si Missio Ecclesiae

Misiune trinitard, theosis
si natura misionard a Bisericii

., Biserica pelerind este misionard prin natura ei, intrucit isi
are originea in misiunea Fiului si misiunea Duhului Sfint,
dupi hotardrea lui Dumnezeu Tatal

A
In ultimii ani, am devenit din ce In ce mai convins ca

aceastd expresie lapidara din Ad Gentes este una dintre
cele mai radicale si fundamentale declaratii ale Conciliu-
lui IT Vatican. Din pdcate, afirmatia s-a facut destul de tar-
ziu in Conciliu (AG a fost unul dintre ultimele documente
care urmau sa fie aprobate In 1965) si astfel nu a avut o
influentd majora in interpretarile ulterioare ale eclesio-
logiei sale. Aceasta apare cu o asemenea claritate doar
aici. Ceea ce a devenit cheia Intelegerii conciliului a fost
Constitutia Dogmatica privind trecerea de la o intelegere
institutionald si ierarhicd a Bisericii, la o intelegere mai
ancoratd biblic si patristic, ca taind, si asupra naturii ei
comunitare ca Popor al lui Dumnezeu®.

!Conciliul Vatican II, Decretul privind activitatea misionara a Bise-
ricii, Ad Gentes (AG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-gentes_
en.html, 2.

2 Conciliul Vatican II, Constitutia dogmatica despre Biserica,
Lumen Gentium (LG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/
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Totusi, asa cum am incercat sa demonstrez in mai
multe locuri, dinamica misiunii exprimata atat de clar
in AG a fost in mod subtil prezenta la nivelul intregului
Conciliu. A fost semnalata prin intelegerea Bisericii ca sa-
crament (LG 1, 48) — atat semn cat si unealti de mantuire,
deosebirea — totusi, prudenta — intre ea si Imparatia lui
Dumnezeu (LG 5) viziunea Constitutiei Pastorale asu-
pra Bisericii in Lumea Moderna si prin spiritul misionar
al paragrafelor din deschidere fiecareia dintre cele patru
Constitutii principale’.

Aceasta convingere a fost, de asemenea, clard in
intelegerea Parintilor Consiliului cu privire la LG in tim-
pul Consiliului. In dezbaterea destul de tumultuoasa din
cadrul Consiliului, in octombrie 1964, asupra reducerii
planului Misiunilor (De Missionibus), cardinalii Frings si
Alfrink, printre altii, au obiectat ca schema propusa era
nepotrivitd in contextul viziunii Conciliului asupra na-
turii misionare a Bisericii.

ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gen-
tium_en.html. Dupa cum arata un comentariu la LG, totusi, ,marea
contributie a Lumen Gentium cu privire la «misiuni» a fost aceea de a
pozitiona activitatea Bisericii in centrul vietii acesteia, iar nu la perife-
rie”. ,Decret privind Activitatea Misionara a Bisericii”, in ed. Walter
M. Abbot, The Documents of Vatican II (New York: Herder and Her-
der/Association Press, 1966), 585, nota 5.

*Vezi Stephen Bevans, ,Revisiting Mission at Vatican II: The-
ology and Practice for Today’s Missionary Church”, Theologi-
cal Studies 74, 2 (June, 2013): 261-83. ,Mission as the Nature of the
Church: Development in Catholic Ecclesiology”, Australian eJournal
of Theology 21.3 (Decembrie 2014) http://aejt.com.au/__data/assets/
pdf_file/0011/694298/AE]JT_Mission_as_the_Nature_of_the_Church_
Developments_in_Catholic_Ecclesiology_Bevans.pdf: 184-96. , Mis-
sion as the Nature of the Church in Roman Catholic Contexts”, in ed.
John Gibaut and Knud Jorgensen, Called to Unity for the Sake of Mis-
sion (Oxford: Regnum Books, 2015), 128-40. ,Beyond the New Evan-
gelization: Towards a Missionary Ecclesiology for the Twenty-first
Century”, in ed. Richard R. Gaillardetz and Edward J. Hahnenberg,
A Church with Open Doors (Collegeville, MN: The Liturgical Press,
2015), 1-22.
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Intr-un discurs faimos, episcopul Donal (textul
mentioneaza Daniel), Lamont de Rhodesia, a vorbit
despre aceasta reducere folosind cuvinte din vedenia lui
Iezechiel cu valea oaselor uscate si a cerut un document
care sa aiba carne adevarata si nervi*. Rezultatul a fost
Ad Gentes, cu acea fraza distinctiva, puternica si radicala.

De ce cred ca declaratia AG privind natura misionara
a Bisericii Inraddcinata in Treime este atat de fundamen-
tala si radicala? Exista mai multe motive, cred, dar doua
sunt deosebit de relevante in contextul acestui studiu’.
In primul rand, declaratia relativizeazi Missio Ecclesiae de-
oarece localizeaza misiunea Bisericii in cadrul mai larg
si mai cuprinzator al Missio Dei. Biserica nu are o misi-
une, asa cum se spune; misiunea — lui Dumnezeu — are
o Biseric. In al doilea rand, deoarece Biserica i isi gaseste
originea in Missio Dei, ea participa la misiunea lui Dum-
nezeu intr-un mod deosebit de intim — prin impartdsirea
de , viata sislava” lui Dumnezeu, asa cum spune textul®.
Aceastd partdsie intimad la viata dumnezeiasca, descrisa
in a doua Epistola a lui Petru ca partasie la firea dumne-
zeiasca (2 Pt 1, 4), sau de cdtre teologii timpurii ai Biseri-
cii ca theosis, este cea care mandateaza misiunea cu mai
mult decat simpla ascultare fata de porunca lui Hristos
(de exemplu, in Mt 28, 19-20) si oferd o profunzime deose-
bita intelegerii naturii misionare a Bisericii ca fiind popo-
rul lui Dumnezeu, trupul lui Hristos si templul Duhului.

4Vezi dezbaterea de la a treia sesiune a Vatican II, 7 noiembrie
1964 in Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Vaticani II, 111, 6 (Vatican
City: Vatican Polyglot Press, 1970), 374-447. Cuvantarea episcopului
Lamont se gaseste la 392-94.

> Am oferit si alte motive intr-un studiu pe care l-am sustinut la
Conferinta anuald de Propovaduire de la Universitatea din Notre
Dame, la 23 iunie 2015, intitulat

~frem‘Missions’ to ‘Mission”: Trinity, World Christianity, and Bap-
tismal Witness”. Aceasta prezentare va fi inclusd intr-un viitor volum
al conferintei.

c*AG2.
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Aceste doua motive ma vor ajuta la structurarea aces-
tor reflectii, prin care, in acord cu intentia conferintei,
voi incerca se reflectez asupra unora dintre implicatiile
Ad Gentes de la Vatican II in contextul cercetdrii misio-
nare de astdzi. O prima sectiune va reflecta la istoria si
intelegerile contemporane ale Missio Dei, punctul de ple-
care teologic al decretului privind misiunea de la Vatican
II. O a doua sectiune va reflecta asupra acestei relatii in-
time a crestinilor cu Dumnezeul Treimic, care transforma
femei si barbati in partenerii Sdi la misiune: ca popor ales
al lui Dumnezeu, ca o continuare a lucrarii lui Hristos in
lume, ca sacrament al prezentei lui Dumnezeu prin pu-
terea Duhului Sfant.

Missio Dei

Fundamentele Missio Dei

In comentariul siu cu privire la AG, Yves Congar
noteaza ca declaratia AG despre natura misionard a
Bisericii fundamentata pe Treime are raddcini adanci
in teologia catolicd, mergand inapoi pand la Augustin,
Alexandru de Hales, Bonaventure, Aquinas si fondatorul
Scolii franceze de spiritualitate, cardinalul Pierre de
Bérulle. Mai este inrdddcinatd si in gandirea protestanta
din secolul al XX-lea’. Totusi, Congar doar face aluzie
la acest lucru observand ca influenta este mai mult una
generala.

Totusi, Congar se poate sa fi subestimat influenta pro-
testantd, desi este recunoscut in general ca autor princi-
pal al acestei sectiuni din AG. Pentru a intelege pe deplin
textul, cred ca aceasta importantd intoarcere spre Tre-
ime In teologia misionard catolica trebuie inteleasd ra-

"Yves Congar, ,Principes doctrinaux”, in ed. Johannes Schiitte,
Vatican 1I: L'activité Missionnaire de L’Eglise. Unam Sanctam 67 (Paris:
Editions du Cerf, 1967), 186.
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portandu-ne la lucrarile protestantilor Karl Barth si Karl
Hartenstein din anii 1930 si la conferinta inovatoare a
Consiliului International pentru Misiune care a avut loc
la Willingen, Germania, in 1952.

La conferinta Misionard de la Brandenburg din 1932,
Barth a respins ideea de misiune ca activitate omeneasca
de marturie si slujire, ca lucrare a Bisericii, si a insistat
asupra faptului ca in primul rand Dumnezeu este cel care
se angajeaza la misiune, trimitand la misiune pe Fiul si pe
Duhul. Nu Biserica este cea care trimite mai intai femei
sibdrbatila , misiune”, ci Dumnezeu este cel care trimite
Biserica in lume. ,Biserica poate fi in misiune autentica
doar prin ascultarea de Dumnezeu ca misiune”®. Exista
o singura misiune, cu alte cuvinte, nu exista o multime
de misiuni organizate de Biserica.

Aceastd perspectiva a fost preluatd de Karl Harten-
stein, care In 1934 a lansat termenul missio Dei, pe care
l-a separat de missio ecclesiae, misiunea Bisericii care isi
ia existenta din participarea sa la misiunea treimica a
lui Dumnezeu. Chiar daca termenul Missio Dei nu a fost
folosit in mod explicit, a devenit termenul cheie la in-
talnirea din 1952 de la Willingen, Germania. Misiunea,
spunea documentul final, ,, vine din dragostea lui Dum-
nezeu in relatia sa vie cu [omenirea]”®. Marele misolog
sud-african David Bosch rezuma in mod elocvent mesa-
jul lui Willingen:

Doctrina clasica a missio Dei, Dumnezeu Tatal trimitandu-1
pe Fiul si Dumnezeu Tatal si Fiul trimitandu-1 pe Duhul
Sfant, a fost extinsa pentru a include o altd , miscare”:

8 Aici urmdresc indeaproape analiza lui Roger Schroeder si dez-
voltarea mea a Missio Deiin Constants in Context: A Theology of Mission
for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004), 348-98. Vezi fragmentul
din Barth in Norman Thomas, ed., Classic Texts in Mission and World
Christianity (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1994), 104.

?Vezi Thomas, Classic Texts in Mission and World Christianity, 103.
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Tatdl, Fiul si Duhul Sfant trimitand Biserica in lume...
Imaginea lui Willingen asupra misiunii era participarea
la aceastd trimitere. Misiunea noastrd nu are viatd pro-
prie: numai in mainile lui Dumnezeu se poate numi cu
adevdrat misiune, deoarece, pana la urma, initiativa mi-
sionara vine numai de la Dumnezeu.

Tncepand cu Duhul

AG a Imbratisat cu siguranta aceastd perspectiva pe
care o dezvoltd in primele cinci paragrafe, in care vedem
o continuitate intre iubirea deplind a lui Dumnezeu Tatal
ca Ziditor si misiunea Fiului de Intrupare si Rascumpa-
rare (AG 2- -3), intre Fiul si misiunea msuﬂe’gta si insu-
flata a Duhului si intre Duhul si misiunea Bisericii (AG
4), care ,,se implineste prin aceea cd se face cunoscutd tu-
turor popoarelor si natiunilor. Se angajeaza in aceasta lu-
crare de ascultare a poruncii lui Hristos si de raspuns la
harul si dragostea Duhului Sfant (AG 5).

Cu toate acestea, urmand liniile unor teologii contem-
porane trinitare — In special cele ale lui Bernard Loner-
gan, Frederick E. Crowe, Karl Rahner, Elizabeth Johnson
si, mai recent, Sarah Coakley' — am Incercat sa dezvolt
in propriile mele studii o intelegere asupra Missio Dei, din

"David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology
of Mission (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991), 390.

"Bernard J. F. Lonergan, , Mission and the Spirit”. in ed. Frede-
rick E. Crowe, A Third Collection: Papers by Bernard ]. F. Lonergan, S.].
253-59 (New York/Mahwah, NJ: Paulist Press / London: Goeffrey
Chapman, 1985; Frederick E. Crowe, ,Son of God, Holy Spirit, and
World Religions: The Contribution of Bernard Lonergan to the Wider
Ecumenism”, Chancellor’s Address II. (Toronto: Regis College, 1985);
Karl Rahner, Foundations of Christian Faith: An Introduction to the Idea
of Christianity (New York: Crossroad, 1978), 316-18; Elizabeth A. John-
son, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Discourse (New York:
Crossroad, 1992). Sarah Coakley, God, Sexuality, and the Self: An Essay
on the Trintiy (Cambridge: Cambridge University Press, 2013).
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4

perspectiva mai ,,inclusiva”, care ar pune misiunea Du-
hului ,,pe prim plan” (cel putin asa cum spune Crowe,
in ordo essendi sau asa cum ar spune Johnson, in ordinea
experlen’cel)12 In aceastd abordare, Duhul i ,incorpo-
reaza” pe credinciosi in credinta in lisus ca fiind Hristo-
sul, care la randul ei i iIndruma Inspre viata dinamica a
Sfintei Taine, aflata la baza realitatii, care la randul ei 1i
trimite 1n acelasi fel in care Duhul si lisus au fost trimisi.

Avantajul acestei abordari este acela ca subliniaza o
continuitate reald Intre misiunea lui Dumnezeu din pri-
mul moment al creatiei si misiunea Duhului si a Fiului in
aceasts lucrare care culmineazi cu Intruparea De aseme-
nea, subliniaza continuitatea dintre misiunea lui Dum-
nezeu si cea a Bisericii, accentuand si mai mult faptul ca
dintr-o perspectiva trinitara exista o singurd misiune —
cea a lui Dumnezeu, care cuprinde femei si barbati, fa-
candu-i fiice si fii prin infiere, pdrtasi ai firii dumnezeiesti,
si astfel, adevarati parteneri in lucrarea dumnezeiasca.
Smgura misiune a lui Dumnezeu este reflectatd in activi-
tatea comunitara si corpora‘ava a Bisericii. In cuvintele din
AG, aceasta este ,,nimic altceva si nimic mai pu’;m decat
o manifestare sau epifanie a vointei lui Dumnezeu si im-
plinirea acestei vointe in lume si in istoria lumii” (AG 9).

Ar putea fi de folos sa schltam aici pe scurt aceasta
perspectlva mai centrata pe Duhul®. Incepem prm con-
vingerea ca actul creatiei al lui Dumnezeu, revarsarea
,izvorului iubirii”, care este ceea ce traditia a numit , Ta-
tal”, in care se afld ,,inceputul fara de inceput” al Treimii

2Vezi Coakley, God, Sexuality, and the Self, 112 si passim, si John-
son, She Who Is, The Mystery of God in Feminist Theological Discourse
(New York: Crossroad, 1992), 121-23.

B0 schita mai completd a acestei abordari mai ,,incluzive” poate fi
gasita in Stephen Bevans, ,,Missiology as Practical Theology: Under-
standing and Embodying Mission as Trinitarian Practice”, in ed.
Claire Wolfteich, 253-74, Invitation to Practical Theology: Catholic Voices
and Visions (New York / Mahwah, NJ: Paulist Press, 2014).
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(vezi AG 2), este primul act al misiunii. Din prima nano-
secunda a creatiei — ceea ce oamenii de stiinta contem-
porani au numit ,,Big Bang” — Dumnezeu a fost prezent
in intregime, desi nu ca o prezenta manipulatoare, co-
ercitiva, ci una blanda, tainica si persuasiva a Duhului.
Aceasta lucrare si prezentd a Duhului coordona, convin-
gea, inspira evolutia gazelor, moloculelor in formare, dez-
voltarea galaxiilor si a miliardelor de planete, asteptand
viata in toata abundenta ei, angajandu-se sa vindece si
sa relmpace ceea ce a fost dezbinat prin egoism si pacat,
ca oamenii, cu constiinta, liberi, sa se nasca si sa traiasca
(asa cum spune AG 9) ca , prezente tainice” intre toate
culturile si religiile™.

Concentrandu-ne pe propria noastra traditie iudeo-
crestind, aceasta prezentd a lui Dumnezeu dintotdea-
una si de pretutindeni este descrisa in imagini ale unui
vant ce vine repede (Fc 1, 2), un izvor de apd dulce sau
o suflare blanda (Iz 47, 1-12; Fc 2, 8), untdelemn de un-
gere (Is 61, 1-4), intelepciune (Sofia) care danseaza in
prezenta lui Dumnezeu si rade pe ulitele orasului pro-
povaduind pocdinta (Pr 8, 22-30; 1, 20; Cuvant (logos)
lucrdtor care nu se intoarce niciodata gol si neimplinit
(Is 10, 11). Misiunea lui Dumnezeu continuad in Israel,
dand si restaurand viata, vindecand si ungand profeti
pentru a da nadejde si pentru a chema poporul lui Dum-
nezeu la credinciosie.

La , plinirea vremii” (Ga 4, 4), aceasta prezentd conti-
nua, datatoare de viatd, vindecatoare ia o existenta con-
creta si un chip omenesc in lisus din Nazaret, asupra
caruia se revarsa Duhul (Lc 4, 18) -20), in care Cuvantul
s-a facut trup (In 1, 14). lisus intruchipeaza prezenta lu-
cratoare a lui Dumnezeu in Israel si in intreaga creatie.

4 Vezi Denis Edwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spi-
rit (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004), 171-72.
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El este ,limbajul trupului lui Dumnezeu”*. Discursul
sau a fost plin de parabole despre iubirea totald si plina
de compasiune a lui Dumnezeu — iubirea , indiferent ce
ai fi facut”, asa cum a descris-o activistul iezuit Gregory
Boyle'. Vindecdrile si exorcizarile sale au fost semne ale
universalitatii mantuiri si ale lucrarii lui Dumnezeu de
eliberare a creatiei de tot ceea ce o tine captivd. Mesele
sale cu pacatosii si cu alti marginalizati sunt semne ale
doririi lui Dumnezeu de a-i primi pe toti in lumea pe care
continua sa o creeze si sa o reinnoiasca. Viziunea lui [i-
sus, asa cum o exprima Grigore Boyle, este c4, chiar daca
,cdile lui Dumnezeu nu sunt cdile noastre... cu siguranta
ar putea deveni!”"”

Cuvintele si faptele lui lisus I-au dus intotdeauna la
confruntari cu puterile din acele zile. Dupa cum observa
astdzi un teolog latino-american, Virgilio Elizondo, pute-
rea lui lisus de a nu se scandaliza de nimic si de nimeni a
fost lucrul cel mai scandalos pentru liderii religiosi ai zi-
lelor sale si a fost probabil cel mai mare motiv pentru care
au inceput destul de devreme sa planuiascd moartea lui®®.

Dar moartea lui lisus nu a fost sfarsitul. La cateva zile
dupd groaznica sa moarte prin rastignire, ucenicii au in-
ceput sa observe prezenta Lui printre ei si la Cincizecime,
Duhul care 1-a uns pe lisus la botezul sau s-a pogorat si
peste ei, 0 ungere pe care au ajuns sd o recunoasca Ince-
tul cu incetul ca pe un ajutor in continuarea lucrarii eli-
berare, vindecatoare si datéitoare de viata a lui lisus. In

¥ Mark Oakley, The Collage of God (London: Canterbury House,
2012), 26-27.

16 Gregory Boyle, Tattoos on the Heart: The Power of Boundless Com-
passion (New York: Free Press, 2010), 52. Boyle repeta fraza pe tot
cuprinsul cartii.

7Boyle, Tattoos on the Heart, 155.

8 Virgilio Elizondo, ,,The Miracle of Conversion”, Reflection on
the Readings of the Third Sunday in Ordinary Time, Give Us This Day,
20 ianuarie 2013 (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2012), 205.
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acea constientizare treptata, ei si-au dat seama ca formau,
de fapt, Biserica, legata in mod vital, dar totusi diferita
de iudaism, chemata sa duca misiunea lui Dumnezeu la
marginile pdmantului pana la sfarsitul vremurilor.

Astfel, Biserica este cu adevdrat , misionara prin insasi
natura ei”, chemata la viata pentru a raspandi si a conti-
nua misiunea lui Dumnezeu. Misiunea nu este doar un
lucru dintre cateva pe care Biserica a fost chematad sa le
implineascd in lume. Este temelia fiintei sale. Toatd activi-
tatea Bisericii — misiunile ei — se Intemeiaza in singura
misiune a lui Dumnezeu, lucratoare din primul moment
al creatiei, lucratoare in istoria lui Israel, lucratoare in I[i-
sus, lucratoare si acum si formatoare a propriei sale vieti.
Dupa cum se spune, Biserica nu are o misiune. Misiunea
— lui Dumnezeu — are o Biserica.

Theosis si natura misionard a Bisericii

Misiunea lui Dumnezeu are o Bisericd, dar misiunea
Bisericii, chiar daca relativizatd de misiunea lui Dumne-
zeu, nu este subordonatd acesteia. A spune ce este cel mai
important in misiunea lui Dumnezeu este a nu spune, asa
cum unii teologi precum Johannes Hoekendijk au insis-
tat In anii 1960, ca Biserica nu este necesara sau doar se-
cundara, in cel mai bun caz. Pentru Hoekendijk, Missio
Dei insemna ca Dumnezeu nu are nevoie de ajutor in ,,a
se face inteles”". De fapt, eforturile misionare ale Bise-
ricii stau in calea Lui. Daca este ceva, misiunea Bisericii
este pur si simplu a ardta ceea ce face Dumnezeu in lume;
aceasta este tot. De fapt, Biserica in sine este obiectul mi-
siunii lui Dumnezeu ,,impreund cu centrele de putere,
miscarile revolutionare, universitatile si zonele urbane”?.

¥Vezi Bosch, Transforming Mission, 392.
2 Roger Bassham, Mission Theology: 1948-1975. Years of Worldwide
Creative Tension. Ecumenical, Evangelical, and Roman Catholic (Pasadena,
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Nu, a vorbi despre natura misionard esentiala a Bisericii
inseamna a merge In centrul tainei Bisericii ca partener
al lui Dumnezeu in realizarea visului lui Dumnezeu de
a finaliza ceea ce a inceput in zorii creatiei, ceea ce lisus
numea Imparatia lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, Missio
Dei implica Missio Ecclesiae.

In 2013, am vorbit despre aceasta in cuvantarea mea
de la Congresul National al Misiunii din Sydney si radi-
calitatea unei astfel de afirmatii nu s-a pierdut in cazul
multora dintre ascultdtorii mei. Cum este posibil sd fim
parteneri cu Dumnezeu? Dumnezeu este, la urma urmei,
Dumnezeu, si noi suntem simple creaturi. Dumnezeu ne
poate folosi ca pe instrumentele sale. Putem fi numiti aju-
toarele ale lui Dumnezeu. Putem fi numiti chiar semne
sau chiar sacramente ale mantuirii pe care Dumnezeu
o realizeaza in lume, atat Intre crestini, cat si in afara
gramtelor crestinismului. fnsa termenul ,partener” 1
seamna o egahtate care este pur si simplu imposibil de
dobandit pentru firea noastra omeneasca.

Traditia noastra crestina, insd, atat in scripturi, cat si
in intelepciunea teologilor timpurii ai Bisericii, pare sa
sugereze ca ,parteneriatul” ar putea fi o modalitate po-
trivita de a vorbi despre rolul Missio Ecclesiae in relatia
cu Missio Dei. A fi incorporat in Biserica conferd o apro-
piere in relatia dintre Dumnezeu si crestini care este ex-
primata atat in limbaj cat si in imagini care exprima mai
mult decat o relatie subordonata lucrarii mantuitoare a
lui Dumnezeu.

In special Sfantul Pavel vorbeste despre crestini ca
fiind fii si fiice ale lui Dumnezeu prin infiere. Crestinii
nu sunt sclavi, ci copii, pentru ca Duhul striga in inimile
noastre: ,, Avva, Parinte!” (Vezi Ga 4, 1-7; Rm 8, 15). ,cati

CA: William Carey Library, 1979), 81. Vezi si James A. Scherer, Gospel,
Church, and Kingdom: Comparative Studies in World Mission Theology
(Minneapolis, MN: Augsburg, 1987), 119-21. Aici urmaresc destul de
fidel Bevans si Schroeder, Constants in Context, 290-91.
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sunt manati de Duhul lui Dumnezeu”, scrie el, ,,sunt fii ai
lui Dumnezeu... si daca suntem fii, suntem si mostenitori
— mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund-mostenitori
cu Hristos” (vezi Rm 8, 14-17). Crestinii au fost alesi de
la intemeierea lumii pentru o astfel de relatie cu Dumne-
zeu prin infiere (vezi Ef 1, 5). Pavel scrie despre cum Bo-
tezul ne-a cufundat in moartea lui Hristos si ne conduce
spre o noud viata (vezi Rm 6, 1-11), facand din noi ,,0 zi-
dire noud” (2 Co 5, 17). Pavel, vorbind despre el insusi,
dar cu sigurantd si despre toti crestinii, in Epistola catre
Galateni, spune ca a fost rastignit impreund cu Hristos si
acum ,,nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Ga
2, 20) . Folosind o alta imagine din aceeasi epistold, Pa-
vel scrie ca Botezul ne-a imbracat in Hristos, faicandu-ne
,pe toti una in Hristos lisus”, in care nu exista diferente
etnice, sociale sau de gen (vezi Ga 3, 27-28).

O astfel de apropiere de Dumnezeu in Hristos si in
Duhul prin botez este exprimatd intr-o altd imagine din
scrierile lui Pavel, imaginea crestinilor ca Trup al lui Hris-
tos. Crestinii sunt ,,un trup in Hristos si madulare fiecare
in parte” (Rm 12, 5, vezi 1 Co 12, 27), atat de uniti incat Pa-
vel foloseste chiar imagini sexuale Indraznete pentru a o
descrie (1 Co 6, 15-18). O asemenea unire intima este hra-
nitd prin euharistie, prin care devenim si noi una impre-
una cu surorile si fratii nostri (1 Co 10, 16-17). Crestinii,
spune Pavel, sunt ,,asemenea lui” si ,transformati in”
Hristos (Rm 8, 29; 2 Co 3, 18) si dobandesc , mintea lui
Hristos” (1 Co 2, 16; Flp 2, 5).

Aceastd identificare cu Hristos si apropierea de Dum-
nezeu in Duhul este, de asemenea, atestata In scrierile
teologilor timpurii ai Bisericii. Bazandu-se in special pe
doua texte scripturistice — Ps 81, 6 (,,Eu am zis: Dumne-
zei sunteti”, citat de lisus in In 10, 33-36) si 2 Pt 1, 4 (,,sa
va faceti partasi dumnezeiestii firi”) — unii dintre cei mai
vechi teologi ai Bisericii au Inceput sa descrie existenta
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crestina In moduri care, in cele din urma, au fost expri-
mate prin termenul theosis sau indumnezeire*.

Norman Russell ofera un exemplu al modului in care
teologii, incepand cu Irineu, au exprimat aceastd idee.
Irineu insusi a scris ca Fiul lui Dumnezeu ,,s-a facut ca
noi pentru ca noi sd ne facem ceea ce este E1”. Clement
Alexandrinul a spus-o astfel: ,Cuvantul lui Dumnezeu
s-a fadcut om ca si tu Inveti de la un om cum se poate ca
un om sa devind dumnezeu”. Atanasie, intr-o fraza cele-
bra, spune asa: Hristos ,,s-a fadcut om ca noi sd ne indum-
nezeim” — reluata de Fericitul Augustin, care a scris ca
,Fiul lui Dumnezeu s-a facut Fiul Omului ca sd-i faca pe
fiii oamenilor fii ai lui Dumnezeu”. Grigorie de Nazianz,
cel care a introdus termenul theosis in secolul al IV-lea,
i-aindemnat pe crestini sa ,,se faca asemenea lui Hristos,
intrucat Hristos s-a facut ceea ce noi suntem; s devenim
dumnezei de dragul sdu, de vreme ce El s-a facut om de
dragul nostru”*.

Acest limbaj al indumnezeirii a fost folosit neincetat
in traditia ortodoxa si a Insemnat o reinviorare deosebita
in randul teologilor ortodocsi rusi de la inceputul secolu-
lui al XX-lea si este inca puternic in Biserica Ortodoxa®.
In Apus teologul australian Denis Edwards argumen-
teazd cd theosis sau iIndumnezeirea, mai ales in gandirea
lui Atanasie, reprezinta un mijloc pentru teologia con-
temporand sa includa toata creatia in mantuirea oferita

' Vezi Stephen Finlan si Vladimir Kharlamov, ,Introduction”,
in ed. Stephen Finlan si Vladimir Kharlamov, Theosis: Deification in
Christian Theology (Eugene, OR: Pickwick Publications, 2006), 1-3; si
Norman Russell, Fellow Workers with God: Orthodox Thinking on The-
osts (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 2009), 55-71).

2 Vezi Russell, Fellow Workers with God, 38-39. Pe cat a fost posibil
am facut limbajul mai incluziv.

% Vezi Russell, Fellow Workers with God, 29-30. Intreaga carte a lui
Russell exploreaza atat teologia patristica cat si cea ortodoxa cu pri-
vire la diferite teme legate de theosis.
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de Hristos**. Mark S. Medley scrie despre modul in care
cativa teologi baptisti contemporani au inteles theosis in
sensul de participare la viata lui Dumnezeu®.

Poate ca cel mai bun mod de a intelege theosis nu este
printr-o definitie, ci prin observarea diferitelor moduri in
care teologii au reflectat asupra realitatii sale. Theosis este
o metafora, dar in sensul unei imagini poetice care ne des-
chide mintile spre un adevar profund si tainic — adevarul
e ca atunci cand fapturile umane sunt atinse de harul lui
Dumnezeu, acestea trec printr-o transformare profunda si,
ca atare, se depasesc pe ele insele. O abordare este aceea de
areflecta asupra distinctiei dintre ,,chipul” si ,,asemanarea”
lui Dumnezeu. Asa cum explica Norman Russell, imagi-
nea este capacitatea innascuta a omenirii ,,de a avea o relatie
constientd, limitatd, asa cum suntem noi, cu Dumnezeul
infinit”. Asemanarea este ,implinirea dinamica a acestei
capacitati in viata comunitatii ecleziale”?, o implinire care
incepe la botez, se hraneste prin celebrarea euharistiei si
continud sa se dezvolte si sa creascd pe masura ce ducem
o viata de virtute si slujire.

Imaginea , Schimbadrii la fata” este in legatura cu
cresterea dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Asa
cum lisus s-a schimbat la fata in anticiparea patimii si
mortii sale, cresterea in asemanarea Lui ne va transfi-
gura si ne va intdri pentru propria noastra , participare
la suferintele si kenoza lui Hristos”%. O alta abordare

#Vezi, de exemplu, Denis Edwards, Partaking of God: Trinity, Evo-
lution, and Theology (Collegeville, MN: The Liturgical Press / Michael
Glazier, 2014), 37-53.

»Mark S. Medley, , Participation in God: The Appropriation of
Theosis by Contemporary Baptist Theologians”, in ed. Vladimir Khar-
lamov, Theosis: Deification in Christian Theology, Volume Two (Eugene,
OR: Pickwick Publications, 2011), 205-46.

26 Russell, Fellow Workers with God, 91.

YJohn Zizioulis, Communion and Otherness: Further Studies in Per-
sonhood and the Church, ed. Paul McPartlan (London: T&T Clark, 2006),
305. Citat in Russell, Fellow Workers with God, 110.
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mai filozofica este aceea de a reflecta asupra dinami-
cii transcendentei umane. Numai mergand dincolo de
noi insine inspre Dumnezeu ne atingem intregul nos-
tru potential ca fiinte umane®. Aceasta auto-depasire pe
care o practicim noi crestinii, In comunitatea noastra, si
in viata noastra sacramentald si de slujire, este o modali-
tate de a ne face partasi la viata lui Dumnezeu, care este
in comuniune cu noi si se daruieste pe Sine. De aseme-
nea, teologii inteleg theosis prin reflectarea asupra meta-
forelor participarii la viata lui Dumnezeu sau la unirea
cu Dumnezeu. Dumnezeu se descopera pe Sine in har
nu ca o zeitate inchisa si indepadrtatd, ci ca un Dumne-
zeu al iubirii, care i cheama pe oameni sd intre in comu-
niune intima cu EI%.

Ce legatura are, totusi, theosis cu misiunea? Sentimen-
tul meu este cd are de-a face cu intelegerea naturii Biseri-
cii, cuprinsa in viata lui Dumnezeu, ca o iubire revarsata
in creatie, imbratisand neincetat lumea intr-un avant de
daruire, vindecare, imputernicire, mangaiere si eliberare.
Cu toate acestea, lectura mea despre theosis, chiar daca li-
mitata, nu a confirmat pe deplin aceastd intuitie. Pare sa
vorbeasca numai despre sfintirea umand, la nivel indivi-
dual, si, poate, mai ales in contextul comunitatii eclezi-
ale. Ar parea statica, in cele din urma intoarsa spre sine,
deloc misionara.

_ Cartea lui Norman Russell, Fellow Workers with God
(Impreund lucrdtori cu Dumnezeu), mi-a dat un indiciu
despre o intelegere mai dinamica a theosis atunci cand
a observat ca theosis se refera mai mult decat la rdscum-
pdrare, mantuire sau justificare. ,Nu este pur si simplu
vindecarea starii noastre omenesti bolnave. Nu este cu
nimic mai putin decat intrarea in parteneriat cu Dum-
nezeu, devenind impreuna lucratori cu El (1 Co 3, 9)

2 Russell, Fellow Worker with God, 113.
» Russell reflecteaza asupra acestor doua metafore in capitolele
6517, 127-68.
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pentru a aduce iconomia dumnezeiasca la implinirea ei
ultima”?. Din pacate insa, chiar daca restul cartii sale
este de ajutor in intelegerea ideii, ea nu implineste ni-
ciodatd asteptdrile acestei interpretdri minunate dina-
mice si misionare.

De aceea, am fost incantat sa descopdr studiile cer-
cetatorului Pauline Michael J. Gorman, in special a
cartii sale recente, Becoming the Gospel: Paul, Participa-
tion, and Mission (A deveni o Evanghelie: Pavel, Participare
si Misiune)*’. Gorman arata in capitolul introductiv al
cartii sale (el 1l numeste ,Invitatie”) ca este a treia carte
dintr-o trilogie despre teologia pauling, serie care a de-
venit o trilogie intr-o oarecare masurd in mod voit, dar
si accidental. Trilogia este voitd deoarece, dupa cum
spune el, ,a cdutat in permanenta sa aprofundeze si sa
extinda explordrile sale asupra teologiei si spiritualitatii
lui Pavel”*. Trilogia a fost totusi accidentald, pentru ca
aceasta carte — a treia — a aparut intr-adevar ca ur-
mare a unei conversatii indelungate cu teologul David
Gongdon (atunci un doctorand la Princeton Theologi-
cal Seminary), care sustinea ca, in cartea sa precedenta®,
Gorman a ,, dezvoltat prea putin tema misiunii in pre-
zentarea tezei despre teologia paulind ca teologie a theo-
sis-ului — a fi asemenea lui Dumnezeu prin participarea
la viata lui Dumnezeu”. Congdon sustinea ca Gorman
»a despartit fiinta de lucrare, unirea cu Dumnezeu de
misiune, iar cum Dumnezeu este o fiinta in misiune, asa

% Russell, Fellow Workers with God, 36.

' Michael J. Gorman, Becoming the Gospel: Paul, Participation, and
Mission (Grand Rapids: Eerdmans, 2015).

%2 Gorman, Becoming the Gospel, 2-3. Toate citatele din urmatoa-
rele paragrafe sunt de la pp. 3-9. Numarul paginii se afld intre paran-
teze in text.

% Michael J. Gorman, Inhabiting the Cruciform God: Kenosis, Justi-
fication, and Theosis in Paul’s Narrative Soteriology (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 2009).
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este si Biserica care participa la viata lui Dumnezeu”.
Theosis, cu alte cuvinte, era dinamicd si misionard, nu
doar o stare spirituala.

Gorman, in conversatia de pe blog*, a subliniat in mod
repetat faptul ca concluzia la care a ajuns Congdon nu
era deloc intentia lui. El a subliniat cd in incheierea cartii
sale a scris ca , prin puterea Duhului Tatalui si Fiului, noii
oameni, noua umanitate purtam marturie in cuvant si
fapta de acel viitor glorios prin participarea de astazi la
viata si misiunea Dumnezeului treimic si cruciform”®.
Un alt comentator, de asemenea, a interpretat intelegerea
lui Gorman despre theosis intr-un mod mai static decat
intentionase el. Principalul punct al acelei recenzii, dupa
Gorman, era , Theosis exclude posibilitatea misiunii”.

Si astfel, scrie Gorman, , teza prezentei carti este toc-
mai opusul: theosis — participare transformatoare la
viata si firea lui Dumnezeu, descoperita in Mesia lisus,
rastignit si tnviat — este punctul de plecare al misiunii si
este, de fapt, cadrul ei teologic propriu”. Gorman spune
ca In aceastd convingere el nu este singur. El ofera intr-
o nota de subsol trei alte carti recente, care, In principal,
confirma teza sa*.

Ideea de baza de aici este sa arat cd exista o legatura
stransd — una implicatd in acel pasaj lapidar din AG2 —
intre Missio Dei si Missio Ecclesiae. Biserica 1si are originea
in misiunea Fiului si misiunea Duhului Sfant, conform
hotadrarii vesnice a Tatalui. Prin botez si prin participarea

*Conversatia de pe blog poate fi citita la http://www.michaeljgor-
man.net/2009/08/16/theosis-and-mission-the-conversation-continues/.

¥ Gorman, Inhabiting, 172-73.

% Acestea sunt: Ross Hastings, Missional God, Missional Church:
Hope for Re-evangelizing the West (Downers Grove, IL: InterVarsity,
2012); Paul M. Collins, Partaking in Divine Nature: Deificaton and
Communion (New York: T&T Clark, 2010); Morna Hooker si Frances
Young, Holiness and Mission: Learning from the Early Church about Mis-
sion in the City (London: SCM, 2010).
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continua la euharistie, crestinii participa la theosis si,
astfel, neincetat se armonizeaza cu natura misionara
a Dumnezeului Treimic. Fara indoiald ca misiunea lui
Dumnezeu lucreaza dincolo de granitele Bisericii si chiar
in cadrul altor cdi religioase. Dar Biserica nu este un lucru
accidental in planul divin al mantuirii. Cu cat cineva par-
ticipa mai mult in Bisericd, cu atat mai mult participd la
misiunea lui Dumnezeu; cu cat mai mult participa la mi-
siunea lui Dumnezeu, cu atat mai mult participa la misi-
unea Bisericii. O astfel de intelegere ofera, probabil, un
motiv pentru care crestinii ar trebui intr-adevar sa fie
angajati, la momentul potrivit, in a-i invita pe altii la Bi-
sericd. O astfel de viziune ofera, probabil, o intelegere a
plinatatii mantuirii, nu doar de ,,a fi mantuit” sau ,,a fiin-
dreptat” — nu doar de a fugi de pedeapsa vesnica — ci
de a participa cu constiinta deplina la taina pascala si a
deveni in Duhul, asemenea Hristosului rastignit si inviat,
care arata calea cdtre Sfanta Taina pe care crestinii o nu-
mesc ,Tatal”. Participarea la Dumnezeu inseamna un par-
teneriat cu Dumnezeu. Acesta este harul si taina misiunii.
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Catholicitatea,
insusire misionara a Bisericii

OATE CEL MAI IMPORTANT LUCRU pe care l-am Inva-

tat de la Darrel Guder este interpretarea celor patru
,Insusiri” ale bisericii descrise in Crezul niceo-constanti-
nopolitan. Aceste Insusiri ar trebui intelese ca fiind dina-
mice si misionare mai curand decat statice si descriptive.
Guder porneste de la interpretarea celor , patru insusiri”
ale Bisericii a lui Charles van Engen ,,nu ca adjective
care modifica ceva ce cunoastem ca fiind Biserica, ci ca
adverbe [verbe?] care descriu actiunea misionara a vie-
tii esentiale a Bisericii in lume”'. Astfel, am vorbi despre
lucrarea misionara a Bisericii de a uni, sfinti, impdca si
propovadui®.

! Charles van Engen, God’s Missionary People: Rethinking the Pur-
pose of the Local Church (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1991),
68. Asa cum este indicat in paranteza din text, ma intreb daca aceste
caracteristici nu ar putea fi numite mai bine verbe (participii) decat
adverbe. Ele descriu cee ace face Biserica si nu doar modul in care
actioneaza ea.

2“Missional Connectedness: The Community of Communities in
Mission,” in ed. Missional Church: A Vision for the Sending of the Church
in North America, ed. Darrell L. Guder (Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1998), 255. In Missional Church, este omisa precizarea autorului fiecarui
capitol in mod deliberat, de vreme ce intregul grup de teologi care
au contribuit la realizarea volumului au avut un rol atat de activ in
redactarea lui. Totusi, la p. vii, Darrell Guder este mentionat ca autor
al acestui capitol in special. Intr-o scriere ulterioara, Guder a preci-
zat faptul ca ideea a pornit de la o remarca a lui George Hunsberger,
la o intalnire a grupului de redactie a volumului Missional Church in
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Totusi, Guder (impreund cu autorii volumului Missi-
onal Church) sugereaza ceva mai departe. ,Pentru a sur-
prinde caracterul fundamental al vocatiei misionare a
Bisericii, epitetele niceene ar trebui sa fie citite si intelese
in ordine inversd. Biserica este chemata si trimisa pen-
tru a fi apostoleascd, catholicd, sfanta si una — sau, cum
spune van Engen, sa fie propovaduitoare, reconcilianta,
sfintitoare si unificatoare”>.

Din aceastd perspectiva, apostolicitatea devine o insu-
sire sau o caracteristica , fundamentala si definitiva” a
Bisericii*, cea care da tonul celorlalte trei. , Apostolicita-
tea Bisericii se traduce In experienta umana prin catho-
licitatea ei si prin diversitatea multiculturala si centrata
concomitent. Sfintenia vine pe locul doi, pe masura ce
Sfantul Duh pregateste comunitatile misionare in toata
diversitatea lor pentru a prezenta lumii care priveste
marturia unitatii®.

in acest fel, Guder a ficut un pas important pentru
dezvoltarea unei teologu mai coerente a Bisericii ce recu-
noaste ca este ,,misionara prm 1nsa51 natura sa”6 inrada-
cinati chiar in misiunea Dumnezeului Treimic. Insusirile
bisericii stabilite in Crezul niceo- Constantmopohtan nu
sunt doar caracteristici date de har ale fiecarei comuni-
tati adevdrate a Poporului lui Dumnezeu. Ele sunt in
acelasi timp sarcini misionare care trebuie indeplinite

1996. Vezi Darrell L. Guder, “The Nicene Marks in a Post-Christen-
dom Church,” in Called to Witness: Doing Missional Theology (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2015), 78-89.

3Guder, ed., Missional Church, 255.

*Darrell L. Guder, “A Multicultural and Translational Approach,”
in The Mission of the Church: Five Views in Conversation, ed. Craig Ott
(Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2016), 24.

>Guder, “A Multicultural and Translational Approach,” 33.

®Conciliul Vatican II, Decret privind activitatea misionara a Bise-
ricii, Ad Gentes (AG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_
vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-gentes_en.html, 2.
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atat ad intra cat si ad extra. Cu alte cuvinte, fiecare Bise-
rica adevaratd, este deja apostolica, catholicd, sfanta si
una; si totusi, sarcina ei este sa se conformeze mai mult
identitatii sale ca partenera a lui Dumnezeu in misiune,
devenind o marturisitoare mai credibila pentru aposto-
licitate, catholicitate, sfintenite si unitate in fata , lumii
care priveste”. De asemenea, sarcina ei este de a se ala-
tura lucrarii lui Dumnezeu de a face lumea mai catho-
lica, sfanta si unita, impartasind si continuand misiunea
lui Iisus in fidelitate apostolica.

Studentul lui Darrell Guder, John Flett, a scris foarte
mult si foarte puternic despre prima dintre ,insusirile
misionare” ale Bisericii, aceea a apostolicitatii. , Aposto-
licitatea”, scrie el, , este Biserica ce Il urmeaza pe Dum-
nezeu cel viu, trimiterea in si pentru lume a aceasteia”’.
Intr-o maniera mult mai modesta, propun sa explordm
in acest eseu Insusirea de catholicitate — cea care defi-
neste apostolicitatea si este definitd de aceasta la randul
ei®. Voi dezvolta aceastd explorare in trei etape. O prima
parte va face o trecere in revistd a diferitelor intelesuri pe
care le are catholicitatea in istoria teologiei. A doua parte
va reflecta asupra unei intelegeri mai contemporane ale
catholicitdtii ca o incluziune radicald a localului si par-
ticularului in cadrul realitatii universale si normative a
Bisericii. O a treia si ultima parte va reflecta asupra na-
turii misionare a catholicitatii ca marturisire a vitalitatii
evangheliei pe masura ce se dezvolta in cadrul Bisericii
(misiunea ad intra) si ca o sarcina a Bisericii pe masura
ce se angajeazd in dilogul profetic cu lumea (misiunea
ad extra). Desi intentia mea este de a fi cat mai ecumenic
si incluziv posibil, scriu din perspectiva mea particulara
ca teolog romano-catolic.

’John G. Flett, Apostolicity: The Ecumenical Question in World Chris-
tian Perspective (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2016), 336.
8Guder, “A Multicultural and Translational Approach,” 25.
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Catholicitatea in istoria teologiei:
Extensie, Ortodoxie, Incluziune, Omogenitate

Intelegerea catholicitatii a fost destul de diversa in is-
toria teologiei asa cum va demonstra urmatoarea tratare
pe scurt a acestei teme.

Conceptii patristice si medievale

Catholicitatea (provenind de la adjectivul katholikos,
derivat din termenul grecesc kath’holou) nu este un ter-
men biblic, desi intr-o forma adverbiala (katholou) apare
in Faptele Apostolilor 4,18 — capeteniile iudeilor le-au po-
runci apostolilor ,,ca nicidecum sa nu mai grdiascd, nici sa
mai Invete in numele lui lisus”. Yves Congar considera
intelesul secular pe care il avea acest termen in literatura
greaca drept posibil indiciu pentru intelesul sau teologic,
dar, asa cum remarca Avery Dulles, acest lucru s-a dovedit
a nu fi foarte folositor. Termenul ,are o arie largd de
semnificatii precum: general, total, complet si perfect”.
Astfel de intelesuri indica ceea ce catholicitatea va ajunge
sa insemne 1n utilizarea crestind, dar aceasta utilizare
este mai bogata si mai nuantata, daca nu complet clara.

Prima aparitie a termenului catholicitate in literatura
crestina este in epistola lui Ignatie al Antiohiei (Teoforul)
catre smirneni (8,2): ,,oriunde este un episcop, acolo este
o comunitate; Intocmai cum acolo unde este lisus Hristos,
este o Biserica catholicd”. Interpretarea intelesului aces-
tei afirmatii diferd. Se referd Ignatie cumva la diferenta
dintre Biserica universald condusa de Hristos si Biserica

” A
1

?Vezi Yves Congar, “La Chiesa E Cattolica,” in Moysterium Salutis,
Volume 7: “L’Evento Salvifico nella Communita di Gesu Cristo, Part I, ed.
J. Feiner si M. Lohrer (Brescia: Queriniana, 1972 [original German,
1967]), 577=78; Avery Dulles, The Catholicity of the Church (Oxford:
The Clarendon Press, 1985), 14. Ma ghidez dupa textul original in
cele ce urmeaza.
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locald condusa de episcop? Sau acest termen se refera la
plindtatea si desavarsirea adevarului — la autenticitate?
Ceea ce se poate identifica in utilizarea sa primara este
ca ambele semnificatii sunt intelese. De exemplu, in re-
latarea despre martiriul Sfantului Policarp, aproape pa-
truzeci de ani mai tarziu, este folosit mai intai pentru a
indica biserica adevdratd prin opozitie cu celelalte gru-
pari, dar ulterior In povestire apare cu intelesul de Bise-
ricd Intreagd sau universald®™.

Pana la jumatatea secolului al IV-lea aceste doua idei
se unesc. Biserica catholica este inteleasa in principal
ca ,Biserica cea mare in opozitie cu gruparile crestine
dizidente”!. Acesta a fost si argumentul lui Augustin
impotriva donatistilor. Biserica cea adevarata si auten-
tica era cea raspanditd in lume in comparatie cu dona-
tistii care erau localizati doar In Africa'.

Dulles observa ca Stantul Chiril al Ierusalimului in Ca-
tehezele sale ofera , cea mai completa discutie cu privire
la acest termen in antichitatea crestina”®®, mutand inte-
lesul de la o simpla extensie sau ortodoxie pentru a in-
clude o dimensiune calitativa:

Biserica se numeste catholicd pentru ca se intinde
peste toatd lumea, de la un capat al pdmantului pana
la celalalt, pentru ca invatatura ei este catholica si de-
savarsita: da toate invataturile trebuincioase omului,
ca sa cunoasca atat cele vazute, cele ceresti si cele pa-
mantesti; pentru ca supune credintei in Dumnezeu
tot neamul omenesc, atat conducdtori si supusi, cat si
invatati si neinvatati; pentru ca ingrijeste si vindeca
indeobste orice fel de pdcate sdvarsite prin suflet si
trup si pentru ca are in stapanirea sa tot felul de vir-

*Vezi Congar, “La Chiesa,” 579. Se face referire la Cap XVI, 2 si
XIX, 2.

"Dulles, The Catholicity of the Church, 14.

2Congar, “La Chiesa,” 581.

BDulles, The Catholicity of the Church, 14.
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tuti in fapte si in cuvinte si impartaseste feluritele da-
ruri duhovnicesti."*

Multe imagini ale Bisericii in literatura patristica mar-
turisesc aceasta intelegere bogatd a catholicitatii. Printre
ele se numara imaginea hainei lui losif care avea multe
culori, viziunea lui Petru pe acoperisul de la Iope cu fata
de masad care continea multe animale, precum si minu-
nea vorbirii mai multor limbi, dar al unui singur mesaj
la Cincizecime®. In aceste imagini vedem legatura din-
tre general si particular care vor influenta discutiile con-
temporane.

Dulles evidentiaza faptul cd mari scolastici ca Bona-
ventura, Albert cel Mare si Toma d’Aquino urmeaza
aceeasi linie. Toma d’Aquino in special intelegea , catho-
licitatea ca libertatea fata de toate limitarile particularu-
lui. Deoarece are aceasta proprietate, Biserica, spune el,
este capabild sa transcenda granitele de timp si spatiu si
sd includad oamenii de toate tipurile si conditiile”**. To-
tusi, o astfel de transcendere si includere a fost operativa
in cadrul Bisericii deoarece Biserica a participat la viata
lui Hristos. Intelegerea lui Aquina cu privire la catholi-
citate, spune Congar, 1si are originea nu atat in eclesio-
logie ca atare, cat in hristologie'.

Catholicitatea in modernitate

Aceasta se va schimba o data cu dezvoltarea unui
punct de vedere apologetic de ambele parti in timpul

" Ibid., Appendix I, 181. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, XVIIIL.

1 Congar, “La Chiesa,” 583. Congar ofera si multe trimiteri patris-
tice.

Dulles, The Catholicity of the Church, 15. In Appendix I, 181, Dulles
citeaza lucrarea luiAquina “In Symbolum Apostolorum.”

7Congar, “La Chiesa,” 586.
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Reformei in Europa. Pentru reformatori, catholicitatea
reprezenta statornicia in credinta fata de Scriptura si
traditia veche, fara inovatiile liturgice sau de doctrind
care au avut loc In Biserica Romano-Catolica de-a lun-
gul secolelor’®. Cu alte cuvinte, catholicitatea se referea
la ortodoxie, fidelitate, autenticitate — foarte apropiat de
intelegerea primara.

Pentru catolici, ceea ce Congar a numit ca fiind o
catholicitate calitativd a condus la o intelegere mai de-
graba cantitativi. Apologetii catolici s-au folosit de in-
telesurile primare ale catholicitatii pentru a argumenta
taptul ca Biserica Romei este intr-adevar Biserica lui
Hristos. Totusi, dovada consta in extinderea geogra-
fica a Bisericii Catolice pand la marginea pamantului
pe masura ce misionarii au adus prezenta Bisericii in
nou”-descoperitele” teritorii ale Americii de Nord si de
Sud, precum si ale Asiei'. Alaturi de acest accent asu-
pra extinderii geografice, Robert Schreiter o intelegere
a catholicitatii in cadrul Bisericii Catolice care era cen-
trata pe uniformizarea doctrinei si practicii catolice in
contextul centralizdrii care a avut loc ca urmare a Con-
ciliului Tridentin.

In secolul al XIX-lea, o data cu provocdrile avansate
de republicanism si nationalism, catholicitatea a fost in-
teleasa de catolici ca fiind imuabilitatea Bisericii in fata
presiunilor de a se schimba. Astfel, catholicitatea se re-
ferea la extinderea Bisericii in lume cu aceleasi doctrine
si practici care nu ar putea sad se schimbe si nu se vor
schimba niciodata®. Era obisnuit sa se vorbeasca des-
pre catholicitate ca fiind acelasi lucru cu universalitatea.

Raspunsul Protestant Liberal (de exemplu cel al lui
Adolf von Harnack) fata de acest concept a fost acela de

8 Dulles, The Catholicity of the Church, 16.

¥ Congar, “La Chiesa,” 586.

2Robert J. Schreiter, The New Catholicity: Theology between the Global
and the Local (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1997), 121.
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arespinge complet catholicitatea. Asa cum descrie Dulles,
pentru protestantii liberali ,catholicitatea era ... un fel de
cadere din har originara care a pus stapanire pe Biserica
in decursul istoriei. Reforma a fost perceputa ca un pro-
test fata de aceasta defectiune si ca o chemare la reinno-
ire evanghelicd”*'. Totusi, Robert Schreiter sugereaza ca
o data cu aceastd respingere a catholicitatii apare in pro-
testantism o insusire a conceptiei ortodoxe cu privire la
catholicitate — si o intelegere a plenitudinii Bisericii care
va fi revelata doar ca o realitate eshatologica. Biserica pe
pamant este impartita si imperfectd, fragmentata si pa-
catoasa, dar se indreaptd catre o unitate care va putea fi
atinsa doar la sfarsitul veacurilor®.

Catholicitatea astazi:
comunicarea (impdrtasirea) in Unitate in Diversitate

In primii ani ai secolului al XX-lea, in zorii innoirii
atat a eclesiologiei cat si a hristologiei, intelegerea mai
calitativa medievala a catholicitdtii a inceput sa reapara
in romano-catolicism. Asa cum explica Congar, accentul
caddea mai putin asupra unei demonstratii apologetice
catre altii a ortodoxiei sau extinderii si mai mult asupra
unei mai profunde aprecieri a dinamicii interne a Bise-
ricii Insdsi. ,De la ceva pur exterior si eclesiologic, ideea
catholicitatii a devenit inca o data ceva interior si hristo-
logic”. Aceasta intelegere mai calitativa se concentra pe
relatia dintre Biserici si pe realitatea Bisericii, unitate in
diversitate®.

Aceastd noua perspectiva asupra catholicitatii a fost
anticipatd anterior (in imaginile patristice mentionate mai
sus, in descrierea incluziva a lui Toma d”Aquino, chiar

A Dulles, The Catholicity of the Church, 17.
2Schreiter, The New Catholicity, 121.
#Congar, “La Chiesa,” 587.

120



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

in afirmatia disputata a lui Ignatie). Cu toate acestea, in
lumea in schimbare a secolului al XX-lea, catholicitatea
ca unitate in diversitate a inceput sd aiba mai mult sens.
La inceputul secolului al XX-lea s-a observat aparitia sti-
intelor sociale si, in special, a noilor domenii precum an-
tropologia si etnologia, incepea sa se contureze o noud
intelegere a culturii. In schimbul unei notiuni , clasice”
despre cultura care era normativa si cu caracter universal,
impunand astfel uniformizarea exprimarii, antropologii
si etnologii propuneau o abordare ,,empirica” a culturii
care o recunostea ca fiind un set de intelesuri care modela
o abordare a vietii de catre oameni”?. De la un standard
unic de validitate, perspectiva s-a schimbat catre o vari-
etate de moduri de a vedea adevarul si bunatatea care
isi aveau originea in contexte particulare.

Aceasta noua intelegere a venit tocmai cand bazele
colonialismului european erau subminate de educatia
europeana Insasi, la care popoarele colonizate fusesera
expuse. O astfel de educatie a fost adesea furnizata de
misionarii catolici si protestanti, care fie explicit sau fara
sd-si dea seama au contribuit la distrugerea sistemului
colonial. Rezultatul a fost solicitarea de autonomie locala
si independenta pe de o parte, iar pe de alta parte apari-
tia nationalismului cresterea culturilor locale.

Pana la jumatatea secolului, o datd cu convocarea
celui mai semnificativ eveniment religios al secolului —
Conciliul Vatican II (1962-1965) — teologul catolic ger-
man Karl Rahner putea vorbi despre realitatea unei
adevarate ,Biserici mondiale”, una in care catholicita-
tea deplind a Bisericii era traita pentru prima data in is-
torie”. Eseul lui Rahner se referea in mod special doar

#See Bernard J. F. Lonergan, Method in Theology (London: Dart-
man, Longman and Todd, 1972), xi.

% Karl Rahner, “Toward a Fundamental Theological Interpre-
tation of Vatican II, Theological Studies 40, 4 (1979): 716-27. Pentru
afirmatia potrivit careia Conciliul Vatican II este cel mai important
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la Biserica Catolica, dar validitatea sa a trecut dincolo
de aceasta si a inclus si protestantii si ortodocsii. Spre
sfarsitul secolului trecut si inceputul acestuia, cerceta-
torii au inceput sa vorbeasca despre realitatea , Cresti-
natatii Mondiale” .

In acest context poate fi inteleasa cel mai bine abor-
darea pe scurt a catholicitatii la Conciliul Vatican II.
Asa cum observa Dulles, tratarea acestei teme de ca-
tre Conciliu este ,,ancorata sigur in traditie”, dar ,este
acordata” de asemenea ,la noul context care a deve-
nit evident dupa Al Doilea Razboi Mondial”¥. Trata-
rea sa apare in al doilea capitol al documentului emis
cu privire la Bisericd, in contextul in care Conciliul vor-
beste despre Bisericd ca despre Poporul lui Dumnezeu.
Si adauga, toate natiunile sunt chemate sa faca parte
din acest popor. Desi incepe cu o referire la extinde-
rea geografica si incluziune in materie de apartenenta
si temporalitate, documentul trece repede la dinamica
unitatii in diversitate. Cu toate ca Poporul lui Dumne-
zeu si unitatea pe care o anticipeaza in Impadratia lui
Dumnezeu sunt una, aceasta unitate nu este o omoge-
nitate pamanteasca. Este diferitd. Pentru ca ,nefiind din
aceasta lume”, ea [Biserica n.tr.] ,nu sustrage nimic din
binele vremelnic al vreunui popor cand implanteaza
aceasta impdratie”. Mai degraba, Biserica adopta , bo-

eveniment religios al secolului al XX-lea, vezi, de exemplu, Robert J.
Schreiter, “The Impact of Vatican II,” in Gregory Baum, ed., The Twen-
tieth Century: A Theological Overview (Maryknoll, NY: Orbis Books,
1999), 158-72.

% Cercetatori precum Lamin Sanneh, Andrew Walls, si Dale Irvin
si Scott Sunquist sustin cd a existat dintotdeauna o crestinatate la nivel
mondial si ca istoria crestinismului trebuie sa fie scrisa din ,, Perspec-
tiva Crestinismului Mondial”. Vezi in special volumele lui Irvin si
Sunquist publicate incepand cu anul 2000 de Orbis Books. Vezi si Jon-
athan Y. Tan si Ahn Tran, World Christianity: Perspectives and Insights
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 2016).

7 Dulles, The Catholicity of the Church, 24.
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gatiile si obiceiurile popoarelor in masura in care sunt
bune”. In acest proces, ea le ,purificd, le intareste si le
inaltd”. Documentul continud cu afirmatia potrivit ca-
reia ,In virtutea acestei catholicitdti, fiecare parte comu-
nica celorlalte si Intregii Biserici darurile proprii, astfel
ca intregul si fiecare parte sa sporeasca prin contributia
tuturor celorlalte prin plinatatea in unitate”. Fragmen-
tul vorbeste despre catholicitatea structurii Bisericii si
apoi despre Bisericile particulare care formeaza intreaga
comuniune bisericeasca. Catholicitatea , ocroteste for-
mele de diversitate legitime si vegheaza, in acelasi timp,
ca ceea ce este particular sd nu aduca nici un prejudi-
ciu unitatii, ci mai degraba sa o slujeasca”. Pasajul in-
dica un fel de ,catholicitate ecumenicd” pe mdsurd ce
dezvolta o explicatie relativ la modul in care alte Bise-
rici, alte credinte si intr-adevar oameni sinceri de nici
o credinta sunt intr-o anumita masura legati de comu-
niunea catholica®.

Documentul despre Biserica a fost adoptat de Conci-
liu in 1964. In 1968, Adunarea de la Uppsala a CMB a
emis un document intitulat “The Holy Spirit and the Ca-
tholicity of the Church” (,,Sfantul Duh si Catholicitatea
Bisericii”). intr-o manierd care aminteste de abordarea
Vatican II, Uppsala invata cd ,,scopul lui Hristos este de
a aduce oamenii din toate timpurile, de toate rasele, din
toate locurile, de toate conditiile, intr-o unitate vie si or-
ganica in Hristos prin Duhul Sfant, sub autoritatea pa-
rinteasca a Tatalui. Aceasta unitate nu este doar externa;
ea are si 0 dimensiune mai profundd, interna, care este
si ea exprimata prin termenul , catholicitate”. Catholi-
citatea ajunge la desdvarsire cand ceea ce Dumnezeu a
inceput deja in istorie este in cele din urma dezvaluit si

% Vezi Conciliul Vatican II, Constitutia dogmaticd despre Bise-
rica, Lumen Gentium (LG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_
en.html, 13-16.
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Implinit”®. Prin catholicitatea Bisericii, Duhul conduce Bi-
serica spre o unitate care imbratiseaza o diversitate mare
de adevaruri doctrinare, slu]u“e si ordine bisericeasci. in
acest fel, ,,Duhul ne conduce inainte pe calea spre o mi-
siune si o slujire catholica deplind”®.

Desi este important sa recunoastem pericolul de a cadea
intr-o initiere subtila intr-o , cultura” ce imita practicile co-
loniale si ecleziale din trecut pe care John Flett le prezinta
atat de bine in lucrarea sa pe tema apostolicitatii*, viziu-
nea prezentatd de Vatican II si Uppsala este una nobila si
provocatoare. Intr-adevdr, sarcina e a fi o Biserica misi-
onard, o Biserica a ucenicilor misionari, este una majora.
Ne vom concentra asupra acestei dimensiuni misionare —
tema centrala a acestui eseu, de fapt — in urmatoarea sec-
tiune. Totusi, ceea ce trebuie mentionat aici tocmai intr-o
incercare de a evita imperialismul cultural si colonial cu
privire la care Flett ne avertizeaza in lucrarea sa, este sa
ne concentram asupra dimensiunii catholicitatii ca anga-
jament la o comunicare deschisa si onesta.

Ceea ce Vatican II si Adunarea de la Uppsala schiteaza
in tratarea catholicitatii este portretul unei biserici inflori-
toare si in crestere ca rezultat al tensiunii dinamice si cre-
ative dintre unitate si diversitate. Avery Dulles, asa cum
este rezumat de Robert Schreiter, caracterizeaza catho-
licitatea ca fiind , abilitatea de a tine lucrurile impreuna
in tensiune unul cu celdlalt”*. Schreiter il citeaza defini-
tia catholicitatii apartinand teologului german Siegfried
Wiedenhofer ca fiind , plenitudine si perfectiune prin
schimb si comunicare”®. Schreiter spune ca plenitudi-

» ,The Holy Spirit and the Catholicity of the Church”, 6, in The
Uppsala Report, ed. Norman Goodall (Geneva: World Council of
Churches, 1968), 13.

0 Ibid., 12 (p. 15).

' Vezi Flett, Apostolicity, in special capitolele 3 si 4, 102-85.

2Vezi Schrieter, The New Catholicity, 128.

#]bid., 128, citand pe Siegfried Wiedenhofer, Das katholische Kir-
chenverstindnis (Graz: Verlag Styria, 1992), 279.
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nea se referd la intelegerea clasica a extinderii in intreaga
lume, in timp ce prefectiunea se referd la intelegerea cla-
sica a ortodoxiei si autenticitatii credintei. Aceste dimen-
siuni sunt inca importante. Cu toate acestea, aspectul mai
nou al catholicitatii este exprimat in angajamentul fata de
schimbare si comunicare in contextul unei Lumi Crestine
cu mai multe fatete si o realitate multiculturala. Catholi-
citatea nu este doar o calitate pe care o are Biserica si care
se manifesta in deschiderea permanenta a unei Biserici,
cu darurile sale variate cultural si contextual, unul fata de
altul si fata de toti, ci este o activitate in care Biserica se
angajeaza — in ciuda tensiunilor inevitabile care vor iesi
la suprafata, fara indoiald, intr-un asemenea angajament.

Aceasta comunicare activa, dinamica si creativa con-
stituie baza pentru o intelegere a naturii misionare a
catholicitatii. Biserica este catholicd pentru ca ea participa
prin Botez la viata misionara a Treimii in timp ce comu-
nicd unitatea in diversitate Intregii creatii. Catholicita-
tea este un dar misionar. O astfel de participare la viata
Treimii este o chemare de a transforma aceasta unitate
in diversitate intr-o realitate in cadrul Bisericii si intre
Biserici. Catholicitatea este o sarcind, o misiune ad intra.
Catholicitatea este in final o sarcina si o misiune pentru
lume sau o misiune ad extra. Misiunea Bisericii exprimata
in catholicitatea ei inseamnad a lucra cu Dumnezeul In-
treit In Persoane 1n aducerea unitatii in diversitate intre
toate popoarele in creatia lui Dumnezu.

Catholicitatea ca insusire misionara a Bisericii:
viata treimica, misiunea ad intra, misiunea ad extra

Documentul din 1968 al Consiliului Mondial al Biseri-
cilor, ,The Holy Spirit and the Catholicity of the Church”
(,Duhul Sfant si catholicitatea Bisericii”), spune foarte fru-
mos: ,,Catholicitatea este un dar al Duhului, dar este tot-
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odatd o sarcind, o chemare si un angajament”*. Aceasta
sectiune va dezbate afirmatia CMB dintr-o perspectiva
misionara.

Catholicitatea:
Participarea la viata misionard a Sfintei Treimi

,Din cele mai vechi timpuri”, scrie Leonardo Boff, ,,co-
muniunea a domnit”*. Dumnezeu nu existd ca o monada
transcendentd, ci ca o comuniune de persoane, intr-un
act de daruire si primire vesnica, de comunicare si de a
fi inteles. Taina lui Dumnezeu este poate cel mai expri-
matad de imaginea sau imaginarea lui Dumnezeu ca verb
(o imbratisare, un flux) mai curand decat ca substantiv.
Dumnezeu Unul exista in unitate perfecta, dar este o
unitate vie in relatie, o unitate ce pulseaza cu dragoste
si ndscutd din cunoasterea adevarata. Catholicitatea in-
cepe aici*. Teologii vorbesc despre aceasta intrepatrun-
dere de comuniune, comunicare si dragoste ca perihorezi
(din perichoreo, a inconjura). In plus, multi teologi con-
temporani s-au jucat cu acest termen — atat de apropiat
de cuvantul perichorein — derivat din perichoreuein, care
inseamna a dansa®.

Dragostea si comunicarea dragostei care este Dumne-
zeu se revarsa si curge in actul creatiei. Dumnezeu, in ex-
primarea teologului medieval Bonaventura, este dragoste
care se auto-disperseazd, sau in exprimarea frumoasa a
misilogului contemporan Anthonz Gittins, , dragostea

*“The Holy Spirit and the Catholicity of the Church,” 7 (p. 13).

¥ Leonardo Boff, “Trinity,” in Mysterium Liberationis, ed. Igna-
cio Ellacuria si Jon Sobrino (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1993), 389.

* Dulles vorbeste de viata trinitara ca despre ,sobornicitatea
divind”. Vezi The Catholicity of the Church, 32.

¥ Vezi, de exemplu, Elizabeth A. Johnson, She Who Is: The Mys-
tery of God in Feminist Theological Discourse (New York: Crossroad,

1992), 220-21.
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care atinge evantaiul cosmic”*. Totusi, creatia nu a fost
indeplinitd toatd deodatd sau intr-un interval scurt de
timp, asa cum ar putea sa ne determine sa credem o lec-
turd fundamentalista ale celor doua prezentari ale Face-
rii din Biblie. Taina sa este mult mai puternic surprinsa
de ,New Creation Story” (,Noua Istorie a Creatiei”),
care este povestita de astrofizicieni, si de minunea teo-
riei evolutiei care este schitata de biologii evolutionisti®.
Aceasta creatie este marcatd, pe de o parte, cu imaginea
lui Dumnezeu in toata varietatea sa uimitoare si pe de alta
parte cu unitatea-in-relatie fundamentala. Realitatea in-
sasi, ca sacrament al creatorului ei, exista in catholicitate.
Este una, dar intr-o unitate a inrudirii tuturor lucrurilor.
Chiar mai mult, creatia poartd imaginea lui Dumnezeu
in maniera In care Dumnezeu creeaza. Asa cum Eliza-
beth Johnson surprinde in mod uimitor, Dumnezeu nu
creeaza cu mana unui monarh, ci cu mana unui iubitor®.
Dumnezeu creeaza in parteneriat cu ceea ce Dumnezeu
creeaza, inzestrand cu libertate, prezent prin convingere,
persuasiv, lasand libertate de manifestare, inspirand*. In-
teleasa in acest mod, creatia este primul act al misiunii
lui Dumnezeu, unul in care Dumnezeu este inca impli-
cat si astazi. Actul catholicitdtii care inseamnd ca Dum-

*Bonaventura, De Trinitate, 3,16. Citatul din Gittins nu se gaseste,
din cate stiu eu, in scris. Eu l-am auzit pe Tonz folosind aceasta expre-
sie la un simpozion la care am participat si eu in anii 1990.

¥ Vezi, de exemplu, Brian Swimme si Thomas Berry, The Uni-
verse Story: From the Primordial Flaring Forth to the Ecozoic Era—A
Celebration of the Unfolding of the Cosmos (Cambridge: International
Society for Science and Religion, 2007); Denis Edwards, Breath of
Life: A Theology of Creator Spirit (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004);
Ilia Delio, The Emergent Christ: Exploring the Meaning of Catholic in
an Evolutionary Universe (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011); Eliza-
beth A. Johnson, Ask the Beasts: Darwin and the God of Love (London:
Bloomsbury, 2014).

“Johnson, Ask the Beasts, 159.

“Vezi Ibid.
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nezeu lucreaza pentru desavarsirea unei lumi care este
in ea insasi catholica, unde Dumnezeu va fi in cele din
urma ,,toate in toti” (vezi 1 Co 15,28).

Crestinii au ajuns sa cunoasca acestea prin revela-
tia lui Dumnezeu a fiintei Sale in Duhul Sdu si in lisus
din Nazaret. Asa cum a scris Karl Rahner extraordinar
de bine, stim cine este Dumnezeu prin ceea ce a facut
Dumnezeu. Edward Hahnenberg observa ca de vreme
ce putem vedea cd Dumnezeu lucreaza mereu in misi-
une pentru comuniune, aceasta este intr-adevar ceea ce
este Dumnezeu in Sinele Sau cel mai profund*. Duhul
lui Dumnezeu a fost prezent si activ in univers inca de
la prima nanosecunda a ,Big Bang”-ului. Nu a existat
niciodata o vreme in care Dumnezeul misionar sa nu
fie prezent si activ in revarsarea de catholicitate a lui
Dumnezeu care este universul creat. Oamenii au per-
ceput prezenta Duhului, desi probabil in mod partial,
pe masura ce au recunoscut in ei insisi o tendinta de
orientare spre dimensiunea transcendentd a vietii. Pre-
zenta Duhului a fost experiata in Israel si exprimata in
imaginile impalpabile ale vantului (Fc 1,2), suflare (Fc
2,7), apa (Iz 47,1-12; Ioil 3,1), foc (Is 13,21-22) sau ulei
(Is 61 1)43 In fine, Duhul este cel care L-a uns pe lisus
din nazaret spre misiune: sa binevesteasca saracilor,
sa propovaduiasca robilor dezrobirea si celor orbi ve-
derea, vindecare celor zdrobiti cu inima si o sansa de
a recunoaste dragostea lui Dumnezeu (veti Lc 4,18-
19). Misiunea lui Hristos a fost articulata in parabole,
sacramentalizata (sfintita) in vindecari si exorcisme,
personificata in libertatea sa personala si in caracterul
atotcuprinzator si rezumata in imaginea Imparatiei, a

#Karl Rahner, The Trinity (New York: Crossroad, 1997); Edward
P. Hahnenberg, Ministries: A Relational Approach (New York: Cross-
road, 2003), 85.

#Vezi Christopher J. H. Wright, Knowing the Holy Spirit through the
Old Testament (Downers Grove, IL: IVP Academic, 2006).
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Regatului sau a ,inrudirii”* cu Dumnezeu. Viziunea
sa era una a catholicitdtii, a unei plenitudini si unitati
care se ingrijea de respectarea identitatii si a libertatii
fiecdrui lucru creat.

Desigur, misiunea lui Dumnezeu pentru catholici-
tate a intampinat opozitie. Mesajul inspirat de Duhul pe
care I-a prezentat lisus nu a fost acceptat de poporul Sau
si El a fost omorat. Cu toate acestea, la scurt timp dupa
moartea Sa, cei care Il urmau L-au vazut viu, inviat din
morti. Ba mai mult decat atat, ei au vazut ca acelasi Duh
care i-a fost dat lui lisus, acum le-a fost dat lor. Desi co-
munitatea se se perceapa pe sine ca pe o noua realitate
dincolo de iudaism, Sfantul Duh ,i-a condus pe crestini
de la bun inceput sa predice evanghelia la toate popoa-
rele. Toate culturile sunt potential receptive la evanghelie
si toate culturile au daruri de oferit pentru imbogatirea
evangheliei”®. Experienta de la Cincizecime si indem-
nul continuu al Duhului in primele capitole din Faptele
Apostolilor sunt imagini ale catholicitatii unitati in di-
versitate pe care o aduce Duhul.

Comunitatea apostolilor a recunoscut tot mai clar fap-
tul ca Botezul care marca si celebra credinta lor in Hris-
tos Cel Inviat i-a afundat in aceasta identitate ca Popor
al lui Dumnezeu, Trup al lui Hristos, Templu al Duhu-
lui Sfant. Botezul i-a imbracat cu identitatea lui Hristos,
i-a pus in armonie cu Hristos, le-a dat mintea lui Hristos,
le-a dat participarea la insdsi natura misionara si catholica
a lui Dumnezeu si, astfel, i-a insdrcinat sa ,,devina evan-

“Joc de cuvinte intraductibil intre Kingdom of God (Imparatia lui
Dumnezeu) si Kin-dom of God. Aceasta ultima expresie a fost introdusa
de Ada Maria Isasi-Diaz in cartea sa Kin-dom of God: A Mujerista Pro-
posal. Expresia are legatura mai mult cu miscarea feminista crestina
si este opusa termenului folosit in mod obisnuit in Noul Testament.
Isasi-Diaz foloseste metafora kin-dom pentru a ilustra conceptul de
inrudire ca baza pentru toate experientele societale si spirituale. (n.tr.)

“Richard R. Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church: A People
Called and Sent (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2008), 36.
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ghelia” in lumea lor*. Imaginea lui Pavel pentru toate
acestea era imaginea misionara a Bisericii ca trup al lui
Hristos. Biserica, impartasind viata lui Hristos prin Bo-
tez, a continuat misiunea Sa de intrupare, marturisire si
propovaduire a Imparat1e1 lui Dumnezeu.

Comunitatea misionara de care apartineau era ea in-
sdsi un semn al penitudinii sobornicesti pe care botezul
0 angajase sda madrturiseasca si sa lucreze pentru ea. Pa-
vel, in special, a scris despre aceasta in epistolele cdtre
Corinteni, Romani si Efeseni. Desi ,sunt multe feluri de
daruri duhovnicesti”, totusi este ,, un singur Duh”. Desi
,sunt diferite tipuri de slujire”, este ,,acelasi Dumnezeu”.
Desi sunt , felurite lucrari, dar este acelasi Dumnezeu care
lucreaza toate in toti”. Aceasta deoarece, asemeni unui
trup, Biserica are , multe madulare”. ,Pentru ca intr-un
Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup, fie
iudei, fie elini, fie robi, fie liberi si toti la un Duh ne-am
addpat” (vezi 1 Co 12,1-30). Biserica este bogatd in , fe-
lurite daruri” (vezi Rm 12,1-8). Unii sunt apostoli, altii
profeti, unii sunt evanghelisti, pastori si invatatori, dar
toti lucreaza Impreund pentru a pregati Biserica pen-
tru misiune, , pentru zidirea trupului lui Hristos, pana
vom ajunge la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului
lui Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura
varstei deplinatatii lui Hristos” (vezi Ef 4,1-16).

Catholicitatea care se manifesta ca relatia si comuniu-
nea completd si deschisa a lui Dumnezeu in Treime, lu-
crand pentru desavarsirea creatiei de-a lungul istoriei, a
fost daruita crestinilor prin Botez. Din aceasta cauza, ca-
tholicitatea este un dar pe care Biserica nu il poate pierde
niciodatd”. Este o dimensiune imposibil de eradicat a na-
turii misionare a Bisericii.

1 Vezi Michael J. Gorman, Becoming the Gospel: Paul, Participation,
and Mission (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2015).

¥ Comisia Teologica reunita, “Catholicity and Apostolicity,” One
in Christ, vi (1970), 452-83. Vezi Dulles, The Catholicity of the Church, 25.
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Poate ca catholicitatea este un dar pe care Biserica nu
il poate pierde niciodatd, dar ea este, totodata, si o sar-
cina in care trebuie sa se angajeze in mod permanent.
Yves Congar spune foarte frumos:

...Biserica este si nu este inca catholica: principiul ,acum
si nu incd” este extras de aici, simbolizand intreaga sa
naturd misionard. Este deja In virtutea instituirii sale, In
principiile sale oficiale ca Ecclesia congregans; nu a ajuns
inca acolo si trebuie sa devina in mod constant in na-
tura sa istorica o Ecclesia congregata. ... Prin urmare, ca-
tholicitatea este o proprietate atat reald cat si virtuala,
o proprietate dinamica, data si care trebuie realizatd in
acelasi timp (Gabe si Aufgabe*).*

O parte esentiala a naturii misionare a Bisericii este
aceea de a lucra pentru a fi ceea ce este — un semn si sa-
crament al plenitudinii catholice care este Imparatla lui
Dumnezeu. Din nefericire, totusi, asa cum este mai mult
decat evident, Biserica a esuat de-a lungul istoriei si con-
tinud sa esueze si in prezent sa facd aceasta si sa fie astfel.
Prin urmare, angajarea in misiunea ad intra, pentru a de-
veni catholicd, este o sarcind majora. Totusi, a deveni ca-
tholica si a mentine catholicitatea nu este usor. Asa cum
se exprimad Richard Gaillardetz, catholicitatea , rezida in
tensiunea dintre universal si particular”; sau, cum de-
scrie Avery Dulles, ea ,,consta dintr-o interactiune dina-
mica Intre principii opuse reciproc, dar complementare”.
Unele dintre aceste tensiuni si realitdti aparent opuse

#Tn limba germanad in original, termenii se pot traduce prin ,dar
si datorie”. (n. tr.)

¥ Congar, “La Chiesa,” 595-96.

®Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church, 39; Dulles, The Cath-
olicity of the Church, 121.
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in cadrul Bisericii sunt deschiderea ei fata de ambigu-
itate, recunoasterea integritatii Bisericilor locale, inclu-
derea tuturor culturilor si valorificarea tuturor formelor
de apostolat. Pe mdsura ce Biserica lucreaza la cultiva-
rea , desavarsirii si a plenitudinii” intr-un proces dinamic
de ,,schimb si comunicare”, de catholicitate, ea poate de-
veni o marturisitoare in fata lumii pentru modul in care
o viatd de fidelitate fata de evanghelie si relatie cu lisus
Hristos poate oferi oamenilor si intregii creatii o cale ca-
tre o viata imbelsugata. Lupta pentru catholicitate de-
monstreaza faptul ca Imparatia lui Dumnzeu, inrudirea
cu El este, de fapt, posibila.

Deschiderea fati de ambiguitate. Geniul Papei Francisc
a constat in chemarea adresata Bisericii Catolice pentru
o deschidere si incluziune innoita, care a fost o marturie
clard a catholicitatii Bisericii. Spre deosebire de cei doi
predecesori ai sai, Papa Ioan Paul II si Benedict XVI, care
au accentuat importanta eforturilor innoite de evanghe-
lizare in materie de claritate a doctrinei si o noua ,,ar-
doare” si indrazneala in predica (Noua Evanghelizare),
Papa Francisc a accentuat importanta actiunii de a face
Biserica mai pr1m1toare, mai tolerantd cu ambiguitatea
si, astfel, mai credibild in marturisire®. Intr-un interviu
realizat de Antonio Spadaro la scurt timp dupa ce a fost
ales ca papa si publicat in mai multe surse, Francisc a
vorbit despre Biserica ca despre ,un spital de campanie
dupa luptd”. Mai important este sa vindeci ranile oame-
nilor a spus el — ,,apoi putem discuta despre toate cele-
lalte”. Francisc a continuat, spunand: ,Visez la o Biserica
care este 0 mama si pastorita. Slujitorii Bisericii trebuie

*1Vezi Stephen Bevans, SVD, “Beyond the New Evangelization:
Toward a Missionary Ecclesiology for the Twentieth Century,” in A
Church with Open Doors: Catholic Ecclesiology for the Third Millennium,
ed. Richard R. Gaillardetz si Edward P. Hahnenberg, (Collegeville,
MN: The Liturgical Press. A Michael Glazier Book, 2015), 3-22.
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sa fie milostivi, sa-si asume responsabilitatea pentru oa-
meni si sa 1i insoteascd precum samarineanul milostiv,
care il spald, 1l curata si il ridica de jos pe aproapele sau.
Aceasta este evanghelie purd. Dumnezeu este mai mare
decat pacatul”*.

Cateva luni mai tarziu, in Exortatia Apostolica Evan-
gelii Gaudium, Francisc a oferit si alte metafore pentru fe-
lul in care isi imagina Biserica®. Biserica ar trebui sa fie
,0 mama cu inima deschisa” (vezi 46-49), sau ,,casa des-
chisa a Tatalui” (47). ,Biserica nu este un birou de vama”,
insista el. , Este casa paterna unde este loc pentru fie-
care, cu viata sa impovarata de probleme” (47). Francisc
vorbeste despre o atitudine mai deschisa fata de boteza-
rea copiilor apartinand cuplurilor care nu sunt casato-
rite In Biserica sau care nu sunt catolici activi si insista
asupra faptului ca Euharistia ,nu este un premiu pen-
tru cei desavarsiti, ci tratament puternic si hrand pentru
cei slabi” (47).

Cu privire la Euharistie, au existat discutii aprinse si
oarecum controversate in cadrul Bisericii Catolice referi-
tor la posibilitatea ca acei catolici divortati si recdsatoriti
sd poatd primi Impartasania in anumite conditii. Aceasta
ar constitui o schimbare clard a invataturii si practicii
catolice de pand acum. Francisc face aluzie la aceasta
si probabil si la alte gesturi de deschidere in Biserica in
Exortatia Apostolica din 2016 Amoris Laetitia sau ,,Bucuria
Dragostei”>*. El se exprima destul de clar. , Este impor-

52 Antonio Spadaro, A Big Heart Open to God: A Conversation with
Pope Francis,” New York: HarperOne, America Press, 2012). Citatele
sunt din sectiunea “The Church as Field Hospital.”

% Pope Francis, Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium (EG),
https://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html.

% Pope Francis, Apostolic Exhortation Amoris Laetitia (AL), https://
w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia_en.pdf.
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tant ca cei divortati care au intrat intr-o noua casnicie sa
se simta o parte a Bisericii. «Ei nu sunt excomunicati» si
nu ar trebui sa fie tratati ca atare, de vreme ce ei raman
o parte a comunitatii eclesiale” (243). Cu toate acestea, In
capitolul opt al documentului intitulat , Accompanying,
Discerning and Integrating Weakness” (A insoti, a dis-
cerne si a integra sldbiciunea), Francisc afirma cu preca-
utie, dar nu lipsit de hotarare, catholicitatea Bisericii cu
privire la cuprinderea a toate, in ciuda ambiguitatii. In-
tre multele pasaje care ar putea fi citate, unul iese mai
mult in evidenta: , Pastorii Bisericii, atunci cand propun
credinciosilor ideea completa a Evangheliei si invatatura
Bisericii, trebuie si sa 1i ajute sa 1i trateze pe cei slabi cu
compasiune, evitand agravarea sau judecata nedreapta
si pripita. lisus «asteapta de la noi ... sa intram in realita-
tea vietii altor oameni si sa cunoastem puterea sensibili-
tatii. Intotdeauna cand reusim acest lucru, viata noastra
devine minunat de comphcata»” (308).

Acest fel de incluziune este solicitat de catholicitate,
care devine o marturie a evangheliei, prezenta reald a dra-
gostei si milei lui Dumnezeu, un semn viu al noii ,, inru-
diri” cu Dumnezeu. Aceasta este ceea ce Biserica trebuie
sd incerce in permanenta sd ajunga.

Integritatea Bisericii locale. Desi probabil au fost accente
diferite in contexte romano-catolice si protestante, in ul-
timele decenii s-a insistat asupra importantei Bisericilor
locale, particulare in contextul unei Biserici mai mari,
universale. Asa cum afirmad Richard Gaillardetz cu tarie,
,doar o afirmare a simultaneitatii Bisericii locale cu cea
universala poate asigura o baza potrivita pentru a re-
flecta la catholicitatea deplind a Bisericii”*. Aceasta ten-

» Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church, 119. Gaillardetz vor-
beste in contextual dezbaterii dintre Joseph Ratzinger si Walter Kas-
per, ambii cardinali, cu privire la relatia dintre Biserica locala si cea
universala. Dezbaterea a avut loc prin intermediul unui schimb de
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siune dintre local si universal trebuie sa fie cultivata de
Biserica, marturisind aprecierea pe care o are fatd de tra-
ditiile, expresiile si formele de guvernare si leadership
locale. Acest dialog dinamic devine un semn al Impara-
tiei catre care cdlatoreste Biserica.

In Biserica Catolicd, o desprindere majora fata de ideea
de ,,anu vedea catholicitatea decat ca extensie a unitatii”*
a fost realizati la Conciliul Vatican II. In contextul inva-
taturii despre colegialitatea episcopala in Biserica Romei,
conciliul explica faptul ca ,in aceste Biserici particulare
consta si din ele este constituitd Biserica Catolicd, una si
unicd” (LG 23). Ca pastori ai acestor Biserici ,, particulare”
(termen preferat de Conciliu) sau locale, episcopii indi-
viduali sunt ,vicari si ambasadori ai lui Hristos”. Ei nu
trebuie ,,considerati ca vicari ai Pontifului roman”, ci au
o anumitd independenta fata de el, rdmanand totodata
loiali si in comuniune cu el (LG 27).

In LG, in contextul tratarii catholicitatii ca atare, tex-
tul afirma ca ,in virtutea aceleiasi catholicitati exista in
mod legitim In comuniunea ecleziald Biserici particulare,
inzestrate cu traditii proprii, ramanand neatins primatul
Catedrei lui Petru care se afld in fruntea adundrii univer-
sale a caritatii, ocroteste formele de diversitate legitime
si vegheaza, In acelasi timp, ca ceea ce este particular sa
nu aduca nici un prejudiciu unitatii, ci mai degraba sa
o slujeasca”. La acest pasaj se face referire si in decretul
Conciliului cu privire la misiune, in capitolul care tra-
teaza despre , Bisericile particulare” (AG 19-22). Ceea ce
clarificd documentul despre misiune este faptul ca desi
comunitdtile crestine se poate sa nu fie stabilite definitiv
in materie de institutii, conducere locala si independenta
financiara, cu toate acestea ele sunt pe deplin , Biserici”.

articole la sfarsitul anilor 1990 si inceputul acestui secol. Rezultatul
dezbaterii a fost un document scris pe tema ,,simultaneitatii” Biseri-
cii universale cu cea locala.

*Congar, “La Chiesa,” 587.
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Cu alte cuvinte, comunitatea este cea care alcatuieste Bi-
serica, nu vreuna din formele institutionale care pur si
simplu reflecta structurile apusene. Aceste , Biserici ti-
nere”, din proprie vointd in comuniune cu Roma, sunt
,Ampodobite cu traditiile lor” si ,isi vor avea locul pro-
priu in comuniune biericeasca” (AG 22).

Papa Francisc a facut eforturi pentru a dezvolta aceasta
discutie cu privire la catholicitate in mai multe contexte.
In interviul acordat lui Antonio Spadaro, de exemplu, el
incurajeaza o noud conversatie desrep colegialitate siim-
portanta Bisericilor locale. El insista asupra faptului ca
»trebuie sa mergem impreuna: popor, episcopi si papa.
Sinodalitatea ar trebui traita la diferite nivele”". In EG,
Papa Francisc spune ca ,,nu cred cd trebuie sd se astepte
de la magisteriul papal un cuvant definitiv sau complet
despre toate problemele” si ca ,nu este oportun ca papa
sd Inlocuiasca episcopatele locale in discernamantul tu-
turor problematicilor care se prospecteaza in teritoriile
lor”. Prin urmare, el doreste sa ,,continue intr-o «descen-
tralizare» salutara” (EG 16). La inceputul AL el spune
ceva asemadnator: ,Fiecare tara sau regiune ... poate ca-
uta solutii mai potrivite pentru cultura sa si mai sensi-
bile la traditiile si nevoile locale” (AL 3).

Francisc vorbeste la nivelul papei si al episcopilor, dar
aici sunt mult mai multe aspecte in joc. Dacd intelegerea
sa mai catholica referitor la autoritate poate deveni tot
mai operativa in cadrul Bisericii, aceasta va implica un
angajament la dialog in fiecare sector al Bisericii, ceva
ce Paul VI a expus clar in enciclica sa extraordinard din
1964, Ecclesiam Suam, in care a legat dialogul de ,insasi
inima naturii si misiunii Bisericii”*®. Catholicitatea in ter-
meni integritate a Bisericilor locale inseamna o Insusire

’Spadaro, A Big Heart Open to God, “Collegiality and Ecumenism.”

% Paul VI, Encyclical Letter Ecclesiam Suam (ES), http://w2.vatican.
va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_06081964_eccle-
siam.html; Gaillardetz, 57.
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concretd, reald a spiritului colegialitatii care a fost dez-
batut in cadrul Conciliului, desi nesigur (vezi LG 22-24).
Aceasta reclama un angajament la dialog pe fiecare nivel
al Bisericii, intre episcopi si parohiile din diocezele lor,
intre pastori si oamenii lor, intre lideri si comunitatile lor
de credinciosi dedicati®.

Desigur, dintr-o altd perspectiva si protestantii s-au
luptat cu ideea integritatii Bisericii locale in ultimul se-
col. Deja in 1910, cand a avut loc Conferinta de la Edin-
burgh, un delegat scotian a insistat asupra faptului ca
,China, Japonia, India trebuie sa-si aduca propriile tra-
ditii si propria pasiune pentru patriotism intr-o Biserica
a lui Hristos, sa devina cu adevarat Biserica Chinei, Ja-
poniei, Indiei”*. Tema integritatii Bisericilor locale a fost
dezbatuta si la Conferinta Consiliului Misionar Interna-
tional de la Ierusalim in 1928, precum si in contextul de
dupa al Doilea Razboi Mondial, o data cu disparitia colo-
nialismului, la Whitby, Canada in 1947. De fapt, aceasta a
fost o temad de interes in aproape fiecare conferintd de la
fuziunea CMI cu Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB)
in 1961, alaturi de tema evangheliei si culturii, pe care o
vom trata In urmatoarea sectiune®. Cel mai nou docu-
ment al CMB cu privire la misiune, Together Towards Life
(TTL) contine si o sectiune substantiala referitoare la Bi-
sericile locale. Biserica este chemata sd ,, onoreze moda-

¥ Vezi William A. Clark, A Voice of Their Own: The Authority of the
Local Parish (Collegeville, MN: The Liturgical Press, A Michael Gla-
zier Book, 2005; Bradford Hinze, Practrices of Dialogue in the Roman
Catholic Church: Aims and Obstacles, lessons and Laments (New York:
Continuum, 2006).

8 Life and Work: The Church of Scotland Magazine and Mission Record,
32, 8 (August, 1910), 244, citat in Brian Stanley, The World Missionary
Conference, Edinburgh 1910 (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2009), 258.

' Vezi Daesung Lee si Stephen Bevans, “Culture,” in Ecumenical
Missiology: Changing Landscapes and New Conceptions of Mission, ed.
Kenneth R. Ross, Jooseop Keum, Kyriaki Avtzi si Roderick R. Hewitt
(Oxford: Regnum si Geneva: WCC, 2016), 201-17.
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litdtile in care fiecare congregatie locala este condusa de
Duhul pentru a raspunde propriilor realitati contextu-
ale”, insistand asupra faptului cd ,lumea in schimbare
de astazi cheama congregatiile locale la noi initiative”*.

In tensiunea dintre Biserica locala si cea universala
vedem tensiunea creativa implicata in procesul catholi-
citatii care este mentinuta prin ,,comunicare si schimb”.
Nu este ceva ce se face o data pentru totdeauna, ci este
intr-un proces continuu, in miscare continud. Pericolul
este, pe de o parte, a unui amestec exagerat de la centru,
cu rezultatul unei ,,colonizari” continue a Bisericilor par-
ticulare — un pericol mult prea real daca natura misionara
a Bisericii este neglijatd sau subordonata sau daca a deveni
crestin presupune un proces de inculturatie intr-o noua
traditie crestind®. Pe de alta parte, exista pericolul real ca
Biserica locala sa se desprinda complet de comuniunea
la scara mare. Doar o Biserica catholicd, care face efor-
turi continue de ,,comunicare si schimb” poate reusi sa
fie o marturie in lume pentru ceea ce este Imparatla lui
Dumnezeu si ceea ce poate fi lumea.

Dialogul cu alte culturi. Scriind In contextul chemarii
adresate de Papa Paul VI la o crestindtate africand auten-
tica, Richard Gaillardetz comenteaza cd, pentru Paul, ca-
tholicitatea realmente cere ,un spirit de dialog cu traditiile
locale”®. Papa Paul dezvolta pe baza unor idei redutabile
cu privire la importanta culturii in procesul evanghelizarii
si in teologhisire, formulate de Conciliul Vatican II. Catho-
licitatea, potrivit LG 13 inseamna stimularea si insusirea

2 Comisia pentru Misiune si Evanghelizare a Consiliului Mondial
al Bisericilor, Together Towards Life: Mission and Evangelzsm in Chang-
mg Landscapes (TTL) (Impreuna spre viata: Misiune si evanghelizare
in context in schimbare)(Geneva: WCC, 2013), paragraf 72.

8 John Flett evidentiaza acest pericol in Apostolicity. Vezi In spe-
cial capitolele 2 si 3.

 Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church, 57.
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»nzestrarilor, bogatiilor si obiceiurilor popoarelor”, pu-
rificandu-le si innobilandu-le si, astfel, intarindu-le. AG,
decretul Conciliului cu privire la misiune este plin de pa-
saje care cheama la un respect profund pentru culturi. Pa-
ragraful 11 cheamad la un , dialog sincer si rabdator” care
va revela ,ce bogatii a daruit Dumnezeu, In marinimia
sa, neamurilor”. Paul VI a indemnat la respect profund
pentru cultura in Exortatia sa Apostolica Evangelii Nun-
tiandi, iar Ioan Paul II a transformat aceastda chemare la
dialog in unul dintre punctele distinctive ale pontificatu-
lui sau®. Succesorul lui Ioan Paul II, Benedict XVI, a fost
mai putin optimist cu privire la dialogul cu traditia, dar,
din nou, Papa Francisc a insistat asupra relatiei culturale
ca sarcina majord a Bisericii. ,N-ar face dreptate logicii
mtruparu a crede intr-un crestinism monocultural si mo-
noton” scria el in EG 117. Tntr- adevar, ,,cand o comuni-
tate primeste vestea mantuirii, Duhul Sfant i fecundeaza
cultura cu forta transformatoare a evangheliei” (EG 116).

CMB a luat si el atitudine printr-un angajament si o
deschidere fata de culturile lumii, cel mai recent in docu-
mentul siu din 2013 TTL. In una din sectiuni, intitulata
,EBvangelism and Cultures” (,,Evanghehzare si culturi”),
TTL insista asupra ideii ca ,,impunerea uniformizarii com-
promite unicitatea fiecarui individ creat dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu” (99)%. Desi abordarea fata

% Paul VI, Exortatia Apostolica Evangelii Nuntiandi (EN), http://
w2.vatican. Va/content/paul vi/en/apost_exhortations/documents/hf_p-vi_
exh_19751208_evangelii-nuntiandi.html. Vezi in special paragraful 20.
Vezi si, de exemplu, loan Paul II, Enciclica Redemptoris Missio (RM),
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_
jp-ii_enc_07121990_redemptoris-missio.html, paragrafele 52-54. Pe tema
Culturii In scrierile lui Ioan Paul II pana in 1992 vezi Stephen B. Bev-
ans, Models of Contextual Theology (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2002),
49-53. Vezi si Lee si Bevans, “Culture.”

% Pentru dezvoltarea complete a deschiderii pe care CMB o arata
fata de cultura cu origini in Conferinta de la Edinburgh 1910, vezi
Lee si Bevans, “Culture”.
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de culstura a fost ezitanta in Acordul de la Lausanne, to-
tusi Angajamentul de la Cape Town 2010 al Comitetului de
la Lausanne pentru Misiune Mondiala si Evanghelizare
este mai puternic. Prima parte este o marturisire de cre-
dintd impadrtita in zece afirmatii despre ceea ce crestinii
iubesc. Cea de-a saptea dintre aceste afirmatii este ,Iu-
bim lumea lui Dumnezeu”, care include iubirea ,natiu-
nilor si culturilor din lume”. Desi culturile dau in vileag
si ,amprenta diavolului si a pacatului”, documentul an-
ticipeazad si ,,bogatia, gloria si splendoarea tuturor cultu-
rilor aduse impreuna in cetatea lui Dumnezeu — mantuita
si purificatd de tot pacatul, imbogatind noua creatie”.

Robert Schreiter noteaza ca ,la nivelul discursului
oficial” Biserica Romano-Catolicad a incurajat eforturile
enculturatiei si a teologhisirii contextuale, oferind ast-
fel conditiile unei posibilitati a catholicitatii care poate
marturisi validitatea ,fiecarui neam, semintie, popor si
limba” (Ap 7,9) si posibilitatea unei lumi condusa in in-
tregime de harul lui Dumnezeu. Acest lucru este valabil
atat pentru Biserica Catolica cat si pentru multe biserici
evanghelice. Totusi, este la fel de adevdrat ca existd un
sens general ,ca a fost permis un nivel foarte scazut de
inculturatie reald si astfel retorica enculturatiei incepea
sa sune tot mai gaunos”68 Prin urmare, pentru a trans-
forma in realitate posibilitatile Imparat1e1 de marturisire
a catholicitatii, Schreiter preaseaza bisericile ,,sa adopte
o atitudine mult mai generoasa decat cea de pana acum
fata de eforturile de inculturatie”®.

Aceasta Inseamna ca Biserica trebuie sd se angajeze in
practica misionara de comunicare interculturald si de trdire

7 Cel de-al Treilea Congres de la Lausanne, The Cape Town Com-
mitment: A Confession of Faith and a Call to Action (TCTC) (Angajamen-
tul de la Cape Town: O mdrturisire de credintd si o chemare la actiune),
(Peabody, MA: Hendrikson Publisers, 2011), I, 7, B.

8 Schreiter, The New Catholicity, 116.

“Ibid., 129.
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interculturald, o practica ce, potrivit lui Anthony Gittins,
poate fi indeplinita prin deschiderea fata de har. Si este
o munca grea. Aceasta ,,necesita bundvointa, diplomatie,
compromis, respect reciproc, dialog serios si dezvoltarea
unei viziuni comune de sustinere””’. Trdirea intercultu-
rala, comunicarea si teologhisirea necesita totodata si un
angajament de incredere fata de Duhul Sfant, care actio-
neazad intre popoare si culturi in moduri care pun la indo-
iala si fac sa se clatine certitudinile si formulele dogmatice.
Mai necesita o recunoastere a ceea ce Schreiter numeste o
anumita ,nedeterminare”, insemnand ,,ca mesajul poate
fi comunicat printr-o varietate de coduri si moduri””* —in
dans, poate, sau in proverbe, prin naratiuni, poezie sau
simbolism local. Aceasta practica a catholicitatii necesita
atat curajul de a ,,da drumul” din partea celor din Apus
care au condus anterior Biserica, si curajul de a , vorbi”
din partea subiectilor locali si contextuali”®. Curajul va im-
plica chiar si riscul sincretismului — un termen care, asa
cum spune Schreiter, , este adesea invocat prea pripit fara
o descifrare atenta a ceea ce se petrece””?. Mult mai peri-
culos decat un efort creativ care forteaza limitele, spune
Papa Francisc, este sa ,ramanem fideli fata de o formu-
lare, dar sa nu transmitem substanta” (EG 41).
Intr-adevdr o munca grea. $i totusi efortul unei ,,co-
municari si a unui schimb” continuu intre culturi va

" Anthony J. Gittins, Living Mission Interculturally: Faith, Culture,
and the Renewal of Praxis (Collegeville, MN: The Liturgical Press, a
Michael Glazier Book, 2015), 5.

"1Schreiter, The New Catholicity, 131.

2Vezi Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, “Letting Go and
Speaking Out: Prophetic Dialogue and the Spirituality of Incultura-
tion,” In Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Prophetic Dialogue:
Reflections on Christian Mission Today (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2011), 88-100.

7 Schrieter, The New Catholicity, 131. Vezi si Mika Vahahangis si
Patrik Fridlund, ed., Theological and Philosophical Responses to Syncre-
tism (Leiden: Brill, 2016).
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constitui o mdrturie puternica fata de lume cu privire la
posibilitatile unei vieti in Hristos care, asemeni Lui, se
goleste de sine (Fil 2,9) pentru a primi desavarsirea de
neimaginat a Impdrdtiei lui Dumnezeu.

Valorificarea apostolatului. In tratarea catholicitatii in LG
13, Vatican II dedica o scurta sectiune , structurii interne”
a Bisericii care este ,,compusa din diferite ranguri”. Ter-
menul ,rang” poate parea putin ierarhic, dar el trebuie
inteles in contextul Capitolului IT al documentului des-
pre Bisericd, capitol intitulat ,Poporul lui Dumnezeu”.
Asezarea acestui capitol in cadrul documentului este im-
portanta. Initial, tratarea ,Poporului lui Dumnezeu” era
dupi capitolul despre structura ierarhica a Bisericii si era
cuplat cu tratarea temei laicatului. Totusi, in timpul dez-
baterilor pe acest document, s-a sugerat o impadrtire a ca-
pitolului, cu asezarea fragmentului despre ,,Poporul lui
Dumnezeu” inaintea celui despre ierarhie. Aceasta in-
dica faptul cd Inainte de a exista orice fel de diferente
de statu sau rol in cadrul Bisericii, in primul rand a fost
o comunitate de egalitate fundamentald datorata Bote-
zului™. In paragraful 32 citim c& ,este comuna tuturor
demnitatea membrilor datorita renasterii lor in Hristos;
este comun harul infierii, comuna chemarea la desavar-
sire. ... Prin urmare, cu toate cd, in Biserica, nu toti merg
pe aceeasi cale, toti ... au primit o credinta de aceeasi va-
loare prin dreptatea lui Dumnezeu (cf. Col 3,11)”. Pe ma-
sura ce Conciliul se apleaca asupra structurii specifice a
Bisericii, vorbeste despre modul in care ,,Hristos Dom-
nul a instituit in Biserica sa felurite slujiri care tind spre
binele intregului grup”. Astfel, ,, toti cei care fac parte din
poporul lui Dumnezeu si, ca atare, se bucura de adeva-
rata demnitate de crestini, aspirand impreund in mod li-
ber si organizat spre acelasi scop, sa ajunga la mantuire”

™Vezi Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church, 187.
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(LG 18). Aici vedem o adevarata catholicitate a structu-
rii in Biserica. Botezul este o taina atotcuprinzatoare, dar
este trdit In forma concreta a unei diversitati de slujiri.
Este o simfonie sau un dans al unitatii si diversitatii, care
cheama fiecare persoana din Biserica la o participare spe-
ciald la misiunea lui Dumnezeu, care este impartdsita si
concretizatd de intreaga Biserica.

Aceasta dinamica de unitate si diversitate a misiunii
in Bisericd a fost captata in mod special prin folosirea ter-
menului de ,,apostolat” in ecleziologia contemporana si
teologia slujirii. Kathleen Cahalan in special a dezvoltat
notiunea de apostolat — un termen foarte vechi, biblic,
pentru a descrie un ucenic al lui lisus din Nazaret — intr-
o manierd deosebit de noud. Pentru Cahalan, , Aposto-
latul este chemarea colectiva impartdsita la o viata de
slujire pentru binele lumii lui Dumnezeu. Prin apele bo-
tezului, crestinii impreunad asculta chemarea lui Dumne-
zeu si promit sd imbratiseze o cale comuna de vietuire
— o viata de apostolat in comuniune pentru misiune””.
Apostolatul este identitatea de baza a fiecarui crestin, dar
este o identitate marcata de varietate, caci fiecare apostol
are o anumita vocatie, una inspirata de Duhul Sfant pen-
tru un anumit tip de slujire in lume. Aceasta slujire, in ca-
drul Bisericii, poate fi facuta publica prin vocatia pentru
o anumitd slujire in Bisericd, dar apostolatul, pentru Ca-
halan, pe masurd ce o persoand devine maturd, adulta,
este Intotdeauna o participare la misiune. Nu existd cres-
tini pasivi.

Imaginea apostolatului ca un mod de existenta cres-
tind fundamentald a fost abordata si de Papa Francisc.
Schitand imaginea centrald a intalnirii episcopilor latino-
americani din Aparecida, Brazilia, in 2007, Francisc vede
Biserica drept ,,0 comunitate de apostoli misionari” (EN

”»Kathleen A. Cahalan, Introducing the Practice of Ministry (Colle-
geville, MN: The Liturgical Press, 2010), 27.
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24). Pentru Francisc cele doud cuvinte constituie o pere-
che. Nimeni nu poate fi doar apostol, asa cum nimeni
nu poate fi doar misionar (EN 120). O activitate o presu-
pune pe cealalta, iar sursa fiecdreia este Botezul. Fran-
cisc nu accentueaza varietatea darurilor cu care crestinii
sunt Inzestrati in tratarea apostolatului ca atare. Totusi,
el recunoaste aceasta unitate in diversitate in interiorul
Poporului lui Dumnezeu. , Toti suntem pe acelasi vas si
ne indreptam cdtre acelasi port”, scrie el, si prin urmare
trebuie sa ,ne bucurdm de darurile fiecdruia, care apar-
tin tuturor” (EN 99). Francisc sugereaza ca in ansam-
blu, cu darurile diferite pe care le are fiecare, exista o
anumita ,inzestrare innascuta cu realitati divine” (EN
119) cu care Poporul lui Dumnezeu a fost ddruit si care
1i conduce la adevdr. Pe masura ce Biserica se angajeaza
in dialog la fiecare nivel, folosind si respectand darurile
fiecarui membru — dar doar atunci — Biserica este asis-
tata de Duhul Sfant”.

Cu toate acestea, trebuie sa recunoastem ca o astfel de
catholicitate a consultarilor si dialogului, avand originea
in bogata varietate a darurllor apostolilor, nu este intot-
deauna practicata in Biserica. Intr-adevar, diferentele sunt
adeseori mterpretate ca ,,mAau mare’; sau mai pu’gm decat
ca , diferit” pur si simplu. In schimbul imaginii pauline
sau biblice a unui cerc incluziv in care diferite daruri pot
interactiona cu celealte In mod creativ, Biserica lucreaza
cu imaginea unei piramide sau a unei scari cu trepte su-
perioare sau inferioare, privilegiate sau ordinare, sfinte

" Vezi Spadaro, A Big Heart Open to God, “Thinking with the
Church.” Vezi si Richard R. Gaillardetz, “The Francis Moment: A New
Kairos for Catholic Ecclesiology,” Proceedings of the Catholic Theolog-
ical Society of America, 69 (2014), http://ejournals.bc.edu/ojs/index.php/
ctsa/article/view/5509/4988, 72. Interesant, imaginea apostolatului a
fost aleasa si ca tema pentru Conferinta Misionara Mondiala din
2018, sponsorizata de CMB si CMME in Arusha, Tanzania in mar-
tie, 2018. Vezi Conference Concept Paper (Document propunere) din
octombrie, 2016.
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sau seculare. Totusi, conversatia solicitata de catholici-
tate ca , structura interna” este astfel o sarcina la care Bi-
serica trebuie sd se angajeze daca doreste sa fie Biserica
asa cum este in cea mai profunda identitate a ei. Daca
Biserica ar lua In serios aceasta catholicitate, ea ar putea
constitui un model si un martor credibil in lume pentru
cum lumea insdsi ar putea fi si este chemata sa fie de ca-
tre evanghelie — un loc al dreptatii si egalitatii reale, loc
al justitiei si inrudirii cu Dumnezeu.

Astfel, este o sarcind cu adevarat misionard angajarea
in munca grea a construirii unei comunitati care sa re-
flecte Impardtia lui Dumnezeu, la fel de grea si riscanta
ca deschiderea fata de ambiguitate, pretuirea dinami-
cii Bisericii locale si profitul reciproc de pe urma dialo-
gului cu traditiile si contextele lumii. Lesslie Newbign a
vorbit extraordinar despre comunitatea crestina ca des-
pre ,,hermeneutica evangheliei” sau, cum se spune, ,,sin-
gura evanghelie pe care multi oameni o citesc vreodata”””.
Angajarea intr-o conversatie dificild, dar rodnica despre
catholicitate poate prezenta evanghelia intr-o maniera
credibild, puternicd, in fata lumii.

Catholicitatea ad extra: marturisind, slujind si
propovaduind Impardtia lui Dumnezeu in lume

Catholicitatea care este Dumnezeu in Treime s-a re-
varsat peste lume in actul de creatie al lui Dumnezeu si
impartasit Bisericii pe masurad ce , 0 uneste cu Duhul”?®
in aducerea creatiei la desavarsire. Prin urmare, catholi-
citatea nu este doar o sarcina pentru Biserica de a lucra

77 Lesslie Newbigin, The Gospel in a Pluralist Society (Grand Rap-
ids, MI/Geneva: Eerdmans/WCC, 1989), 222-33; vezi si, de exemplu,
http://www icatholic.ie/reflection-2016-ot-3-sunday/.

8 Rowan Williams, citat in Kirsteen Kim, Joining in with the Spirit:
Connecting World Church and Local Mission (London: Epworth Press,
2010), 1.
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spre interior — ad intra. Este si o sarcina pentru Biserica
de a lucra pentru aceasta in lume — ad extra — prin sluji-
rea intregii creatii a lui Dumnezeu, prin cooperarea cu
toti oamenii de credintd si prin marturisirea, lucrarea si
predicarea unui mesaj clar si uneori provocator de drep-
tate si reconciliere. Sarcina misiunii lui Dumnezeu este de
a lucra pentru catholicitatea lumii. Biserica ,se alatura”
misiunii lui Dumnezeu prin , slujirea sa catholica”: mar-
turisind, slujind si predicand ceea ce Dumnezeu face in-
totdeauna si pretutindeni.

Slujirea intregii creatii. La scurt timp dupa ce a fost
ales, Papa Francisc a caldtorit pe insula Lampedusa ade-
sea primul loc de popas pentru mii de migranti si refugi-
ati care au venit in Europa traversand Marea Mediterana
in barci care in loc de , vehicule ale sperantei” s-au trans-
format in ,vehicule ale mortii””. In predica sa emotio-
nantd din acea zi, Francisc a folosit pentru prima datd o
expresie care a devenit o caracteristica a pontificatului
sau: ,globalizarea indiferentei”. O asemenea indiferenta
este, desigur, opusul catholicitatii. O Bisericd intr-adevar
catholica este una care i ajutd pe toti si pe toate, dar in
special pe cei sdraci, pe marginalizati, ,,resturile” (EG 53)
acestei lumi. O asemenea raza de actiune a catholicitatii
in misiune a constituit o preocupare majora si un subiect
de interes de la inceputul slujirii papale a lui Francisc. El
indeamna la includerea completd a saracilor lumii in ca-
drul societatii umane si cheama Biserica sa fie un factor
in acea includere. Citand cuvintele lui Ioan XXIII, Mater
et Magistra, Francisc indeamna Biserica sd lucreze pen-
tru cei saraci in vederea obtinerii de ,«prosperitate in
multiplele sale aspecte». Asta implica educatie, acces la

"Pope Francis, Predica la Lampedusa, https://w2.vatican.va/content/
francesco/en/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130708_omelia-
lampedusa.html.
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asistenta sanitara si in special loc de munca, pentru ca
in munca liberd, creativa, participativa si solidara fiinta
umana exprima si sporeste demnitatea propriei vieti. Sa-
lariul just permite accesul adecvat la celelalte bunuri care
sunt destinate uzului comun” (EG 192).

Cu toate acestea, Papa Francisc merge mai departe. O
Biserica intr-adevar catolicd este chemata sa ,,fie saraca
si pentru saraci”. , Este necesar ca toti sa ne lasam evan-
ghelizati de ei” (EG 198). Acelasi ,,schimb” este sustinut
si de documentul TTL al CMB atunci cand vorbeste des-
pre ,misiune pornind de la margini” (vezi paragrafele
36-42). TTL insista asupra faptulul ca directia de desfa-
surare a misiunii trebuie sa fie schimbata. in locul unui
centru bogat care slujeste marginilor sdrace, o Biserica
intr-adevar misionard este profund catholica. Ea recu-
noaste puterea si intelepciunea celor exclusi sistematic
de la slujire. ,,O preocupare comund majora a oamenilor
de la margini este esecul societatilor, culturilor, civiliza-
tiilor, natiunilor si chiar a Bisericilor in a onora demnita-
tea si valoarea tuturor persoanelor. Nedreptatea se afld la
originea inegalitatilor care dau nastere marginalizarii si
opresiunii” (TTL 42). Catholicitatea in misiune se refera
la implicarea intregii Biserici in actiunea de slujire. Nu
lucreaza doar pentru toate popoarele, ci intre ele sicuele,
recunoscand propria lor lucrare de misiune®

InEG, Papa Francisc include intreaga Creatle animale,
plante, pamant, ape, stele —in categoria fiintelor fragile
si lipsite de apdrare” (EG 215) si astfel insdrcineazd Bise-
rica, ca parte a misiunii sale, , sd ne Ingrijim de fragilita-
tea lumii In care traim si sd-i ocrotim toate vietuitoarele”
(EG 216). Catholicitatea Bisericii este astfel exprimata si
exercitatd intr-o actiune misionara care depdseste fiinta

8 Vezi Stephen Bevans, “Mission among Migrants, Mission of
Migrants: Mission of the Church,” in ed. Daniel G. Groody si Gioac-
chino Campese, A Promised Land, A Perilous Journey (Notre Dame, IN:
University of Notre Dame Press, 2008), 89-106.

147



STEPHEN B.BEVANS

umangd, in slujba lumii animale si fizice. Aceasta insarci-
nare datd de papa Francisc este accentuata si mai mult
in enciclica sa din 2015 Laudato Si’, care indeamna Bise-
rica sa lucreze cu popoare de toate credintele si de nici o
credintd in protejarea si slujirea ,, casei noastre comune”.
Catholicitatea necesita un angajament pentru dialog si
actiune la nivel international, la nivel local, in zona eco-
nomiei si a comunitatii stiintifice®.

Unul dintre cele mai proaspete aspecte ale documentu-
lui TTL este extinderea misiunii la intreaga creatie. Bise-
rica este chematad sd ,, treaca dincolo de o abordare ingusta
centrata pe om la imbratisarea unor forme de misiune
care exprima relatia noastra reconciliata cu toata creatia”
(TTL 19). Documentul continua cu o provocare adresata
Bisericii de a gandi misiunea mai putin ca pe ,ceva fa-
cut din umanitate pentru altii” si mai mult ca pe o lucrare
pentru a stabili comuniunea cu toata creatia. Practicarea
catholicitatii in acest sens este recunoasterea faptului ca
si creatia este In misiune fatd de noi, oferindu-ne impros-
patare si vindecare atunci cand suntem in armonie cu ea.

Sarcina misiunii include a sluji intreaga creatie si a
lasa creatia sa ne slujeascd, astfel incat intreaga creatie sa
poata reflecta catholicitatea care este viziunea lui Dumne-
zeu pentru viitor, atunci cand legea blanda si datdtoare
de libertate a lui Dumnezeu va umple toate lucrurile.

Cooperind cu toate popoarele de credintd sau fard credintd.
Teologul german Hans Kiing a scris foarte frumos ca nu
va exista pace intre popoarele lumii dacd nu este pace in-
tre religii. El scrie mai departe cd nu va exista pace intre
religii daca nu existd dialog intre aceste religii®. Anga-

81 Papa Francisc, Enciclica Laudato Si’ (LS), http://w2.vatican.va/con-
tent/francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enci-
clica-laudato-si.html, 163-201.

8 Hans Kiing, Christianity: Essence, History, Future (New York:
Continuum, 1995). 783.
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jamentul fata de dialogul interreligios nu este ceva nee-
sential sau periferic pentru catholicitatea care este traita
in misiune. Dimpotriva este constitutiv pentru catholici-
tate si, prin urmare, pentru misiunea insasi.

Conciliul Vatican IT a vorbit despre catholicitatea care
alimenteaza nevoia pentru dialog interreligios in docu-
mentul sdu cu privire la religiile necrestine, Nostra Ae-
tate. In paragraful 2 conciliul mentioneaza faptul ca desi
Biserica trebuie sa proclame intotdeauna adevarul lui [i-
sus Hristos, totodata ea trebuie sa priveasca , cu un res-
pect sincer la acele moduri de a actiona si a trdi, la acele
reguli si doctrine care ... reflecta totusi adesea o raza a
Adevarului care lumineaza pe toti oamenii”®. Constitu-
tia pastorala privind Biserica in lumea contemporana ela-
borata de Conciliul Vatican II, intr-un fragment renumit
vorbeste despre felul in care ,Duhul Sfant ofera tuturor
p051b111tatea ca, intr-un mod cunoscut de Dumnezeu, sa
fie asociati acestui mister pascal”84 In mod similar, do-
cumentul TTL recunoaste faptul ca Duhul ,lucreaza in
mod necunoscut si noi nu intelegem lucrarea Duhului in
alte traditii renumite” (TTL 93).

Documentele Bisericilor si scrierile teologilor recunosc
patru tipuri de dialog interreligios, dintre care toate ar
putea fi modalitati prin care crestinii sa se angajeze in
slujirea catholicitatii®®. Primul tip de dialog este un di-

8 Conciliul Vatican II, Declaratie despre relatiile Bisericii cu reli-
giile necrestine, Nostra Aetate (NA), http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-
aetate_en.html, 2.

8 Conciliul Vatican II, Constitutia pastoral privind Biserica in
lumea contemporand, Gaudium et Spes (GS), http://www.vatican.va/
archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_
gaudium-et-spes_en.html, 22.

¥ Vezi, de exemplu, documntul comun publicat de Consiliul Pon-
tifical pentru Dialog Interreligios si Congregatia pentru evangheliza-
rea popoarelor, Dialogue and Proclamation (DP) (Dialog si propoviduire),
http://www .vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/docu-
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alog al vietii, practica simpla, dar voita a oamenilor de
diferite credinte, de nici o credintd sau de credinta cres-
tind de a trai impreund, de a deveni prieteni, ajungand
sa se cunaosca reciproc ca persoane. O astfel de practica
poate evolua pana la stabilirea unei catholicitdti reale
intre popoarele lumii. Unitatea ndscuta dintr-o aseme-
nea catholicitate vine din acceptarea si desfatarea de di-
versitatea celorlalti, pe masura ce oamenii se angajeaza
intr-un proces informal de ,, comunicare si schimb” in
viata lor zilnicd. Un al doilea tip de dialog — cel al actiu-
nii impartasite — este deosebit de important pentru dis-
cutia noastra prezentd. Oameni de diferite credinte sau
crestini lucreaza impreuna pentru o anumita cauza — mai
mult decat legi pentru imigratie, de exemplu, sau practici
anti-rasiste sau lucreaza impreund pentru o infrastruc-
turd mai bunad in zonele sdrace. Lucrand impreuna, oa-
meni de toate tipurile de credinte religioase sau seculare
pot face o lume mai bund, unde egalitatea, demnitatea
si schimbul reciproc pot fi mai bine practicate si experi-
ate ca roade ale catholicitatii. Un al treilea tip de dialog
este cel de schimb teologic si poate cel mai adesea des-
fasurat intre teologii profesionisti si filosofi. Desi efec-
tul unor astfel de schimburi poate pdrea limitat, ele pot
contribui la o intelegere reald intre oameni care pot avea
o influentd mai mare asupra societatii. , Comunicarea si
schimbul” in care ei se angajeaza poate contribui la o in-
telegere mai profunda a celuilalt, desi un acord deplin

ments/rc_pc_interelg_doc_19051991_dialogue-and-proclamatio_en.html,
42-46; Consiliul Mondial al Bisericilor, Ecumenical Considerations for
Dialogue and Religions with People of Other Religions (Consideratii ecu-
menice pentru dialog si relatii cu popoare de alte religii), https://[www.
oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/interreligious-
dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-respect/ecumenical-
considerations-for-dialogue-and-relations-with-people-of-other-religions,
31-33; Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in Context:
A Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004),
383-84.
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nu este posibil intotdeauna. in fine, exista si dialogul spi-
ritual, desfasurat pe masura ce oamenii credinciosi si cei
care nu apartin nici unei credinte isi impartasesc cele mai
profunde convingeri si, acolo unde este posibil, chiar se
roagd impreund. Acest tip de dialog a fost exemplificat
foarte frumos in cateva intalniri ale liderilor religiosi la
Assisi, sub conducerea papilor Ioan Paul II, Benedict XVI
si Francisc. La fiecare nivel, dialogul este catholicitatea in
actiune, straduindu-se sa creeze a adevarata unitate in di-
versitate — nu in materie de credinte si practici, ci In ma-
terie de inimi, cautare sincera si atitudini fundamentale.
Lainceputul pontificatului sdu, Papa Francisc a deran-
jat pe unii conservatori cand a sugerat ca si ateii ar pu-
tea fi mantuiti daca sunt sinceri si fac bine in lume®. Cu
toate acestea, Papa Francisc a mentinut destul de mult li-
nia invataturilor Conciliului Vatican II cu privire la ate-
ism, care spun in mare cam acelasi lucru (vezi LG 16 si
GS 21). GS mentioneaza ca ,,adeseori credinciosii poarta o
anumitd raspundere” pentru ateism, ,in mdsura in care,
ei neglijeaza educarea credintei sau prezintd doctrina in
mod Inselator, sau chiar sunt deficienti in viata lor religi-
oasa, moral si sociala” (GS 19). Prin urmare, pe aceasta
baza, crestinii trebuie sa auda vocile necredinciosilor, sa
intre in dialog cu ei, sa lucreze cu acestia, sa caute sa 1i
inteleaga mai bine. De cele mai multe ori, cei necredin-
ciosi nu sunt dusmanii oamenilor credinciosi, ci poti fi
aliati cu ei In construirea unei lumi a egalitdtii reale si a
unitatii in diversitate la care ne cheama Cathohc:ltatea
Lucrénd pentru dreptate si reconciliere. Intr-o lume dez-
binata de violenta extrema, de exploatarea oamenilor si
de tot felul de nedreptati, rolul Bisericii crestine trebuie
sd fie cel al marturisirii si lucrdrii pentru dreptate, pace

% Vezi, de exemplu, “Pope Franicis Says that Atheists Can Do Good
and God to Heave Too,” (“Papa Francisc spune ca ateii pot face bine
si Dumnezeu 1i poate inalta si pe ei”) http://www.catholic.org/news/hf/
faith/story.php?id=51077.
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si reconciliere. Asa cum insista Robert Schreiter, ,noua
catholicitate” pe care o sustine trebuie sa recunoasca
»asimetriile de putere, experienta pierderii prin migra-
tie fortatd, intelesul riscului si al accidentelor intr-o lume
amenintata din punct de vedere ecologic si de alt tip”*.
Catholicitatea inseamna ca Biserica , trebuie sa fie pre-
zenta la granita dintre cei care profitd si se bucura de roa-
dele procesului de globalizare si cei care sunt exclusi si
oprimati de acest proces”®. Biserica se angajeaza in acest
fel in slujirea catholicd, lucrand pentru o lume in care oa-
menii isi pot recunoaste reciproc demnitatea fundamen-
tald de creatie dupa chipul Dumnezeului in Treime.

Biserica trebuie sa fie, intai de toate, o voce pentru
dreptate in lume. O astfel de voce poate fi cea a crestini-
lor individuali care prin marturia personala, scrisori sau
telefoane adresate legislatorilor sau liderilor politici, edi-
torialelor din ziare sau contributii la blog-uri se angajeaza
sa apere drepturile si demnitatea oamenilor. Aceasta voce
ar putea sa apartind si institutiilor, prin declaratii si po-
zitii oficiale ale Bisericii pe teme precum opozitia fata
de pedeapsa capitald, sprijinul drepturilor pruncilor ne-
ndscuti sau grija pentru creatie. Poate chiar mai impor-
tante sunt eforturile crestinilor de a face sa se auda si a
evidentia vocile celor oprimati si marginalizati®. Pe ma-
surd ce sunt create politici si sunt adoptate legi prin in-
termediul unui astfel de angajament pentru comunicare
si schimb, Biserica lucreaza pentru identificarea de cai
ca vocile tuturor popoarelor sd fie auzite si respectate in
toata diversitatea lor.

Eforturile pentru reconcilierea oamenilor intre ei este
un alt aspect important al lucrarii catholicitatii ad extra de

8 Schreiter, The New Catholicity, 129.

8 Ibid., 130.

% Vezi David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in The-
ology of Mission (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991), 400-408; Bevans
si Schroeder, Constants in Context, 369-78.
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cdtre Biserica. Fie ca acea reconciliere este una personala
intre soti sau intre familii sau intre victime si faptasi, re-
concilierea culturala a popoarelor indigene in toatad lu-
mea sau reconcilierea necesara chiar in cadrul Bisericii,
crestinii sunt chemati prin catholicitatea lor sa proclame
posibilitatea reconcilierii, sa o marturiseasca in viata lor
sau sd se angajeze in procesul migalos de a determina
indeplinirea ei.

Este de remarcat faptul ca Charles van Engen vorbeste
despre catholicitate ca despre slujirea reconcilianti a Bise-
ricii®. Catholicitatea inseamnad a aduce tensiune si dife-
rente in dialogul reconciliant, rodnic. O astfel de slujire
ar putea servi pentru a aduce la un numitor comun di-
ferentele distructive intre culturi sau intre religii. Ar pu-
tea sa aduca noi relatii intre victime si faptasi sau intre
popoarele instrainate unul de altul. Ar putea fi slujirea
pentru reconcilierea dusmanilor vechi sau culturilor di-
vizate de ani de nedreptate rasiala. Oricum ar fi, dina-
mica unei Biserici misionare o va determina pe aceasta
sa lucreze pentru o astfel de catholicitate mare in lume?’.

Concluzii

Biserica este catholicd si nu va inceta niciodata sa fie ast-
fel. Aceasta pentru ca originea si sursa care ajuta la con-
tinuarea existentei ei este catholicitatea lui Dumnezeu
ca atare, un Dumnezeu a cdrui existenta este exprimata
printr-o misiune iubitoare, eliberatoare, tamaduitoare si
reconcilianta in lumea lui Dumnezeu. Iata de ce Biserica
trebuie sa-si exercite catholicitatea in misiune. Trebuie

% Vezi van Engen, God’s Missionary People, 68.

1Pentru reconciliere si misiune, vezi, de exemplu, Robert Schreiter
si Knud Jergensen, eds., Mission as Ministry of Reconciliation (Oxford:
Regnum Books, 2013); vezi si Robert J. Schreiter, R. Scott Appleby,
si Gerard F. Powers, ed., Peacebuilding: Catholic Theology, Ethics, and
Praxis (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2010).
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sd devind in mod constant ceea ce este, pentru a putea
fi o marturie credibild pentru ceea ce Dumnezeu intre-
prinde mereu in creatia Sa. Aceasta este misiunea ad in-
tra. Dar ea trebuie sa fie mereu un factor, ca partenera a
lui Dumnezeu, al catholicitatii in lume — incluzand toate
popoarele, toata creatia, toate religiile si pretuind anga-
jamentele; lucrand si luptand pentru demnitate si drep-
tate. Prin exercitarea dinamica a catholicitatii ei, Biserica
prezinta concret natura sa misionara: trimisa ca o comu-
nitate de apostoli sa continue misiunea lui Dumnezeu de
sfintire si unire a lumii.

154



De la o Biserica la nivel global
la o Biserica la nivel mondial

Catholicitatea contemporana
si impactul ei asupra misiunii

UPA CUM SUGEREAZA $I TITLUL, acest eseu va cuprinde

doua parti. O prima parte va reflecta asupra unuia
dintre evenimentele majore care au influentat catolicis-
mul in ultimele decenii. Este vorba despre schimbarea
centrului de greutate de la asa-numitul ,Nord Global” la
,Sudul Global”, care marcheazd aparitia , catolicismului
mondial”. Parafrazand titlul cartii lui Scott W. Sunquist
din 2015 despre crestinismul mondial, secolul al XX-lea ar
putea fi numit foarte usor ,surprinzatorul secol catolic”'.
O a doua parte va reflecta asupra rolului misiunii Bise-
ricii in aceasta schimbare importantd. Pe de-o parte, va
urmadri impactul misiunii asupra evolutiei acestei schim-
bari. Dupa cum observa Dale T. Irvin, succesul miscarii
misionare moderne , pare a fi cel mai important factor
din viata crestina mondiala”?. Totusi, a doua parte a aces-
tei sectiuni va reflecta asupra impactului asupra misiunii
Bisericii pe care aceasta trecere la catolicismul mondial

! Vezi Scott W. Sunquist, The Unexpected Christian Century: The
Reversal and Transformation of Global Christianity, 1900-2000 (Grand
Rapids, MI: Baker Academic, 2015).

2 Dale T. Irvin, ,What is World Christianity?” in ed. Jonathan Y.
Tan si Anh Q. Tran, World Christianity: Perspectives and Insights (Maryk-
noll, NY: Orbis Books, 2016), 11.
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il cere. Misiunea catolicd in lumea de astdzi nu se anga-
jeaza doar in sectoare potrivite noii sale realitati. Se anga-
jeaza In moduri de misiune pe care aceasta noud realitate
le impune.

De la , Biserica Globala”
la , Biserica la nivel mondial”:
aparitia catholicismului mondial

Globald incd de la inceput

Inca de la origini, crestinismul s-a dorit a fi o religie
pentru intreaga lume. Toate evangheliile sinoptice se in-
cheie cu o porunca a lui lisus de a ,,face ucenici din toate
neamurile” (Mt 28, 19; Lc 24, 47), mergand ,,in toata lu-
mea” (Mc 16, 15). Comunitatea primara, condusa de Du-
hul Sfant, a luat hotdrarea decisiva de a permite oamenilor
sa isi pastreze identitatea lor nationald si culturala atunci
cand vor accepta Imparatia lui lisus (vezi FA 15, 1-35),
chiar daca ,in Hristos” diferentele culturale, sociale si
de gen au fost, in cele din urma, depasite (vezi Ga 3, 28).

Istoria Bisericii contemporane a aratat cum crestinismul
s-a extins Inca de la inceput in toata lumea cunoscuta®.
Noul Testament prezintd raspandirea crestinismului
spre vest in Imperiul Roman, inclusiv in nordul Afri-
cii, Insa crestinii au mers si spre rasdrit, in Persia, de-a
lungul marilor rute comerciale spre sud pana in India
si Etiopia si spre est pana in Asia si China. Aparitia is-
lamului in secolul al VII-lea, cu toate ca nu a suprimat
complet credinta crestind, a limitat puternic existenta sa

® Pentru ceea ce urmeaza, vezi, de exemplu, Dale T. Irvin si Scott
W. Sunquist, History of the World Christian Movement, Volume I: Earliest
Christianity to 1453 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2001). Dintr-o per-
spectiva istorica mai generald, vezi Peter Frankopan, The Silk Roads:
A New History of the World (London: Bloomsbury, 2015).

156



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

in Africa de Nord, peninsula Iberica si Orientul Mijlo-
ciu. Raspandirea Islamului a dus de asemenea la o izo-
lare crescandd a Crestinismului Oriental fatd de Apus,
a Constantinopolului fata de Roma, incheindu-se in se-
colul al XI-lea cu separarea celor doud Biserici. Bise-
rica Romano-Catolicd s-a limitat la Europa de Vest, in
timp ce Biserica Ortodoxa de Rasarit se gasea in Impe-
riul Bizantin si in Rusia. Anul 1453 a cunoscut cdderea
Constantinopolului, izoland practic crestinismul cato-
lic in interiorul granitelor Europei Occidentale. Pana la
sfarsitul secolului al XV-lea, spune Sunquist, ,, parea ca
crestinismul va ramane doar o religie tribala a Europei
Occidentale, cu niste mici avanposturi in Etiopia, India
si Orientul Mijlociu”*. Catolicismul a fost constrans sa
devinad o religie occidentala.

Totusi, In acest punct din istorie, lucrurile s-au schim-
bat radical. Dupa cum subliniaza Sunquist, Islamul ar
fi putut continua sa domine lumea. De fapt, a rdmas o
amenintare pentru Europa Occidentald pentru inca ca-
teva secole’. Si China ar fi putut sa devind puterea domi-
nanta a lumii. La inceputul secolului al XV-lea, China,
sub Imparatul Ming Yongle, a construit o flotd de nave
mari, numdrand circa 3500. Pana la mijlocul secolului,
China a efectuat sapte drumuri in India, Coreea, Per-
sia, Arabia si coasta de est a Africii, cu intentia extinde-
rii prezentei sale comerciale si diplomatice. Totusi, dupa
moartea lui Yongle, aceasta ambitie a fost impiedicata
de forte mai conservatoare din Imperiu, iar pana in anul
1500 flota a disparut®.

* Sunquist, The Unexpected Christian Century, 7.

® Sunquist, The Unexpected Christian Century, xvi. Vezi John W.
O'Malley, A History of the Popes: From Peter to the Present (Lanham,
MD: Rowan & Littlefield, 2010), 186, 189, 212. De exemplu, Imperiul
Otoman a asediat Viena in 1529 si 1683.

¢ Sunquist, The Unexpected Christian Century, xvi; Dale T. Irvin si
Scott W. Sunquist, History of the World Christian Movement, Volume
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Totusi, ceea ce s-a intamplat in continuare a fost ca po-
poarele catolice din Spania si Portugalia, ambele constru-
ind flote mari, si-au afirmat influenta in intreaga lume.
La sfarsitul secolului al XV- lea, navele portugheze au ex-
plorat coasta de vest a Africii. In 1492 — acelasi an in care
spaniolii au reusit sa invinga islamul in Spama — Cris-
tofor Columb ,,a descoperit” (intalnit, invadat) ceea ce a
ajuns sd se numeasca America. La Inceputul secolului al
XVlI-lea, Ferdinand Magellan a facut ocolul pamantului.
In curand, Spania si Portugalia au infiintat colonii si avan-
posturi in Intreaga lume, iar cu acestea au venit misionari
pentru a-i converti la crestinismul catolic pe cei colonizati.
Dupa cum arata Sunquist, ,,avanposturile crestine au fost
infiintate in coloniile portugheze: Goa, Brazilia, Mozam-
bic, Timor, Malacca, Kongo (Congo), Luanda (Angola),
Guineea, Macao. Spaniolii au cucerit tinuturi intinse si au
trimis calugari si frati pentru a aduce civilizatia crestina
in acele regiuni: America si Filipine””. Catolicismul din
secolul al XVI-lea, izolat intr-un mic colt al lumii datorita
inconjurului islamic, a izbucnit, a iesit pe usa din spate
(in apusul neexplorat) si a ajuns sa se raspandeasca pe
glob si sa inconjoare islamul”®. Catolicismul devenise o
religie globala. Miscarea catolicd misionara s-a clatinat
la sfarsitul secolului al XVIII-lea, prin ofensiva iluminis-
mului, suprimarea iezuitilor in 1773 si haosul provocat
de Revolutia Franceza si de urmarile napoleonice. Insa,
dupd infrangerea lui Napoleon din 1815, s-a reluat iardsi,
cunoscand o adevdrata explozie a congregatiilor misio-
nare noi, atat de femei cat si de barbati. Din pacate, ex-
tinderea misionard a mers mand in mana cu expansiunea
coloniald europeana din cursul secolului al XIX-lea’.

II: Modern Christianity from 1454-1800 (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2012), 1

7 Sunquist, The Unexpected Christian Century, 9

$ Sunquist, The Unexpected Christian Century, 10.

% In ceea ce priveste punctul esential al activitatii misionare cato-
lice de la sfarsitul secolului al XIX-lea, vezi Joseph Greco, ,, Direction
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De la o Biserici globali la o Biserici la nivel mondial:
transformare si regres

Pana in secolul al XX-lea, insa, centrul de gravitatie
al acestui catolicism global a ramas in Occident sau, mai
precis, la Roma. Desi cercetarea contemporana prezinta o
anumita pluralitate in primirea crestinismului in randul
popoarelor asiatice, latino-americane, nord-americane,
si chiar in Europa, idealul tridentin al unui crestinism
uniform si centralizat a ramas viu'®. Euharistia si alte
taine erau savarsite in acelasi mod la nivel mondial si in
aceeasi limba: latina; educatia teologicd, mai ales dupa
Aeterni Patris a lui Leo XIII, continea aceeasi teologie sco-
lasticd; episcopii si vicarii apostolici asteptau indrumare
si povatuire de la papa si curia romana. Asa cum a re-
marcat Karl Rahner in mod ironic, in aceastd perioada
,activitatea concreta a Bisericii in relatia sa cu lumea din
afara Europei a fost de fapt (iertati expresia) activitatea
unei firme de export care a exportat o religie europeana
precum o marfa pe care nu a vrut sa o schimbe, ci a tri-
mis-o In lume impreuna cu restul culturii si civilizatiei
pe care aceasta le-a considerat superioare”!'.

Rahner a vazut dovada unei schimbari profunde in ca-
tolicism in adunarea episcopilor de la Conciliul IT Vatican

”oA

et Ordonnance de l'activité Missionaire (nos 28 a 34)” in ed. Johan-
nes Schiitte, Vatican II: L'activité missionaire de L'Eglise (Paris: Editions
du Cerf, 1967), 65. Despre renasterea miscdrii misionare din secolul
al XIX-lea, vezi Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in
Context: A Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2004), 221-27.

10 Vezi de exemplu, Antje Fliichter si Rouven Wirbser, ed., Trans-
lating Catechisms, Translating Cultures: The Expansion of Catholicism
in the Early Modern World (Leiden: Brill, 2017). Vezi mai ales Antje
Fliichter, ,Translating Catechisms, Translating Cultures: An Intro-
duction”, 3-49.

1 Karl Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpre-
tation of Vatican II”, Theological Studies 40.4 (December, 1979): 717.
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din 1962 pe care a numit-o instituirea , Bisericii mondi-
ale”. La Conciliul I Vatican din 1870, mentiona el, nu au
fost prezenti episcopi indigeni din Africa sau Asia. O suta
de ani mai tarziu, la Vatican II, in ciuda faptului ca nu-
marul ,nu era proportional cu cel al episcopatului occi-
dental”, , a fost totusi prezenta” o delegatie a episcopilor
din Asia, Africa si Oceania. Misiologul Walbert Biihl-
mann a numit schimbarea , venirea celei de-a treia Bise-
rici” in titlul cartii sale din 1974". Prima Biserica, a spus
el, a fost Biserica din Résarit si a inflorit in primul mileniu.
A doua Bisericd a fost Biserica Occidentald a celui de-al
doilea mileniu, timp in care aceasta s-a angajat in impor-
tanta sa activitate misionara. Al treilea mileniu, totusi,
apartine celei de-a treia Biserici, adica Biserica ,,Lumii a
Treia” sau Biserica din Sud'. Aparitia celei de-a treia Bi-
serici reprezinta ceea ce Biihlmann numeste un , eveni-
ment de epoca”” si, de fapt, s-a nascut in 1970, anul in
care ,51% dintre toti catolicii trdiau in continentele su-
dice: America Latina, Africa, Asia-Oceania”’®.

Totusi, In ciuda acestei schimbari epocale, procentul
catolicilor din intreaga lume nu a crescut in ultima suta
de ani. Cu un secol in urma, catolicii reprezentau apro-
ximativ jumatate din populatia crestina din lume, iar
acel procent ramane valabil si astdzi. Ceea ce inseamna
cad in ultimul secol populatia catolicd a lumii s-a triplat,
de la aproximativ 300 de milioane in 1910 la putin peste

12 Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpretation”:
718.

13 Walbert Bithlmann, The Coming of the Third Church: An Analysis
of the Present and Future of the Church (Maryknoll, NY: Orbis Books,
1974). Despre lucrarea lui Bithlmann, vezi Lalsangkima Pachuau,
World Christianity: A Historical and Theological Introduction (Nashville,
TN: Abingdon, 2018 —forthcoming), Capitolul L

4 Wahlbert Bithlmann, The Church of the Future: A Model for the
Year 2001 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1986), 5-6.

5 Bithlmann, The Coming of the Third Church, ix.

16 Bithlmann, The Church of the Future, 4.
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un miliard si un sfert in 2018". Atat aceasta crestere, cat
si stagnarea procentului se explica prin faptul ca, pen-
tru a imprumuta observatia lui Scott Sunquist despre
crestinismul mondial in general, noua epoca a catolicis-
mului implica atat o transformare, cat si un regres.
Transformarea a avut loc in d1str1but1a geograficd a ca-
tolicismului. In 1910, dou treimi dintre catolici locuiau
in Europa, Franta fiind cea mai mare tara catolica din
lume, urmata de Italia, Brazilia, Spania si Polonia. As-
tazi, procentul de catolici din lume practic s-a inversat,
68% trdind in afara Europei si Statele Unite — America
Latind cu 39%, Africa subsahariana cu 16% si Asia-Paci-
fic cu 12%. Cele mai mari tari catolice din lume sunt Bra-
zilia, Mexic, Filipine si Statele Unite. Franta, fostul lider,
este acum pe locul al saptelea Locul unde catolicismul a
crescut exponential este in Africa. In 1910, Africa era 1%
catolicd; astazi populatia ei catolica este de 21%. De ase-
menea, s-a inregistrat o crestere semnificativa in regiunea
Asia-Pacific, de la 1% la 3% si In America de Nord, cu o
crestere de 16-26% (America de Nord include Mexicul)®®.
Totusi, a avut loc si un regres al populatiei catolice.
Cel mai semnificativ regres a fost in Europa, unde doar
24% din catolicii lumii trdiesc acum si care a inregistrat
o diminuare a procentului populatiei catolice de la 65%
in 1910". Chris Lowney a numit aceasta o criza nemai-
intalnita de la Reforma secolul al XVI-lea. El citeaza o
adresa a fostului cardinal Franz Konig din 1999, deplan-

17 Vezi Pew Research Center, ,The Global Catholic Population”,
http://www.pewforum.org/2013/02/13/the-global-catholic-popula-
tion/. Aceste statistici sunt din 2013. Pentru populatia catolica de
astazi, vezi Todd M. Johnson, Gina A. Zurlo, Albert W. Hickman, si
Peter F. Crossing, ,,Christianity 2018: More African Christians and
Counting Martyrs”, International Bulletin of Mission Research 42.1 (Ianu-
arie, 2018): 24.

18 Pew Research Center, , The Global Catholic Population”.

19 Pew Research Center, ,,The Global Catholic Population”.
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gand faptul ca , Europa, fostul centru al Bisericii Occiden-
tale, este acum descris ca fiind «cartierul cel mai lipsit de
Dumnezeu de pe pamant»”. Participarea la mesa in Eu-
ropa este mai mica de 15%; vocatiile pentru viata reli-
gioasa si preotie sunt aproape inexistente, iar bisericile
se inchid peste tot?. In Statele Unite, potrivit sociolo-
gului Christian Smith, , jumatate din tinerii [americani]
care s-au identificat drept catolici cand erau adolescenti,
nu se mai considerau catolici dupa 10 ani, cand impli-
neau 20 de ani. Aceasta este o pierdere constanta de 50%
intr-un deceniu”?. De asemenea, alarmant este faptul ca
populatia catolica din America Latina si Caraibe s-a dimi-
nuat considerabil, de la 90% 1n 1910 la doar 72% un secol
mai tarziu”. O mare parte din acest regres din America
Latina si Caraibe se datoreazd, totusi, cresterii penticos-
talismului — un lucru care i-a ingrijorat mult pe episco-
pii latino-americani la intalnirea din 2007 din Aparecida,
Brazilia®. Lowney scrie ca populatia catolica din Brazilia
(fiind incd cea mai mare tara catolica din lume) a scazut
la 60%, determinandu-1 pe cardinalul Claudio Hummes,
arhiepiscop de Sao Paulo, sa se intrebe cu neliniste , cat
timp va mai fi Brazilia o tara catolica?”*

2 Chris Lowney, Everyone Leads: Revitalizing the Catholic Church
(Lanham, MD: Rowen and Littlefield, 2017), 2, 20-21. Citarea din car-
dinalul Kénig este din ,,The Pull of God in a Godless Age”, The Tablet
(18 Septembrie 1999): 4.

2l Christian Smith, ,, The Situation with U.S. Catholic Youth Is Actu-
ally Grim”, National Catholic Reporter (13 iunie 2015), https://www.
ncronline.org/news/faith-parish/situation-us-catholic-youth-actually-
grim. Citat in Lowney, Everyone Leads, 21.

2 Pew Research Center, ,,The Global Catholic Population”.

% Vezi Larry Rohter, ,Pope and Bishops Set Thorny Agenda
for Talks”, New York Times (13 mai 2007), https://www.nytimes.
com/2007/05/13/world/americas/13bishops.html.

% Pew Research Center, ,Religion in Latin America: Widespread
Change in a Historically Catholic Country”, 13 noiembrie 2014, http://
www.pewforum.org/2014/11/13/religion-in-latin-america/.
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Exista totusi un alt aspect important al acestui re-
gres. Este adevdrat ca Europa si America de Nord au in-
cetat sd mai fie centrul catolicismului. Cu toate acestea,
din cauza migratiei pe scara larga din noul centru al ca-
tolicismului in Sudul Global, forma catolicismului din
Nordul Global se schimba rapid si radical. De exemplu,
exista comunitati mari de filipinezi catolici, indieni si in-
donezieni, in multe tari din Europa si America de Nord,
precum si in comunitdtile de catolici ghanezi, nigerieni
si congolezi. Aceasta schimbare in randul populatiei ca-
tolice a impus congregatiilor misionare, cum ar fi pro-
pria mea Societate a Cuvintului Divin, sa trimita membrii
filipinezi, indieni, indonezieni si africani nu numai pen-
tru evanghelizarea europenilor, ci si pentru grija fata de
migranti. Populatia catolica din Statele Unite a ramas
constanta, Insa aceasta stabilitate este intr-adevar re-
zultatul migratiei catolicilor din America Latind. Acesti
imigranti echilibreaza numarul tot mai mare de catolici
care pdrdsesc Biserica pentru a se aldtura altor grupari
crestine sau care au ramas dezamagiti de pozitia Biseri-
cii fata de rolul femeilor, atitudinea fata de homosexua-
litate sau scandalul abuzurilor sexuale®.

In orice caz, este limpede faptul cd in ultima juma-
tate de secol a aparut un altfel de catolicism — un cato-
licism care are centrul de gravitatie in Sudul Global. O
modalitate de a exprima aceasta schimbare ar putea fi
aceea de a vorbi despre ea ca o trecere de la o ,Biserica
globald” sau ,,catolicism global” (cu o extindere geogra-
fica globala, dar cu un centru clar de putere in Europa)
catre o ,Bisericd mondiald” sau , catolicism mondial”
(cu aceeasi extindere geograficd, dar cu un exercitiu de

» Pew Research Center, ,The Global Catholic Population”. Mark
M. Gray, , Lapsed Catholics weigh in on why they Church”, https://
www.osv.com/OSVNewsweekly/Story/Tabld/2672/ArtMID/13567/
ArticleID/16269/Lapsed-Catholics-weigh-in-on-why-they-left-
Church.aspx.
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putere mult mai distribuit). Nu toti teologii sau misio-
logii ar accepta aceasta distinctie, dar ea este sustinuta
in mod elocvent de istoricul si misiologul Lamin San-
neh, dar si de teologul ghanez Kwame Bediako®. De-
scrierea lui Rahner cu privire la , Biserica mondiald” o
aratd ca una care ,incepe sa actioneze prin influenta re-
ciproca exercitatd de toate componentele sale””. Bedi-
ako argumenteaza ca, spre deosebire de , crestinismul
global”, , crestinismul mondial” are subtilitati de ,, poli-
centrism pozitiv, prin care multe centre au oportunita-
tea de a invata unele de la altele”?.

O noud eclesiologie

Totusi, , policentrismul Bisericii mondiale”, nu este pur
si simplu determinat de schimbarea centrul de gravitatie
al catolicismului. O astfel de schimbare este cu siguranta
un factor, dar la fel de importanta este, cred, schimbarea
in eclesiologie articulata in cadrul Vatican II. Conciliul a
subliniat importanta colegialitatii episcopale, autorita-
tea episcopilor locali in Bisericile lor si importanta ,,Bi-

% Mai exact, Sanneh si Bediako vorbesc despre ,, crestinismul mon-
dial” si nu despre ,Biserica mondiala”. Cred insd ca argumentele
lor ,functioneaza” si in contextul catolicismului, dand expresiei lui
Rahner mai multa profunzime. Vezi Lamin Sanneh, Whose Religion
is Christianity? The Gospel beyond the West (Grand Rapids, MI: Eerd-
mans, 2003), 21-26; Kwame Beidako, ,,Conclusion: The Emergence of
World Christianity and the Remaking of Theology”, in ed. William R.
Burrows, Mark B. Gornik, si Janice A. McLean, Understanding World
Christianity: The Vision and Work of Andrew F. Walls (Maryknoll, NY:
Orbis Books), 243-55. Cu toate acestea, Intr-o lucrare viitoare privind
crestinismul mondial, misiologul indian Lalsangkima Pachuau nu
face distinctia dintre crestinismul , global” si ,mondial” si accepta
ambele forme.

¥ Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpretation”,
717.

28 Bediako, ,,Conclusion”, 248.
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sericii locale” In comuniunea universala a Bisericii. De
exemplu, in Constitutia asupra Bisericii, citim cd , Epi-
scopul... este principiul si fundamentul vazut al unitatii
in Biserica lui locald, modelata dupa chipul Bisericii uni-
versale. Prin astfel de Biserici individuale se formeaza Bi-
serica Catolica cea una””. Decretul consiliului cu privire
la activitatea misionara pune accentul in mod special pe
taptul ca Bisericile din intreaga lume care poate nu au un
numar corespunzator de slujitori sau resurse financiare
suficiente sunt totusi Biserici (iar nu , misiuni”) in ade-
varatul sens al cuvantului®*. Dupd cum scrie misiologul
german Suso Brechter, consiliul a insistat asupra faptu-
lui ca o comunitate ,nu se afld la periferia Bisericii doar
pentru cd acolo slujesc misionari straini”?'.

Intreaga chestiune a relatiei dintre Biserica locala si
cea universald a fost supusa dezbaterii aprinse in anii
de dupa Vatican II si a existat o anumita centralizare a
autoritatii romane in timpul pontificatului lui Ioan Paul al
II-lea. Din 1999 pana in 2001, cardinalii Joseph Ratzinger
si Walter Kasper au participat la o renumita discutie pe
aceasta tema, viitorul papa Benedict al XVI-lea militand

» Conciliul Vatican II, Constitutia Dogmatica a Bisericii, Lumen
Gentium (LG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vati-
can_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_
en.html, 22. Exista, desigur, o ampla literatura despre sinodalitate,
bisericd locald si catolicitate in contextul Vatican II si evolutiile teolo-
gice urmatoare. Vezi, de exemplu, Richard R. Gaillardetz, The Church
in the Making: Lumen Gentium, Christus Dominus, Orientalium Eccle-
siarum (New York; Mahwah, NJ: Paulist Press, 2006), 62-65, 107-115;
157-62.

% Conciliul Vatican II, Decret cu privire la activitatea misionara a
Bisericii, Ad Gentes (AG), http://www.vatican.va/archive/hist_coun-
cils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-gen-
tes_en.html, Cap. III, 19-22.

*! Suso Brechter, ,Decree on the Church’s Missionary Activity”,
in ed. Herbert Vorgrimler, Commentary on the Documents of Vatican
II, Volume IV (Freiburg, Germany: Herder; Montreal: Palm Publi-
shers, 1969), 146.

165



STEPHEN B.BEVANS

pentru prioritatea Bisericii universale®. In ciuda unor ezi-
tari ale Vaticanului cu privire la rolul conferintelor epi-
scopale in Bisericd, Conferinta Episcopilor din America
Latina (CELAM) si Federatia Conferintelor Episcopilor
din Asia (FABC) au continuat sa fie o prezenta robusta
nu numai pe continentele respective, ci in intreaga Bi-
serica®. In perioada de dinaintea anului 2000, la Roma
s-au organizat sinoade ale episcopilor din fiecare regi-
une a Bisericii, iar al doilea sinod pentru Africa a avut
loc in 2009*.

Pontificatul papei Francisc a fost marcat de un nou
accent si o sustinere a autonomiei Bisericilor locale,
evidentiind, dupa parerea mea, noua situatie a catolicis-
mului mondial. Francisc, el insusi venind din Sudul Glo-
bal, a scris in exortatia apostolica Evangelii Gaudium ca
,Nu este oportun ca papa sad inlocuiasca episcopatele lo-
cale in discernerea problematicilor care se prospecteaza
in teritoriile lor. In acest sens, simt necesitatea de a con-
tinua cu o «descentralizare» sandtoasa”®. El a mai scris
in mod asemanator in Exortatia Apostolica Amoris Laeti-

%2 Dezbaterea este rezumata de Richard R. Gaillardetz in Church in
the Making, 110-11 si mai profund in Kilian McDonnell, ,The Ratzin-
ger/Kasper Debate: The Universal Church and the Local Churches”,
Theological Studies 63 (2002): 227-50. Dezbaterea s-a incheiat cu un
fel de ,tragere la sorti”, acceptandu-se atat ,,simultaneitatea” biseri-
cii locale, cat si a celei universale. Cu toate acestea, a fost clar ceea ce
fiecare subliniaza in mod diferit.

¥ Pentru documentele conferintelor CELAM, vezi http://www.
vicariadepastoral.org.mx/5_celam/celam_index.htm. Pentru FABC,
vezi http://www fabc.org.

* Vezi, de exemplu, Peter C. Phan, ed., The Asian Synod: Texts and
Commentaries (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2002) si Agbonkhianme-
ghe E. Orobator, ed., Reconciliation, Justice, and Peace: The Second Afri-
can Synod (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011).

* Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG), https://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html,
16.
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tia si Motu Proprio ,Magnum Principium”3. O caracte-
risticd deosebita a scrierilor sale este citarea frecventa a
documentelor de la conferintele episcopilor din intreaga
lume. Teologul american Bradford Hinze identifica patru
teme eclesiologice principale ale gandirii lui Francisc, si
anume , poporul lui Dumnezeu, simtul credintei, realita-
tea si semnele vremii si chemarea la o Biserica sinodala”?¥.
Toate aceste teme dovedesc un stil de conducere caracte-
rizat printr-o intelegere policentrica a Bisericii. O astfel
de perspectiva este evidenta si in alegerea cardinalilor de
cdtre papa in timpul pontificatului sau, dintre episcopi
despre care odata se credea ca se afld la , periferia” Biseri-
cii. Dupa cum arata John Allen, Francisc a ales cardinalii
din cincisprezece tdri care nu au mai avut niciodata acest
privilegiu, incluzand Myanmar, Republica Centrafricana,
Bangladesh si Tonga®. Cel putin, sub papa Francisc, , ca-
tolicismul mondial” infloreste.

Impactul (asupra) misiunii

Raspandirea catolicismului mondial este in mare parte
rezultatul eforturilor misionare ale Bisericii din ultimii
cinci sute de ani si a gandirii ei misionare din ultimele

% Francisc, Exortatia Apostolica Amoris Laetitia (AL), https://
w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/apost_exhortations/docu-
ments/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia_
en.pdf, 3; Motu Proprio ,Magnum Principium”, https://press.vatican.
va/content/salastampa/en/bollettino/pubblico/2017/09/09/170909a.
html.

¥ Vezi Bradford E. Hinze, ,The Ecclesiology of Pope Fran-
cis and the Future of the Church in Africa”, Journal of Global Catho-
licism 2.1, https://crossworks.holycross.edu/cgi/viewcontent.
cgi?article=1019&context=jgc, 5-33.

% Vezi John L. Allen, Jr., ,As cardinals age, looking ahead to
Pope Francis’ next consistory”, Crux, https://cruxnow.com/vati-
can/2018/02/21/cardinals-age-looking-ahead-pope-franciss-next-con-
sistory/.
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trei trimestre ale secolului. Pe masura ce Biserica a deve-
nit si devine din ce in ce mai constienta de ceea ce Biihl-
mann numea ,schimbarea epocald”, care este catolicismul
mondial, modul in care Biserica practica si se raporteaza
la misiune se va schimba in mod semnificativ. Asupra
acestor doua aspecte legate de misiunea Bisericii se va
concentra a doua parte a lucrdrii.

Impactul misiunii

,Marele adevar despre crestinismului mondial”, scrie
Dale T. Irvin — si cred ca am putea spune acelasi lucru
despre catolicismul mondial — este ca eforturile misio-
nare ale Bisericii au fost de succes®. De fapt, , adevarul
surprinzator” este ca ,nu iluminismul european si dez-
voltarea concomitentd a teologiei moderne din Occi-
dent, ci miscarea moderna misionara este cea care a dus
crestinismul dincolo de partile Europei intr-un mod atat
de vizibil... Nu se poate vorbi despre istoria moderna
crestind fara a pune istoria misiunii in centrul ei”.

Cu toate acestea, noteaza Irvin, succesul acestor efor-
turi misionare nu a fost cu totul in acord intentia misi-
onarilor*. Dupa cum Lamin Sanneh a ardtat, in ciuda
greselilor de comunicare ale misionarilor datorita lipsei
abilitatilor lingvistice si a cunoasterii culturilor locale,
mesajul Evangheliei s-a raspandit oarecum, iar, la scurt
timp, cei care s-au convertit la crestinism i-au chemat si
pe altii la credinta®.

Multe dintre acestea, In partea protestanta, s-au da-
torat angajamentului neintentionat al misionarilor de a

¥ Irvin, ,What is World Christianity?”, 11.

¥ Irvin, ,What is World Christianity?”, 20.

4 Irvin, ,What is World Christianity?”, 11.

42 Vezi Sanneh, Whose Religion Is Christianity?, 18, 23-28; Bevans si
Schroeder, Constants in Context, 237.
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oferi traduceri vernaculare ale scripturilor si mesajului
crestin si de a le incredinta crestinilor locali. Aceasta a
dus la formarea unor personalitati locale si la o insusire
locala a Evangheliei. Dupa cum scrie Sanneh:

Inarmati cu o Scriptura scrisd in limba locald, convertitii
la crestinism puneau in discutie legitimitatea scheme-
lor de dominatie straina — culturald, politica si religi-
oasa. Aici gasim un paradox acut: Scripturile vernaculare
si initiativa culturala si lingvistica mai larga pe care se
baza traducerea au oferit mijloacele si oportunitatea de
a crea un sentiment de méandrie nationala, totusi misio-
narii — agenti straini — au fost cei care au fost creato-
rii Intregului proces®.

Impreun cu Roger Schroeder am remarcat c aceeasi
dinamicd a functionat in ,efortul catolic cu privire la asi-
milare si adaptare culturald”*. Un asemenea accent a fost
starnit, cu sigurantd, de o serie de , enciclici misionare”
papale care au aparut intre anii 1919 si 1959, scrise de
papa Benedict al XV-lea, Pius al XI-lea, Pius al XII-lea si
Ioan al XXIII-lea®*. Deja in 1919, Benedict al XVI-lea, in
Maximum Illud, a insistat asupra importantei educarii si
formarii clerului indigen, numind aceasta drept ,,cea mai
mare speranta a noilor Biserici”*. Aceastd staruinta asu-
pra formarii clericilor locali se gaseste in toate cele cinci

# Lamin Sanneh, , Christian Missions and the Western Guilt Com-
plex”, The Christian Century 104/11 (1987): 331.

# Bevans si Schroeder, Constants in Context, 237.

% Vezi James Kroeger, MM, ,,Papal Mission Wisdom: Five Mission
Encyclicals 1919-1959”, in ed. Stephen B. Bevans, A Century of Catho-
lic Mission (Oxford: Regnum Books, 2013), 95-100.

% Benedict XV, Scrisoarea enciclica Maximum Illud (MI), https://
w2.vatican.va/content/benedict-xv/it/apost_letters/documents/hf_
ben-xv_apl_19191130_maximume-illud.html. Spre deosebire de docu-
mentele mai recente ale Vaticanului, aceasta enciclica nu are numere
de paragrafe. Traducerea in limba engleza se gaseste in Kroeger,
,Papal Mission Wisdom”, 95.
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enciclice, iar in Princeps Pastorum, a papei loan al XXIII-
lea, scrisa la a 40-a aniversare a MI, i1n 1959, vedem mo-
dul In care a adus roada. ,Pana in 1959”, scrie el, ,,eram
68 de episcopi asiatici si 25 de episcopi africani”, impre-
und cu o crestere notabild in clerul indigen®. Acestui
numadr de episcopi din Sudul Global — cu siguranta un
numar care a mai crescut pana in 1965 — Karl Rahner
i-a atribuit noua faza a catolicismului pe care a numit-o
,Biserica mondiald”.

In enciclica sa misionara din 1951, Evangelii Praecones,
Pius al XII-lea a cerut, de asemenea, formarea clerului
indigen, dar el a si dedicat mai multe paragrafe (56-
64) importantei conservarii si dezvoltarii intr-un mod
crestin a elementelor pozitive ale culturilor necrestine.
Citand din prima sa enciclica Summi Pontificatus, Pius
scrie ca misionarii au preluat mereu pdrtile bune ale cul-
turilor In care se gdseau , pentru a usura si a face mai
rodnica predicarea Evangheliei lui Hristos”*. Aceasta
apreciere critica a culturilor a fost inceputul dezvoltarii
angajamentului Bisericii fata de inculturare sau teolo-
gie contextuald, un angajament crucial in viata catoli-
cismului mondial. Dupa cum afirma Pius, un asemenea
angajament fatd de inculturare isi datoreaza originile
generatiilor de misionari care au recunoscut frumusetea
si demnitatea culturilor locale in care si-au desfasurat
activitatea®.

¥ Joan XXIII, Scrisoarea enciclica Princeps Pastorum, http://
w2.vatican.va/content/john-xxiii/en/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_
enc_28111959_princeps.html, 9.

# Pius XII, Scrisoarea enciclica Evangelii Praecones (EP), http://
w2.vatican.va/content/pius-xii/en/encyclicals/documents/hf_p-xii_
enc_02061951_evangelii-praecones.html, 59.

¥ Am incercat sa demonstrez acest lucru intr-o scurta istorie a
teologiei care se constituie in Partea a IV-a a lucrarii An Introduction
to Theology in Global Perspective (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2009),
205-323.
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Ambele directii din enciclicile misiunii papale se ga-
sesc in documentele de la Vatican II, in special in docu-
mentele despre liturghie si misiune. Massimo Faggioli
subliniazd influenta multor episcopi misionari de la acest
consiliu asupra documentului despre liturghie. Mathijs
Lamberigts vorbeste despre influenta acestor episcopi
si a superiorilor ordinelor misionare in salvarea decre-
tului privind misiunea intr-un moment in care acesta
ar fi putut fi redus la doar cateva fraze™. Punctele 37-40
din documentul despre liturghie stabilesc ,Normele de
adaptare a liturghiei la spiritul si traditia popoarelor”.
Se afirma clar ca Biserica nu doreste sa impuna unifor-
mitate In sarbatorile sale liturgice, ci ,respecta si promo-
veaza podoabele spirituale si darurile diferitelor rase si
popoare”?!.

Conciliul accentueaza in documentul despre misiune
cd ceea ce deja ,,a decretat cu privire la vocatiile si forma-
rea preoteasca trebuie sa fie respectat cu strictete acolo
unde Biserica se afld la inceputuri precum si in cazul Bi-
sericilor tinere”**. In continuare, se precizeaza limpede
modul in care preotii trebuie instruiti in ceea ce priveste
cultura locald. Ca si formarea preoteascd, seminaristii din
,tdrile misionare” ar trebui sa fie cufundati in taina lui

% Vezi Massimo Faggioli, True Reform: Liturgy and Ecclesiology in
Sacrosanctum Concilium (Collegeville, MN: Liturgical Press, a Pue-
blo Book, 2012),, 37-46; Mathijs Lamberigts, ,Vatican II, Non-Chris-
tian Religions and the Challenges for (New) Evangelization”, in ed.
Paul Grogan and Kirsteen Kim, The New Evangelization: Faith, People,
Context and Practice (London: Bloomsbury, 2015), 20-22; vezi Stephen
Bevans, ,Challenging the Church to Be Conscious of Itself: Missionary
Congregations and Missionary Bishops in the Genesis of Ad Gentes”,
Prezentare la o conferintd despre Ad Gentes la Universitatea Pontifi-
cald Urbaniana, Roma, aprilie 2015.

* Conciliul II Vatican, Constitutia despre Sfanta Liturghie, Sacro-
sanctum Concilium (SC), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19631204_sacrosanctum-
concilium_en.html, 37.

2 AG16.
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Hristos descoperitd in scripturi si sarbatoritd in liturghie.
Totusi, pe langa aceasta, ar trebui sa existe o incercare din
partea studentilor de a intra in contact cu modul particu-
lar de gandire si de actionare caracteristic acelor oameni.
Prin urmare, mintile studentilor trebuie sa fie deschise si
receptive astfel incat sa poata cunoaste cultura poporu-
lui si sa poata o evalueze. In studiile lor filozofice si te-
ologlce trebuie sd ia in considerare punctele de contact
dintre traditiile, religia tarii si religia crestind. De aseme-
nea, formarea preoteasca ar trebui sa aiba in vedere ne-
voile pastorale ale unei regiuni specifice™.

Aceastd raportare pozitiva la cultura locala se intal-
neste de-a lungul intregului document privind activita-
tea misionara a Bisericii si gdseste o paralela puternicd in
cel ce se poate numi un alt document misionar al consi-
liului: Constitutia pastorald a Bisericii in lumea moderna
(Gaudium et Spes )>*. Dupd cum arata un pasaj important,
,credincioasa propriei traditii si in acelasi timp constienta
de misiunea ei universald, [Biserica] poate intra in co-
muniune cu diferite tipuri culturale, atat spre propria ei
imbogatire, cat si spre a lor”*.

In concluzie, gandirea si practica misionara, in spe-
cial in secolul trecut, au avut un impact profund asupra
aparitiei unui catolicism care acum si-a schimbat centrul
de gravitatie catre Sudul Global.

Impactul asupra misiunii

Nu numai gandirea si practica misionara a Biseri-
cii au influentat aparitia si dezvoltarea catolicismului

® AG 16.

* Conciliul Vatican II, Constitutia Pastorala despre Biserica din
Lumea Moderna, Gaudium et Spes (GS), http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_
gaudium-et-spes_en.html.

% GS 58.
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mondial in zilele noastre. Catolicismul mondial, la ran-
dul sdu, a avut si va continua sa aiba un impact asupra
modului In care misiunea Bisericii urmeaza sa fie con-
ceputa si realizatd. Aceasta sectiune va reflecta pe scurt
la cateva aspecte ale misiunii pe care le cere aparitia ca-
tolicismului mondial.

Teologia contextuala

In primul rand, pentru a propovadui Evanghelia in
mod demn si eficient in realitatea policentrica a catolicis-
mului de astazi, a face o teologie contextuala este un lu-
cru imperativ si cu adevdrat constitutiv al misiunii**. Un
astfel de imperativ merge mana in mana cu eseul profeso-
rului Echold din acest volum. Dupa cum a subliniat papa
Francisc, , cel mai mare pericol” este repetarea unei ,, for-
mule” — chiar ortodoxd — , dar fard a transmite propria
ei substantd”. Citandu-l pe Ioan Paul al II-lea, Francisc
scrie ca , expresia adevarului poate lua forme diferite. Re-
innoirea acestor forme de expresie devine necesard pentru
transmiterea catre lumea de astdzi a mesajului evanghe-
lic in esenta sa neschimbata”*”. O astfel de reinnoire, asa
cum sugereaza Karl Rahner in eseul sau despre Biserica
mondiala, ar putea oferi chiar surprize.

Trecerea de la crestinatatea iudaica la cea care includea
neamurile si elenismul a fost o miscare pe care , lisus, cu
sigurantd, nu a anticipat-o si care nu reiese cu exactitate
din propovaduirea explicita a Lui sau din cuvintele des-
pre semnificatia mantuitoare a mortii si invierii Sale”>®.

* Despre multele aspecte constitutive ale misiunii, vezi Bevans si
Schroeder, Constants in Context, 350-51.

57 EG 41, citand din Ioan Paul al II-lea, Scrisoarea Enciclica Ut
Unum Sint (UUS), http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint.html, 19.

% Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpretation”,
722.

173



STEPHEN B.BEVANS

La trecerea inspre o Biserica mondiald, scrie el, intreba-
rea este dacd , Biserica poate percepe in mod legitim mij-
loace pe care nu le-a folosit niciodatd in cea de-a doua
mare epoca, deoarece aceste mijloace ar fi fost lipsite de
sens In acea epoca si, prin urmare, ar fi fost ilegitime”.
Atentia la context, In general, si la culturd, in special, intr-
o Biserica mondiala, ar putea parcurge noi si surprinza-
toare moduri de raportare la lisus, Biserica, sacramente,
aspectele sexuale si medicale. In acest fel, Evanghelia ar
putea fi marturisita si proclamata in lumea noastra plu-
ralistd contemporand cu o mai mare claritate, cu o mai
mare relevanta si in mod mai provocator. Un mesaj con-
textual este singura modalitate de a marturisi si de a
predica Evanghelia intr-un Nord Global al imputinarii
credintei si intr-un Sud Global al credintei infloritoare.

Insa catolicismul mondial este catolicismul mondial, iar
intr-o Biserica catolicd este necesar sa avem mult mai mult
decat o atentie la contexte particulare. Dupa cum a suge-
rat Avery Dulles intr-o convorbire in care reflecta la eseul
lui Rahner, ,suntem martorii nasterii unui nou catolicism
multicultural in care toate Bisericile regionale ar putea fi
nevoite sa interactioneze, criticind-se si imbogatindu-se
una pe alta”®. Trecerea la teologia contextuala in Biserica
Catolicd este si o trecere spre un amplu dialog intre Bise-
rici. Printr-un dialog reciproc al teologiilor contextuale
acestea vor invdta una de la cealalta si fiecare Biserica lo-
cald va gasi modalitati de a propovadui Evanghelia, care
este relevantd atat la nivel local, cat si universal, precum
si fideld din punct de vedere doctrinar.

* Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpretation”,
724.

% Avery Dulles, ,The Emerging World Church: A Theological
Reflection”, Proceedings of the Catholic Theological Society of America 1984,
https://ejournals.bc.edu/ijs/index.php/ctsa/article/view/3179/2792, 1.
Vezi Rahner, ,Towards a Fundamental Theological Interpretation”,
725.
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Migratia

Aparitia catolicismului mondial a avut loc intr-o pe-
rioadd de migratii masive intre popoare, o perioada
a miscdrilor de neegalat in istoria omenirii. Raportul
international privind migratia din 2017 al Organizatiei
Natiunilor Unite vorbeste despre 258 milioane de migranti
in lumea de astazi — o crestere cu 38 milioane fata de
2010 si o crestere cu 85 de milioane fata de 2000. Femeile
reprezmta aproape jumatate (48%) din migrantii mon-
diali. In 2017, aproape 30 de milioane de migranti sunt
refugiati si solicitanti de azil. Cel mai mare numar de
migranti internationali trdiesc in Asia (80 de milioane),
dar aproape acelasi numadr (78 de milioane) traiesc in
Europa. Statele Unite gazduiesc cel mai mare numar de
migranti (50 de milioane), urmate de Arabia Sauditd, Ger-
mania si Federatia Rusd, cu aproximativ 12 milioane fie-
care. Marea Britanie gdzduieste 9 milioane de migranti®'.

Exista diverse tipuri de migratie: ,silitd si nesilitd,
permanentd si temporara, consemnatd si neconsemnata,
iar participantii nu mai fac parte doar din elitd, ci includ
persoane calificate si necalificate, barbati si femei si o
mare varietate de clase etnice si sociale”®*. Existd, in pri-
mul rand, migratie economicd — de exemplu, filipinezii
si indonezienii care servesc ca Ingrijitori in locuri pre-
cum Arabia Sauditd, Hong Kong si Singapore; Africani
care se Inscriu in cdldtoria periculoasa din Marea Medi-
terand, cautand un viitor mai bun in Europa; persoane

¢! Natiunile Unite, Departamentul Politici Economice si Sociale,
,International Migration Report 2017: Highlights Key Facts”, in Inter-
national Migration Report 2017: Highlights (ST/ESA/SER.A/404), pagina
preliminard.

¢ Hugo Graeme, ,Key issues in International Migration Today:
Trends”, in Consiliul Pontifical pentru Pastoratia Migrantilor, Migra-
tion at the Threshhold of the Third Millennium: Prceeding, IV World Con-
gres on the Pastoral Care of Migrants and Refugees (Vatican City: Fara
editura 1999), 31.
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din Mexic si America Centrald care cauta un trai mai bun
in Statele Unite; Romanii si rusii care lucreaza in Europa
Occidentald; profesionisti din Filipine sau India (de exem-
plu experti in calculatoare, asistente medicale sau medici)
care lucreaza in America de Nord, Europa, Australia sau
Noua Zeelanda. In al doilea rand, migratia este fortata
de persecutia religioasa sau de violenta politica — per-
soane din Rwanda sau din Sudanul de Sud care fug de
genocid sau de persecutia religioasa din tdrile lor, sirie-
nii care fug de violentul razboi civil din tara lor, musul-
manii Rohingya care fug de persecutia din Myanmar;
refugiati de violenta din El Salvador sau Guatemala; Eri-
treeni care fug de persecutia politica; Migrantii africani in
Libia care fug de persecutie dupa caderea lui Muammar
Gaddafi. Acesti migranti, adesea cei mai saraci dintre cei
sdraci, sunt refugiatii lumii si cautatorii de azil, locuind
in taberele din Grecia, Austria sau Iordania si trdiesc in
mod legal sau ilegal in Germania sau in Regatul Unit®.
Realitatea migratiei schimba literalmente fata multor
tari din lume, mai ales in tarile mai aflate in Nordul Glo-
bal. Trebuie doar sa ne plimbam pe strazile din Londra
sau Paris sau sa calatorim cu metroul din New York sau
Chicago pentru a experimenta aceasta schimbare pe pie-
lea noastrd. O asemenea schimbare a populatiei a adus
la randul ei schimbari si provocari majore pentru misi-
unea Bisericii. In primul rand, Biserica este chemata la o
grija pastorala pentru migranti, refugiati si solicitanti de
azil de peste tot, lucrand printre migranti. O asemenea lu-
crare pastorala si misionara implica slujirea ospitalitatii,
a lucrului pentru dreptate, a educatiei, a sacramentelor
relevante din punct de vedere cultural si, unde este ca-

% Doua romane impresionante pe care le-am citit recent descriu
vietile celor din diferite tdri africane care cautd azil in Germania, pre-
cum si din alte tdri, mai ales Eritreea. Vezi Jenny Erpenbeck, Go Went
Gone (New York: A New Directions Book, 2017) si Ellen Wiles, The
Invisible Crowd (London: HQ, 2017).
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zul, a dialogului interreligios. In al doilea rand, si nu mai
putin important, lucrarea misionard a Bisericii in ran-
dul migrantilor este aceea de a-si recunoaste subiectivi-
tatea si capacitatea, exploatand mai intai multele daruri
pastorale pe care migrantii le au deja (multi au fost con-
ducatori in propriile lor biserici), si apoi lucrand la dez-
voltarea acelor daruri in randurile femeilor, barbatilor si
tinerilor din comunitatea migrantilor®.

Misiunea de la margini

La fel ca mai multi papi de dinaintea lui, dar cu o
elocventa deosebita, papa Francisc a facut apel la o Bise-
rica ,,saracd si pentru cei saraci”®. Francisc merge putin
mai departe, nu insistd doar asupra faptului ca Biserica
trebuie sa se adreseze si sa slujeasca printre saracii lumii
— acum, populatia catolica s-a mutat in Sudul Global,
reprezentand marea majoritate a Bisericii. Dupa citarea
acestei fraze pe care a rostit-o In mod repetat de la incepu-
tul pontificatului sau, Francisc continud sa spuna ca ,,au
multe sa ne invete... Trebuie sa ne lasam evanghelizati de
ei. Noua evanghelizare este o invitatie la recunoasterea
puterii mantuitoare lucrdtoare in viata lor si de a-i pune
pe acestia in centrul cdii de pelerinaj a Bisericii”®.

Invatand de la cei saraci si punandu-i pe acestia in cen-
trul Bisericii este o practicd misionara poate mai bine ar-
ticulata intr-un document emis de Consiliul Mondial al

¢ Pentru o dezvoltare mai aprofundata a acestor idei, vezi Stephen
Bevans, , Mission among Migrants, Mission of Migrants: Mission of the
Church”, in ed. Daniel G. Groody and Gioacchino Campese, A Promi-
sed Land, a Perilous Journey: Theological Perspectives on Migration (Notre
Dame, IN: University of Notre Dame Press, 2008), 89-106; Stephen B.
Bevans, ,,Migration and Mission: Pastoral Challenges, Theological
Insights”, in ed. Elaine Padilla si Peter C. Phan, Contemporary Issues of
Migration and Theology (New York: Palgrave Macmillan, 2013), 157-77.

S EG 198.

% EG 198.
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Bisericilor (WCC) cu doar cateva saptamani inainte de
publicarea Evangelii Gaudium, sursa acestor citate impresi-
onante. Titlul documentului este Impreuna cdtre viatd: mi-
siune si evanghelizare in locuri aflate in schimbare (Together
towards Life: Mission and Evangelism in Changing Landsca-
pes), iar una din temele sale centrale este cea a ,Misiu-
nii de la margini”®.

Misiunea de la margini, spune documentul, , incearca
sa fie 0o miscare misionara alternativa contrara perceptiei
conform cdreia misiunea poate fi facuta numai de catre
cei puternici pentru cei slabi, de cei bogati pentru cei
saraci sau de cei privilegiati pentru cei marginalizati”®.
Mai degrabd, misiunea de la margini recunoaste pu-
terea si intelepciunea care exista deja la margini si 1i
cheama pe cei marginalizati sa isi revendice darurile.
,Persoanele marginalizate, care traiesc in pozitii vulne-
rabile, stiu adesea care sunt fortele de excluziune care
le amenintd supravietuirea si pot discerne cel mai bine
nevoile lor; cei in pozitii privilegiate au multe de invatat
din luptele zilnice ale oamenilor care traiesc in conditii
marginale”®. Misiunea de la margini este o noua mo-
dalitate de a gandi asupra misiunii si trebuie dezvol-
tata atat ca o reflectie misiologica, cat si ca o practica
reala. Cu toate acestea, intr-o Biserica care va fi alca-
tuitd din tot mai multi sdraci si marginalizati — ,ma-
joritatea crestinilor din lume nu sunt in favoarea celor
sdraci, ci ei insusi sunt saraci”, scrie Scott Sunquist” —
o astfel de reflectie si practica vor deveni tot mai mult
un imperativ urgent.

¢ Consiliul Mondial al Bisericilor, Comisia pentru Misiune si
Evanghelizare, Together Towards Life: Mission and Evangelism in Chan-
ging Landscapes (Geneva: World Council of Churches Publications,
2013), 36-54.

% TTL 38.

% TTL 38.

0 Sunquist, The Unexpected Christian Century, 39.
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In Biserica Catolicg, cel putin la nivelul conducerii,
trecerea inspre margini este in curs de realizare. Alege-
rea cardinalilor de cdtre papa Francisc din numeroase
dioceze care nu se afla in ,,centrul” puterii traditionale
din Biserica este oarecum emblematica in aceasta schim-
bare. Un alt semn al schimbarii dinamicii puterii in Bi-
sericd este faptul ca majoritatea celor din congregatiile
misionare provin din unele dintre cele mai sarace tari
din lume. De exemplu, vocatiile infloresc in propria mea
congregatie misionara, a Societitii Cuvdntului Divin, dar
acestea provin in principal din Indonezia, India, Vietham
si din ce In ce mai mult din unele tdri africane. In iulie
2018, Capitolul general a ales un superior indonezian si
consilieri din Brazilia, Filipine, Congo si India, precum
si din Portugalia si Polonia. Aceeasi dinamica este evi-
denta si in alte congregatii, cum ar fi surorile misionare
»Slujitoarele Duhului Sfant”, Misionarii Comboni (atat
barbati cat si femei), CICM sau Xaverienii.

O Biserica a usilor deschise

Pontificatul lui Ioan Paul al II-lea, dar mai ales cel al
papei Benedict al XVI-lea, au fost marcate de staruinta
asupra ,Noii Evanghelizari”, un efort de a contracara ,,sla-
birea” credintei care a avut loc in special in Occidentul
imbelsugat”. Papa Ioan Paul al II-lea caracteriza aceasta
abordare ca fiind ,,noud in ardoare, metode si expresie””?,

71 Pentru o mai profunda dezvoltare a acestei sectiuni, vezi Stephen
Bevans, SVD, ,Beyond the New Evangelization: Toward a Missionary
Ecclesiology for the Twenty-First Century”, in ed. Richard R. Gaillar-
detz and Edward P. Hahnenberg, A Church with Open Doors: Catholic
Ecclesiology for the Third Millennium (Collegeville, MN: The Liturgi-
cal Press, A Michael Glazier Book, 2015), 3-22.

7”2 Joan Paul II, Cuvantare la a XIX-a Adunare a CELAM (9 mar-
tie 1983), 3, L’Osservatore Romano: Weekly Edition in English (18 apri-
lie 1983): 9.
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insa Benedict s-a concentrat mai ales pe aspectul ,,ardo-
rii”. Diagnosticul acestei probleme pus de catre Benedict
a fost ca occidentalii nu fusesera catehizati In mod adec-
vat In doctrina catolica si trebuiau depuse eforturi puter-
nice pentru a prezenta continutul credintei in mod clar
si convingator. In acest scop, in 2010, a infiintat Consi-
liul Pontifical pentru Noua Evanghelizare si la scurt timp
a anuntat ca cel de-al Doisprezecelea Sinod Ordinar al
Episcopilor va avea tema ,Noua Evanghelizare”. Docu-
mentul de lucru (lineamenta) a subliniat necesitatea indraz-
nelii intr-un nou efort misionar care ar trebui sa aiba loc
in Occident”?, iar documentul final a subliniat o astfel de
abordare. , Institutiile noastre”, spunea acesta, , trebuie
sa adopte o abordare indrdzneata si chiar «apologetica»
si sd caute modalitati de afirmare publicd a credintei, fara
teama si cu un sentiment clar de urgentd pastorala””.
Totusi, cand sinodul a fost convocat, chiar daca multe
dintre discursurile episcopilor au afisat astfel de senti-
mente, au apdrut si alte voci, chemand la o Biserica mai
misionard in toate partile lumii si o atitudine noua din
partea Bisericii, mai deschisa spre dialog. De exemplu,
Luis Antonio Tagle din Manila a dorit o Biserica care ,,sa
descopere puterea tdcerii”, sinu ,sa pretinda ca da solutii
usoare”. Generalul suprem al iezuitilor Adolfo Nicolas a
vorbit despre modul in care umilinta, simplitatea, genero-
zitatea si bucuria sunt cdile cele mai iscusite si mai bune
pentru a comunica cel mai bine Evanghelia™. La scurt

73 A XIII-a Adunare Ordinara Generala a Sinodului, Lineamenta,
Prefatd. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_
synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_en.html.

74 A XIII-a Adunare Ordinara Generalad a Sinodului, Instrumen-
tum Laboris, http://www .vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20120619_instrumentum-xiii_en.html, 138.

7 Interventia lui Luis Antonio Tagle, http://www.vatican.va/news_
services/press/sinodo/documents/bolletino_25_xii-ordinaria-2012/
xx_plurilingue/b07_xx.html; Intervention of Adolfo Nicolds Pachén,
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timp dupa ce papa Benedict a demisionat, papa Fran-
cisc a fost ales, lasandu-i-se sarcina de a redacta indati-
nata exortatie apostolica post-sinodala. Rezultatul a fost
Evangelii Gaudium, un document care, in multe privinte,
a luat aceastd abordare mai dialogicd, mentionand des-
tul de greu termenul , Noua evanghelizare”.

O imagine centrala pentru Francisc si constitutiva
a ceea ce am numit ,misiologia atractiei””® a fost aceea
a unei Biserici cu usile deschise. Biserica, scria el, este
,casa Tatdlui”, ,casa tatalui fiului risipitor”, ,,un loc al
milei gratuite”””. Pentru a implini acest lucru, ,usile sa-
cramentelor” nu ar trebui sa fie ,,inchise pentru nici un
fel de motiv”78. Acest lucru este valabil mai ales in ceea ce
priveste botezul, dar si euharistia, care ,nu este un pre-
miu pentru cei desavarsiti, ci un medicament puternic si
hrand pentru cei slabi””. Aceasta pentru ca , Biserica nu
este un birou de vama; este casa Tatalui, unde exista un
loc pentru toti, cu toate problemele lor”*.

Tinta lui Francisc a inceput sa devina mai limpede, nu
a fost o abordare mai agresiva a , Noii evanghelizari”, ci,
mai degrabd, o cale indirecta de persuasiune si atractie.
Calea lui este sa faca Biserica mai credibila in ochii oa-
menilor — sa fie un loc de intelegere si mild, un loc de
transparenta financiard, un loc in care toata lumea este bi-
nevenitd, un loc de egalitate fundamentald, un loc curatat
de relele clericalismului, o comunitate care 1i sprijina pe
sdracii lumii. Se pare cd o astfel de abordare a misiunii

http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bol-
letino_25_xiii-ordinaria-2012/xx_plurilingue/b09_xx.html.

76 Vezi Stephen Bevans, ,Pope Francis’s Missiology of Attrac-
tion”, in curs de aparitie in International Bulletin of Mission Research,
ianuarie 2019.

7 EG 47, 46, 114.

B EG 47.

7 EG 47.

0 EG 47.
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ar putea fi singura eficienta in randul celor dezamagiti
de imaginea Bisericii ca fiind judecatoare si limitatd, mai
ales in ceea ce priveste sexualitatea si excluderea femeilor
influente din cadrul ei . Doar atunci cand isi va recastiga
credibilitatea, isi va putea asuma sincer rolul ei profetic.

Angajata in slujba integritatii creatiei

Lumea 1n care trdieste catolicismul mondial este o lume
amenintatd de un dezastru ecologic. Dupa cum atrage
atentia papa Francisc in enciclica sa, Laudato Si’, ,,paman-
tul, casa noastrd, incepe sa semene din ce in ce mai mult
cu un imens morman de murddrie”®'. Primul capitol al
acestei enciclice oferd un rezumat concis al amenintarilor
pe care ,,casa noastra” le infrunta. In primul rand, aerul
apa si peisajele pamantului sunt poluate cu deseuri toxice
din ,cultura noastrs a pubelelor”®. In plus, schimbarile
climatice reprezintd , una dintre principalele provocari
cu care se confruntd omenirea in zilele noastre”®, in spe-
cial in tarile mai sarace ale lumii . Criza ecologica afec-
teaza calitatea si cantitatea apei, In special apa potabila
si apa proaspdta necesard atat pentru agricultura, cat si
pentru industrie. Un alt efect alarmant al crizei este pier-
derea biodiversitatii. ,Pierderea padurilor si a livezilor
implica pierderea unor specii care ar putea constitui re-
surse extrem de importante pentru viitor, nu numai ca
sursa de hrand, ci si pentru tratarea bolilor si pentru alte
utilizari”®. Din punct de vedere ecologic, aceasta pier-
dere este mai mare decat pierderea ,resurselor”. Tot fe-
lul de animale si plante vii — mamifere, pdsari, fungi,

81 Papa Francisc, Scrisoarea Enciclica Laudato Si’ (LS), http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-fran-
cesco_20150524_enciclica-laudato-si.html, 21.

8215 22.

8 1S 25.

8 1.5 32.
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insecte si microorganisme — dispar in fiecare an, adesea
din motive legate de abuzul omului asupra mediului in-
conjurator. Pierderea lor este cu adevarat o tragedie, de-
oarece acestea au valoare in sine si ,joaca si un rol critic
in mentinerea echilibrului unui anumit loc”®. Rezulta-
tul acestora este un declin al calitatii vietii si o divizare a
societatii umane®. Dupa cum am mentionat deja, cele mai
grave efecte ale acestei defectiuni ecologice au loc chiar
in tarile in care catolicismul este infloritor si in crestere.

Prin urmare, misiunea Bisericii trebuie sa includa un
angajament ferm fata de ecojustitie si refacere ecologica.
Educatia, actiunea politicd, reciclarea, plantarea copaci-
lor, viata simpld, utilizarea responsabila a combustibili-
lor fosili — toate acestea sunt domenii care trebuie sa se
afle in fruntea activitatii misionare. Biserica trebuie sa
tind seama de chemarea papei la , convertire ecologica”.

Dialogul intre religii

Aparitia in vremea noastra a catolicismului mondial
a cunoscut o importanta revigorare a religiilor lumii.
Din perspectiva crestinismului, si mai ales a catolicis-
mului, aceste religii au in ele elemente autentice ale bi-
nelui, reflectand ,,0 raza a acelui adevar care lumineaza
toate popoarele”®. O asemenea atitudine pozitiva fata
de religiile lumii i Indeamna pe crestini sa dialogheze
cu ceilalti pentru a-i cunoaste mai bine, a lucra impreund
la pr01ectele justitiei si pentru a-si imbogati reciproc te-
ologia si splrltuahtatea Intr-adevir, dupa cum se spune

8 1.5 34.

8 1.5 43-52.

8 1.5 216-21.

8 Conciliul II Vatican, Decret cu privire la relatia dintre Biserica si
religiile necrestine, Nostra Aetate (NA), http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 _
nostra-aetate_en.html, 2.
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intr-un document, ,, dialogul este... norma si mijlocul ne-
cesar pentru orice forma de misiune crestind, precum si
pentru orice aspect al acesteia...”*

Cu toate acestea, avand in vedere nivelul de violenta
religioasa din lume — indiferent daca este provocata di-
rect de intoleranta religioasa sau de alti factori economici
sau politici — dialogul este astazi o necesitate urgenta.
Declaratia citata frecvent de Hans Kiing este adevarata:
nu va exista pace intre natiuni fard a fi pace intre religi-
ile lumii si nu va exista pace intre religii fara un dialog
intre acestea”. Atat dialogul teologic, cat si cel practic,
interreligios, reprezinta o parte esentiald a misiunii, si
mai ales In misiunea asumata de un catolicism mondial.

Despre importanta de astazi si de maine a dialogului
interreligios din cadrul catolicismului, Philip Jenkins sub-
liniaza ca procesul dialogului interreligios poate fi des-
tul de diferit intr-o Bisericd care nu mai este condusa de
europeni, ci de membrii lumii majoritare. Astfel de lideri
ai Bisericii ,,au 0 experienta indelungatd in interactiunea
cu musulmanii, budistii sau hindusii si... trebuie sa lu-
creze la detaliile coexistentei in fiecare zi”*'. Astfel de li-
deri ar putea fi mai putin impdciuitori in dialogul lor si
mult mai vocali in fata violentei savarsite in numele re-
ligiei sau in vremuri de persecutie. Dialogul este extrem
de important, dar trebuie sa fie un dialog profetic — une-
ori deschis si flexibil, iar alteori, in functie de context, im-

% Secretariatul pentru necrestini, ,The Attitude of the Church
Towards the Followers of Other Religions: Reflections and Orien-
tations on Dialogue and Mission”, 29. Citat in U. S. Bishops, To the
Ends of the Earth (Washington, D.C.: United States Catholic Confe-
rence, 1986), 40.

% Vezi Hans Kiing, Christianity: Essence, History, Future (New York:
Continuum, 1995), 783.

°! Philip Jenkins, ,The Catholic world is about to be turned upside
down”, Catholic Herald (2 noiembrie 2017), http://www.catholicherald.
co.uk/issues/november-3rd-2017/the-catholic-world-is-about-to-bep-
turned-upside-down/.

184



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

potrivindu-se cu multd iubire®. In orice caz, angajarea in
dialogul interreligios — chiar si unul critic — este o parte
incontestabild a misiunii in lumea de astazi.

Concluzie

Aparitia catolicismului mondial — trecerea de la un
catolicism aflat in Nordul Global, la un catolicism care
infloreste in Sudul Global este, fara indoiala, un eveni-
ment major care a influentat catolicismul de astdzi si va
continua sd il influenteze in viitor. Noul catolicism care
s-a format este unul care va fi sarac mai tot timpul, deoa-
rece majoritatea catolicilor vor fi din cele mai sarace parti
ale lumii. Acesta va fi, de asemenea, un catolicism tanar,
intrucat va inflori in tdri cu populatii care cresc rapid.
Va fi un catolicism in care femeile vor continua sd lupte
pentru a avea un cuvant de spus intr-o institutie care a
fost mult timp dominatd de clerici barbati. Daca esenta
schimbarii care a avut loc va fi luata in serios, vom avea
un catolicism care ascultd vocile tuturor membrilor, res-
pecta siinvata din toate culturile si se angajeaza la dialog
serios si critic cu religiile lumii. Speram ca va fi un catoli-
cism deschis Duhului, Cel care 1l conduce, pastrandu-si
intotdeauna credinta, dar si atrdgand atentia si provo-
cand in mod surprinzator.

% Vezi Stephen Bevans, ,,Contextual Theology as Prophetic Dia-
logue”, in ed. Cathy Ross si Stephen Bevans, Mission on the Road to
Emmaus: Constants, Context, and Prophetic Dialogue (London/Maryk-
noll, NY: SCM/Orbis Books, 2015, 2016), 227-37.
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Inspre o eclesiologie misionara
pentru secolul al XXI-lea

UTOBIOGRAFIA TEOLOGICA A LUI THoMAS O’'Meara, A

Theologian’s Journey (Cdldtoria unui teolog), abunda
in referinte la timp. , Am scris aceste amintiri”, spune el,
,ca sa fiu martor al unui timp, sd-mi amintesc ca odata
ma aflam aproape de o schimbare istorica care inca mai
continua si astazi”!. Catolicismul dinaintea Conciliului
IT Vatican, perioada in care el a crescut si s-a format ca
dominican, este descris de O’Meara ca fiind un ,,monoton
timp nesfarsit”2. Verile in seminar erau , veri fara zile”.
Atemporalitatea vietii dominicanilor era ,singura lume
existentd”. ,Doar putin radio si cateva ziare (fara reviste)
au patruns in aceasta lume izolata”. , In viata mea mona-
hald si in America lui Eisenhower ma asteptam ca toate
zilele sa fie la fel”.

Insa cand acesta a caldtorit in Europa pentru a incepe
studiile doctorale la Universitatea Ludwig-Maximilian
din Miinchen, in 1962, ,experienta si istoria, noii mei
mentori, m-au Intampinat, fiind gata sa-mi arate Europa
si veacurile trecute, dar si lumile care se nasteau si cele

! Thomas F. O'Meara, A Theologian’s Journey (Mahwah, NJ: Pau-
list Press, 2002), 314.

2 Ibid., 29.

% Ibid., 33.

* Ibid., 38. Vezi si 105.
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care vor veni”’. El a intrat in istorie; pasise in lumea
moderna; se intalnise cu timpul, si impreuna cu acesta,
intalnise cultura®. Aceasta intalnire a fost cea care si-a
pus amprenta asupra carierei sale de teolog, profesor
si Indrumadtor pentru atat de multi oameni.

Astfel, viata lui O’Meara este emblematica in ceea ce
priveste schimbarea fundamentala din ultimii cincizeci
de ani in teologia Bisericii. In anii de dinainte de Vati-
can II ,Biserica a fost prea des invatdtoarea ascultarii
oarbe si subordonarii in fata unei puteri ignorante si
autoritare”’. Dar acum timpul , ne-a eliberat din inchiso-
rile anilor 1940 si 1950, din nemiloasele si absurdele sco-
lasticisme de la Roma, Moscova si Washington”®. Cu un
secol inainte, Biserica lui Pius al IX-lea a refuzat sa aiba
vreo legatura cu ,,lumea modernd” sau cu ,, progresul”.
Acum, conciliul a emis o Constitutie Pastorald cu pri-
vire la Biserica din Lumea Moderna (Gaudium et Spes),
exprimandu-si solidaritatea cu , bucuriile si sperantele,
plansul si durerea oamenilor din vremea noastra” (GS
1). Cu un secol inainte, Biserica vorbea despre esenta ei
ca fiind institutionald, ierarhicd si monarhica. Conciliul
nu a respins aceasta identitate, ci a subliniat identita-
tea Bisericii de taind, de popor pelerin al lui Dumne-
zeu. Cu un secol Inainte, laicii erau incurajati sa faca
doar putin mai mult decat ,sa se lase condusi si sa-si
urmeze pastorii ca o turma ascultatoare”?; conciliul
a vorbit despre o egalitate fundamentala impartasita
de toti crestinii in virtutea botezului, o idee care a dat
nastere, asa cum spunea O’Meara, multor feluri de slu-

5 Ibid., 67.

¢ Vezi ibid., 71 si titlul capitolului IV, 105.

7 Ibid., 29.

8 Ibid., 212.

? Pius al X-lea catre episcopii Frantei (Vehementer Nos), 11 februa-
rie 1906, citat in Michael A. Fahey, ,, Church”, in Systematic Theology:
Roman Catholic Perspectives, ed. Francis Schiissler Fiorenza si John Gal-
vin, (Minneapolis, MN: Fortress Press), 2:32.
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jiri laice'. Multumita consiliului, Biserica a inceput sa
isi contureze o imagine pentru vremurile de astazi; tim-
pul conducea Biserica inspre lumea moderna si, astfel,
inspre experienta, istorie si cultura.

Conciliul II Vatican a fost la bazd un ,conciliu
misionar”!. Acest lucru nu este intotdeauna vizibil cu
usurinta, dar, daca privim in urmd, acum, dupé cincizeci
de ani, in lumina vremurilor actuale, spiritul si stilul lui
misionar ies la lumina cu destul de multa putere12 Intru-
cat articularea obiectivelor lui Ioan al XXIII-lea pentru
conciliu s-a definitivat in anii 1959-1962, a aparut o vizi-
une conform careia conciliul ,,ar marca o tranzitie intre
doua epoci, adica ar scoate Biserica din perioada post-
tridentina si... ar aduce-o la o noua etapa a marturisirii
si propovaduirii”*. Ioan al XXIII-lea a pledat pentru un
aggiornamento in Bisericd, Insd nu ca scop in sine. Orice
reinnoire pe care conciliul ar fi adus-o a fost cu scopul
propovaduirii mai inteligibile si mai eficiente a Evan-
gheliei'. Biserica, spunea consiliul, este ,,misionara prin
insasi natura ei” (AG 2). Biserica misionara descrisa de
Vatican II era una ancorata in realitate.

10Vezi Thomas F. O’Meara, Theology of Ministry, rev. ed. (Mahwah,
NJ: Paulist Press, 1999), 6-12.

' Johannes Schiitte, ,,Ce que la mission attendait du concile”, in
Vatican II: l'activité missionaire de I'église (Paris: Cerf, 1967), 120.

12 Vezi Stephen Bevans, , Revisiting Mission at Vatican II: Theo-
logy and Practice for Today’s Missionary Church”, Theological Stu-
dies 74, nr. 2 (Iunie 2013): 261-83.

B Giuseppe Alberigo, ,The Announcement of the Council: From
the Security of the Fortress to the Lure of the Quest”, in History of
Vatican II, ed. Giuseppe Alberigo and Joseph A. Komonchak, vol. 1,
Announcing and Preparing Vatican Council II (Maryknoll, NY: Orbis
Books), 42.

4 Acesta este cu siguranta spiritul discursului introductiv al papei
Ioan. Vezi discursul in Walter M. Abbott, ed., The Documents of Vati-
can IT (New York: Association Press, 1966), 710-19.
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Documentul referitor la misiune din cadrul Vatican II
a accentuat trei aspecte sau domenii in care Biserica 1si
indeplineste mandatul ei misionar. Principalul accent al
misiunii este ,lucrarea misionara intre popoare”, insa
,strans legate de efortul misionar al Bisericii” sunt ,, grija
pastorala fata de credinciosi” si , eforturile menite sa re-
stabileasca unitatea crestina” (AG 6). Pe masura ce au tre-
cut anii, dupd Vatican II, aspectul ecumenic al misiunii s-a
diminuat (desi acest lucru nu a disparut cu totul)®. Ceea
ce ainceput sd inlocuiasca in documentele bisericesti ofi-
ciale cel de-al treilea aspect al misiunii a fost un accent
mai mare pe nevoia de evanghelizare pe fondul secula-
rizarii crescute si a indiferentei fata de Biserica in ran-
dul acelor popoare care au fost oarecand natiuni crestine
traditionale. Acest nou aspect a fost denumit, in cele din
urmd, ,Noua Evanghelizare”*.

Ronald Witherup sugereaza ca originile noii evan-
ghelizari merg inapoi cel putin pana la exortatia apos-
tolicd a lui Paul al VI-lea, Evangelii Nuntiandi, in care se
vorbeste despre nevoia de evanghelizare in lumea mo-
derna’. Totusi, Ioan Paul al II-lea a fost cel care a ince-

15 Paul VI, Evangelii Nuntiandi, 54, 64, http://www.vatican.va/holy_
father/paul_vi/apost_exhortations/documents/hf_p-vi_exh_19751208_
evangelii-nuntiandi_en.html, accessed September 23, 2014; Ioan Paul
al II-lea, Redemptoris Missio, 23, 49, http://www.vatican.va/holy_father/
john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_redempto-
ris-missio_en.html, accesat 23 septembrie 2014.

16 Pentru o mult mai detaliatd istorie a noii evanghelizari, vezi
Stephen Bevans, ,,New Evangelization or Missionary Church? Evan-
gelii Gaudium and the Call for Missionary Discipleship”, Verbum SVD
(in curs de publicare, 2014).

7 Ronald D. Witherup, Saint Paul and the New Evangelization, 241-
250 (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2013), Editie Kindle. Withe-
rup nu face referire la exhortatia apostolica, dar papa vorbeste de
evanghelizare in contextul secularizarii in Evangelii Nuntiandi, para-
grafele 54 si 56.
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put sa foloseasca termenul in discursurile si lucrarile
sale, eventual influentat, dupa cum sugereaza si miso-
logul John Gorski, de raportul emis de episcopii latino-
americani de la Puebla din 19798, Prima intrebuintare a
acestui termen de catre Ioan Paul a fost in timpul vizitei
sale istorice in Polonia, n acelasi an, desi el 1-a folosit fara
a-i da vreun sens deosebit, farad a sugera ca acesta va de-
veni unul dintre semnele particulare ale propovaduirii
sale de mai tarziu”". El l-a intrebuintat din nou, intr-un
mod mult mai constient, in 1983, adresandu-se episco-
pilor din America Latind si din Caraibe care s-au adu-
nat in Haiti si, iardsi, in cuvantarea sa de deschidere de
la Santo Domingo in 1992, explicand ca era nevoie atunci
in America Latina de o evanghelizare ,noud prin ravna,
metoda si expresie”®. Ulterior, episcopii latino-ameri-
cani au preluat termenul in Adunarea Generala din 1992
la Santo Domingo, Republica Dominicana, recunoscand
noua evanghelizare drept ,elementul fundamental” sau
,ideea centrald” a conferintei®'.

18 Vezi John F. Gorski, ,From ‘Mission’ to ‘New Evangelization’:
The Origin of a Concept that Challenges Our Institutes”, 5, http://
www.sedosmission.org/sedosarticles/documents/jgorski_2013_
en.pdf, accesat 14 septembrie 2014.

9 A XIII-a Adunare Generald Ordinara a Sinodului de Episcopi,
Lineamenta Noua evanghelizare pentru transmiterea credintei cres-
tine, par. 5, http://www .vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_en.html, accesat
23 septembrie 2014. Vezi Ioan Paul al II-lea, ,Omilie la sanctuarul Sfin-
tei Cruci, Mogila, Polonia, 9 iunie 1979”, L’Osservatore Romano: Weekly
Edition in English, 16 iulie 1979, 11; AAS 71 (1979) 865.

2 Joan Paul al II-lea, Cuvantare la a XIX-a Adunare a CELAM (9
martie 1983), 3: L'Osservatore Romano: Weekly Edition in English, April
18, 1983, 9: AAS 75 (1983) 778.

2 A IV-a Conferinta Generala a Episcopilor Latino-Americani,
,Conclusions: New Evangelization, Human Development, Christian
Culture”, in Santo Domingo and Beyond: Documents and Commentaries
from the Fourth General Conference of Latin American Bishops, ed. Alfred
T. Hennelly (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1993), 80.
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In 2005, Joseph Ratzinger a fost ales Papa si a luat in
mod voit numele Benedict, alegere pe care a explicat-o
in prima sa audienta generala. Numele era in memoria
lui Benedict al XV-lea (1914-1922), care facuse eforturi
pentru a preveni Primul Razboi Mondial si s-a ostenit
ulterior pentru a promova reconcilierea. Poate chiar mai
important, numele de Benedict facea referire la Benedict
de Nursia, ,,unul dintre sfintii patroni ai Europei care —
dupa papa Ratzinger — a avut o influentd uriasa asupra
patrimoniului crestin european”*’si a salvat Europa de
ravagiile trlburﬂor migratoare necrestine sau ariene din
timpul sau. In calitatea sa de cardinal, Ratzinger si-a
exprimat in mod repetat ingrijorarea fata de Europa
secolului al XXI-lea. Mai ales incepand cu 1989, spunea
ca ,Europa a fost profund afectata de propaganda
progresului si emancipdrii” si a imbratisat un relativism
care a tradat, de fapt, adevarul si libertatea autentica.
Din aceastd pricind, Biserica trebuie sa marturiseasca un
adevar care nu este rezultatul unei experiente subiective,
ci al revelatiei. Biserica trebuie sd fie o ,minoritate care
adesea se opune duhului lumii”®. Ca papd, Ratzinger
s-a angajat sa salveze Europa de ravagiile postmoder-
nismului si necredintei. Astfel, putem spune ca Bene-
dict a incercat sa readuca Biserica la vechea sa existentd,
dinainte de Vatican II, printr-o serie de politici pe care
misiologul John Sivalon le caracterizeaza drept ,con-
servatorism romantic”?.

In acest context, papa Benedict a infiintat in septembrie
2010 Consiliul Pontifical pentru Promovarea Noii Evan-
ghelizari. In scrisoarea apostolica Ubique et Semper prin

2 Lieven Boeve, ,, Europe in Crisis: A Question of Belief or Unbe-
lief? Perspectives from the Vatican”, Modern Theology 23, nr. 2 (Apri-
lie 2007): 209.

» Boeve, , Europe in Crisis”, 208.

# Vezi John Sivalon, Mission in Postmodernity: The Gift of Uncer-
tainty (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2012).
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care s-a infiintat noul consiliu, Benedict recunostea: ,,a
vorbi despre o «noua evanghelizare» nu inseamna ca
ar trebui identificatd o singura formuld care s-ar putea
aplica in toate conditiile”. Cu toate acestea, el spune ca
Bisericile din , teritoriile traditional-crestine” necesita un
,impuls misionar reinnoit”*. La putin timp dupa aceea,
papa anunta ca tema urmatorului Sinod al Episcopilor
din 2012 va fi ,Noua Evanghelizare pentru Transmiterea
Credintei”?, lineamenta, vorbeste despre noua evanghe-
lizare ca fiind ,adresata in primul rand celor din tarile
traditional-crestine care au parasit Biserica”%.

Papa Ioan Paul al II-lea a vorbit de cateva ori despre
trei aspecte ale Noii Evanghelizari: noua ravna, metodele
si expresia. Desi toate trei sunt mentionate ocazional in
documentele pre-sinoade si in cuvantarile papei Benedict,
impresia care reiese din aceste documente si dezbateri
este cd reinnoirea rdvnei este cea mai importanta®. Unul
din cuvintele-cheie din lineamenta este ,indrdzneala”,
care se repeta de treisprezece ori in document, de sapte
ori in text si de sase ori in intrebdrile care urmeaza. In
instrumentum laboris citim ca ,,institutiile noastre trebuie

» Benedict XVI, Ubicumque et Semper, http://www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_
apl_20100921_ubicumque-et-semper_en.html, accesat 23 septem-
brie 2014. .

% Benedict XVI, ,Omilie la Incheierea Adundrii Speciale a Sino-
dului de Episcopi pentru Orientul Mijlociu”, L’Osservatore Romano:
Weekly Edition in English, 27 octombrie 2010.

¥ A XIII-a Adunare Generala Ordinara a Sinodului, prefata la
Lineamenta, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_en.html, accesat
23 septembrie 2014.

% Vezi ibid., par. 5; vezi si A XIlI-a Adunare Generala Ordinara
a Sinodului Episcopilor, Instrumentum Laboris, referitoare la Noua
Evanghelizare pentru Transmiterea Credintei Crestine, prefata, par.
23, 45, 62, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20120619_instrumentum-xiii_en.html, accesat 23 sep-
tembrie 2014.
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sd adopte o abordare indrazneata si chiar «apologetica»
si sd caute modalitati de afirmare pubhca a credintei lor,
fara teama si cu o simtire a urgentei pas’corale”29 In in-
strumentum laboris gasim convingerea papei Benedict
ca in Bisericd avem o ,,urgentd educationald” datorata
individualismului si secularismului vremii®.

Sinodul din 2012:
deplasarea centrului de gravitatie

Chiar dacd accentul pus pe noul zel sau indrazneala in
eforturile de evanghelizare ale Bisericii au fost exprimate
siin sinod?, unele dintre cele mai importante interventii
ale episcopilor s-au axat mai mult pe o noua atitudine de
umilinta, blandete si receptivitate, care trebuie cultivata
de Biserica pe masura ce aceasta isi relnnoieste eforturile
de evanghelizare ale lumii. De exemplu, episcopul Ber-
nard Longley de Birmingham, Anglia, a subliniat cd pre-
misa pentru evanghelizarea de astdzi este ,privirea cu
atentie” la ce se intampld in jur. ,Nu poate exista o pro-
povaduire eficientd a credintei”, spunea Longley, ,fara
a incerca sd intelegem cum va fi auzit mesajul, cum este
perceput de altii”*. Arhiepiscopul (acum cardinalul) Luis

2 Vezi A XlIII-a Adunare Generala Ordinara a Sinodului, Linea-
menta, par. 2-11. Vezi si A XIII-a Adunare Generald Ordinard a Sino-
dului, Instrumentum Laboris, par. 138.

%0 A XlIII-a Adunare Generala Ordinara a Sinodului, Instrumen-
tum Laboris, par. 152.

31 De exemplu, interventia cardinalului Peter Erdé din Ungaria,
arhiepiscopului John Dew de Wellington, Noua Zeelanda, si cardi-
nalul Sodano. Vezi http://www.vatican.va/news_services/press/sin-
odo/documents/bollettino_25_xiii-ordinaria-2012/xx_plurilingue/
b05_xx.html, accesat 23 septembrie 2014.

* Interventia arhiepiscopului Bernard Long]ley, citat in Noel Con-
nolly, 137, ,,New Evangelisation in Australia”, Sedos Bulletin, http://
www.sedosmission.org/sedosarticles/documents/nconnolly-2013-ne-
wev-en.pdf, accesat 23 septembrie 2014.

194



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

Antonio Tagle de Manila a cerut Bisericii, in mod asema-
nator, sa asculte mai Inainte de a vorbi. , Biserica trebuie
sa descopere puterea tacerii”, a spus el. ,Confruntata cu
durerile, indoielile si incertitudinile oamenilor, ea nu se
poate preface ca ofers solutii usoare. In lisus, ticerea de-
vine calea ascultdrii atente, compasiune si rugaciune”.
Un alt episcop din Filipine, Socrates Villegas de la Lin-
gayen-Dagupan, a subliniat faptul ca ,,noua evangheli-
zare cere noua smerenie. .. Aceasta umilinta ne va face noi
evanghelisti mai credibili. Misiunea noastra este sa pro-
punem cu delicatete, nu sd impunem cu mandrie”3. Sa
mai oferim Incd un exemplu, Adolfo Nicolas, Superiorul
General din randul iezuitilor si vechiul misionar asiatic,
care vorbea despre modul in care umilinta, simplitatea,
generozitatea si bucuria sunt caile probate si adevarate
prin care se poate comunica Evanghelia cel mai bine®.
Aceste interventii, desi o voce minoritara in sinod, au tre-
cut dincolo de impresia frecventa ca noua evanghelizare
este pur si simplu o evanghelizare ,mai insufletita”** sau
asa cum am aratat eu, o rostire a aceluiasi lucru, insd o
rostire cu voce mai tare. Daca altii sustineau o revenire
la perioada de dinaintea consiliului, aceste voci din ca-
drul sinodului pledau pentru dialogul real al Bisericii cu
lumea de astazi. Doar o Bisericd care este capabild sd as-
culte poate oferi conditiile unei evanghelizari potrivite
pentru vremurile noastre.

¥ Interventia lui Luis Antonio Tagle, http://www .vatican.va/news_
services/press/sinodo/documents/bollettino_25_xiii-ordinaria-2012/
xx_plurilingue/b07_xx.html, accesat 23 septembrie 2014.

* Interventia lui Socrates B. Villegas, http://www.vatican.va/
news_services/press/sinodo/documents/bollettino_25_xiii-ordina-
ria-2012/xx_plurilingue/b07_xx.html, accesat 23 septembrie 2014.

¥ Interventia lui Adolfo Nicolas Pachon, http://www.vatican.va/
news_services/press/sinodo/documents/bollettino_25_xiii-ordina-
ria-2012/xx_plurilingue/b09_xx.html, accesat 23 septembrie 2014.

% Vezi Witherup, Saint Paul,.
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Ronald Witherup reflecteaza asupra faptului ca si-
nodul a mutat accentul noii evanghelizari care caddea
aproape exclusiv pe Occidentului secularizat. Comen-
tand asupra listei propunerilor finale ale sinodului, el
observa o ,,usoara schimbare de directie” care s-a dez-
voltat pe masura ce sinodul a continuat lucrarile. Dupa
cum s-a mentionat mai sus, intentia initiala a sinodului
a fost aceea de a aborda problemele apdrute in special
in Occidentul secularizat. O asemenea perspectiva a fost
observata si in multe dintre interventii, dar si in propu-
nerile finale. Cu toate acestea, Witherup spune ca , este
vizibil noul accent care cade asupra misiunii ad gentes
sau ad extra, adica o Inaintare Inspre catre cei care nu au
primit mesajul Evangheliei. Aceasta intareste ideea ca Bi-
serica este mereu in misiune, intotdeauna orientata spre
exterior pentru a propovadui mesajul lui lisus Hristos”*.

Papa Francisc si Evangelii Gaudium:
mai presus de Noua Evanghelizare

Apelurile din cadrul sinodului pentru o Biserica mai
deschisd si mai receptiva, noile directii spre spirituali-
tate, reforma structurala si dialog, staruinta asupra unei
forme reinnoite de evanghelizare pentru intreaga Bise-
rica, nu doar pentru Occident, sunt trasaturile remarca-
bilei exortatii apostolice post-sinodale a papei Francisc,
Evangelii Gaudium. De la alegerea sa, Francisc a uimit lu-
mea prin gesturi dramatice, unul dupa altul — cerand
multimilor sa se roage pentru el cand a aparut pentru
prima data pe balcon dupa alegerea sa, imbratisand un
barbat tetraplegic la instalarea sa in functie, spaland pi-
cioarele unor femei musulmane in Joia Mare, rostind fai-
moasa sa fraza ,cine sunt eu sd judec?” cand i s-au pus

¥ Ibid., 338.
% Ibid.
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intrebari despre preotii homosexuali, oferind intervi-
uri sincere pe diferite teme. Astfel de gesturi pareau sa
anunte o directie complet noud, uimitor de proaspata,
nu numai fata de slujirea petrina, ci si fata de marturisi-
rea Evangheliei. Primul papa care a fost hirotonit preot
dupa Conciliul II Vatican a semnalat validitatea a tot ceea
ce a promovat consiliul. In comentariul sdu la Evangelii
Gaudium, teologul italian Christian Albini si-a exprimat
convingerea ca documentul ,,semnaleaza o noud etapa
in traiectoria deschisa de Vatican I1”%.

Evangelii Gaudium pare sa indrume Biserica dincolo
de tema sinodald a noii evanghelizari, inspre o viziune a
Bisericii ca fiind o ,,comunitate a ucenicilor misionari”“.
Este probabil important faptul ca termenul ,,noua evan-
ghelizare” apare doar de doudsprezece ori in acest foarte
cuprinzator document*'. La fel de importante sunt fraze
precum ,,noul capitol”, ,noile cai”, ,noua etapa” si ,noile
procese” de evanghelizare®. De asemenea, papa vorbeste
despre ,,un nou misionar”, o ,noud fervoare evanghe-
lica” si ,,noi provocari in fata evanghelizarii”*. Papa da
impresia puternica ca el conduce Biserica mai presus de

¥ Christian Albini, Guida alla lettura della Evangelii Gaudium, 72
n.p., n.d., Editie Kindle. Aceasta legatura cu Conciliul a fost sublini-
ata si de Richard R. Gaillardetz, , The ‘Francis Moment’: A New Kai-
ros for Catholic Ecclesiology”, Proceedings of the Catholic Theological
Society of America 69 (2014): 63-64 http://ejournals.bc.edu/ojs/index.
php/ctsa/article/view/5509/4988, accesat 23 septembrie 2014. Vezi si
Richard R. Gaillardetz, , Francis: Pope of the Council”, http://elephant-
sinthelivingroom.com/, accesat 23 septembrie 2014.

4 Francisc, Evangelii Gaudium, 24. Vezi si Albini, Guida, 18.

4 Francisc, Evangelii Gaudium, 73, 120, 126, 198, 239, 260, 284, 287,
288. O numaratoare realizata pe site-ul din Vatican insumeaza 14
rezultate, dar douad dintre acestea se gdsesc in partea introductiva a
documentului, iar nu in cadrul documentului propriu-zis.

“1bid., 1,11, 17, 31, 69, 161, 287, 288.

#Ibid., 20, 29. Cred ca este semnificativ faptul ca titlul oferit Sino-
dului de Episcopi din octombrie 2014 este , Provocarea pastorala a
familiei in contextul evanghelizarii” — iar nu Noua Evanghelizare.
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noua evanghelizare, inspre o intelegere asupra Bisericii,
care este, in cuvintele de la Vatican II, ,, misionara prin
insdsi natura ei” (AG 2). Prezentandu-si exortatia apos-
tolica, Francisc constata ca temele la care el reflecteaza
in document ,ajutd la modelarea unui stil clar de evan-
ghelizare pe care va cer sa il adoptati in fiecare lucrare
pe care o savarsiti”*.

,Visez la o «optiune misionard»”, scrie Francisc, ,,ca-
pabila sa transforme orice lucru, deoarece cutumele, sti-
lurile, programele, limbajul si orice structurd ecleziala
devin un canal adecvat pentru evanghelizarea lumii ac-
tuale, mai mult decat pentru autoaparare”*. Avem aici
intr-o singurd propozitie viziunea lui Francisc pentru
Biserica, una potrivita pentru vremurile noastre. Pa-
sajul continua sa vorbeascd despre o ,convertire pas-
torald” care are nevoie de structuri reinnoite care vor
face ,activitatea pastorald obisnuita in toate actiunile
sale sa fie mai expansiva si mai deschisa”, care vor
chema lucrdtorii pastorali sa continue sa predice si sa
marturiseasca Evanghelia. Dupd cum remarca Martin
Tuelan, directorul Misiunii Catolice a Australiei, ,mai
degraba decat sa staruiascd asupra noii evanghelizari
sau misiunii de peste hotare, papa Francisc intelege ca
intreaga Biserica trebuie sd fie «permanent intr-o stare
de misiune»”*. Francisc a reluat pozitia sinodului din
2012 care vorbea despre o noud evanghelizare nu numai
in ceea ce priveste Occidentul secularizat, ci si in ceea
ce priveste lucrarea pastorala obisnuita printre oame-
nii ,a caror viata nu reflecta exigentele botezului”, pre-

# Francisc, Evangelii Gaudium, 18. Italicele sunt ale lui Francisc.

4 Ibid., 27.

¥ Martin Tuelan, ,Called To Be Missionary Disciples”, in The
Francis Effect: Living the Joy of the Gospel, ed. Danielle Achikian, Peter
Gates, and Lana Turvey (Sydney: Catholic Mission and Catholic Reli-
gious Australia, 2013), 44.
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cum si in situatiile de prima evanghelizare?. Astfel, ca
si sinodul, el ofera o intelegere mai ampla asupra noii
evanghelizari decat documentele pregatitoare ale sino-
dului, ducand acea intelegere spre o viziune coerentd a
unei Biserici misionare®.

Aceasta trecere de la Noua Evanghelizare la o Bise-
ricd misionard mai cuprinzatoare este una extrem de
importanta, atat din punct de vedere eclesiologic, cat
si misiologic. Noua Evanghelizare este rezultatul preo-
cuparilor a doi papi europeni in contextul unei Europe
secularizate in mod radical, pe de o parte, si a unei Bi-
serici care, In mintea lor, si-a pierdut claritatea angaja-
mentului ei fatd de Insemnatatea credintei, pe de alta
parte. Apelul papei Francisc pentru o Biserica cu ade-
varat misionard vine dintr-un context complet diferit
si nu reflecta un interes european, ci unul al intregii
lumi. Poate ca o mare parte din accentul misionar al
documentului Aparecida — o sursa importanta pentru
Evangelii Gaudium si a termenului , ucenicie misionara”
— s-a datorat nevoii de a raspunde exodului tot mai
mare al catolicilor spre grupurile evanghelice si pen-
ticostale, lucru foarte specific contextului latino-ame-
rican®. Totusi, tonul exortatiei apostolice transcende
acest context si este motivat de o viziune misionara mai
universald. Aceasta nu neaga viziunea Noii Evanghe-
lizari, ci o dezvolta pentru a o arata mai cuprinzatoare
si mai relevanta pentru intreaga Biserica.

¥ Francisc, Evangelii Gaudium, 14. Aici, Francisc citeazd omilia lui
Benedict al XVI-lea din deschiderea sinodului.

48 Pentru reflectii mai detaliate la Evangelii Gaudium, vezi Bevans,
,New Evangelization”, si Gaillardetz, ,The ‘Francis Moment’”,
67-72.

¥ A V-a Conferinta Generala a Episcopilor din America Latina si
Caraibe, Documentul Final, 225-26 (Aparecida, 2007), http://www.
aecrc.org/documents/Aparecida-Concluding%20Document.pdf, acce-
sat 23 septembrie 2014.
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Un nou aspect: inspre o eclesiologie misionara

Apelul papei Francisc ca Biserica sa se considere pe sine o
,comunitate de ucenici misionari” pare sa necesite o adanca
regandire a eclesiologiei in lumina misiologiei. Perspectiva
promovatd de papa Ioan Paul al II-lea si de papa Benedict
al XVI-lea a fost aceea de a Intelege Biserica si de a reflecta
asupra ei ca fiind o ,,comuniune”, o viziune incurajata si de
Sinodul Extraordinar al Episcopilor din 1985*. Modul pre-
ferat al lui Francisc de a vorbi despre Biserica face apel la
o alta perspectivd a Conciliului Vatican II, evidenta in do-
cumente precum Constitutia Pastorala privind Biserica in
Lumea Moderna si Decretul privind Activitatea Misionara.
Acest ultim document vorbeste despre Biserica cu multa
putere, ca una care isi are radacinile in misiunea Treimii
si este ,misionard prin insdsi natura ei” (AG 2). As spune
cd aceasta expresie ar trebui sd fie punctul de plecare pen-
tru o reflectie eclesiologica contemporana si actuala, dupa
cum Richard Gaillardetz descria agenda eclesiologica a lui
Francisc, ,,un consiliu misionar a inspirat un papa misio-
nar pentru a crea o Bisericd misionara”" .

Cu sigurantd, Gaillardetz insusi a parcurs un drum
lung in dezvoltarea unei eclesiologii misionare in lucra-
rea sa Ecclesiology for a Global Church (Eclesiologie pentru
o Bisericd Globali), in special in ceea ce priveste dialogul
cu culturile aflate dincolo de Occident™. Lucrarea recent
publicata a lui Neil Ormerod, Re-Visioning the Church (Re-
gandirea Bisericii), prezintd ,, operatorul” misiunii, ca for-
mand , integratorul” identitatii comunitare®. Chiar daca

%0 Vezi Gaillardetz, ,, The ‘Francis Moment”’, 64-65.

51 Gaillardetz, , Francis”, 3. Vezi si Gaillardetz, ,The ‘Francis
Moment”’, 67-71.

* Richard R. Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church (Maryk-
noll, NY: Orbis Books, 2008).

% Neil Ormerod, Re-Visioning the Church: A Systematic Historical
Ecclesiology (Grand Rapids, MN: Eerdmans, 2014).
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in mod particular mai misiologice, cartile lui Roger Schro-
eder si ale mele, Constants in Context (Constante in Context)
si Prophetic Dialogue (Dialog Profetic), sunt fundamentate
pe o eclesiologie implicit misionara>.

Ceea ce as dori sa schitez in aceasta sectiune finald a
lucrarii este traseul unei eclesiologii misionare complete,
unul care contine principalele aspecte si nelamuriri care
necesitd atentia academica din partea eclesiologilor de
astazi. O astfel de eclesiologie incearcd sa dezvolte ex-
presia lapidard din Decretul Vatican II privind Activita-
tea Misionara care vorbeste despre natura misionara a
Bisericii. Ar putea fi, de asemenea, descrisa ca fiind dez-
voltarea invitatiei papei Franciscla o ,comunitate de uce-
nici misionari”>.

Aceastd platforma de eclesiologie misionara este
impartitd in trei parti, subliniind diferite aspecte ale ima-
ginii Bisericii ca o ,,comunitate a ucenicilor misionari”.
O primad parte reflecteaza asupra , Esentei Bisericii: o co-
munitate a ucenicilor misionari”. A doua parte exploreaza
,Taina Bisericii: o comunitate a ucenicilor misionari”. A
treia si ultima parte contureaza , Structura Bisericii: o co-
munitate a ucenicilor misionari”*. Provocarea eclesiologiei
misionare este aceea de a pastra un echilibru intre natura
,centrifugala” a Bisericii traita in misiune si un aspect
mai ,centripetal” al ei exprimat in intelegerea acesteia
ca o comuniune. Biserica s-ar putea caracteriza ca fiind

* Stephen B. Bevans and Roger P. Schroeder, Constants in Context:
A Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004);
Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Prophetic Dialogue: Reflec-
tions on Christian Mission Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011).

% Francisc, Evangelii Gaudium, 24.

% Cu siguranta ca cititorii vor observa ca aceasta structura intreita
este foarte mult influentata de eclesiologia clasica a lui Hans Kiing,
The Church (New York: Sheed and Ward, 1967). Chiar daca in multe
aspecte depasita, dupa cincizeci de ani, aceasta raimane, dupa mine,
o articulatie a eclesiologiei catolice de cea mai inaltd importanta.
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o comunitate de ucenici misionari, o ,,comuniune in mi-
siune”, o imbinare dinamicd a comuniunii si a misiunii.

In dezvoltarea unei astfel de eclesiologii misionare,
trebuie acordata atentie surselor pe care le avem la
dispozitie in Biserica universald, nu doar in documentele
romane. Acestea ar putea fi documente din surse ofici-
ale, cum ar fi Conferinta Episcopilor din America Latina
(CELAM), Federatia Conferintelor Episcopilor din Asia
(FABC), Simpozionul Conferintelor Episcopale din Africa
si Madagascar (SECAM), Comisia Conferintelor Episco-
pale din Comunitatea Europeanda (COMECE), Conferinta
Episcopala a Pacificului (CEPAC), Conferinta Episcopilor
Catolici din Statele Unite (USCCB) sau Conferinta Cana-
diana a Episcopilor Catolici (CCCB). O astfel de eclesio-
logie ar trebui dezvoltatd in dialog cu principalele surse
protestante si evanghelice, cum ar fi cele emise de Consi-
liul Mondial al Bisericilor, diferitele Biserici Ortodoxe si
Miscarea de la Lausanne. Sursele ar trebui sa includa si
teologi importanti din toate regiunile lumii si ar trebui sa
asculte vocile diferitelor teologii de eliberare si contextu-
ale, cum ar fi teologiile feministe, afro-americane, queer,
asiatice si latino. Ingrijordrile din toate aceste perspective
diferite, dupa cum sustine Natalia Imperatori-Lee in capi-
tolul ei din acest volum, ar trebui sa fie , integrate” intr-o
eclesiologie in dialog cu toate vocile crestine si teologice.
O astfel de eclesiologie ar fi atat contextuala — inradaci-
natd in contexte si culturi particulare — cat si un produs
al dialogului dintre teologiile contextuale.

Esenta Bisericii:
o comunitate de ucenici misionari

Ceea ce trebuie sa intelegem mai intai in construi-
rea unei eclesiologii misionare este ca Biserica 1si are
radacinile in viata Treimii, care este ea Insdsi o comuni-
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tate In misiune. Primul act de misiune al lui Dumnezeu
este creatia, iar Dumnezeu a fost prezent si lucrdtor in
creatie de la prima ei nanosecunda. O astfel de prezenta
si activitate este lucrarea Duhului, care, inca de la ince-
put convinge, incurajeazd, seduce, inspira — dar nu im-
pune niciodata, daca ne referim la libertatea creatiei”. Si
astfel au luat nastere gazele, moleculele, stelele, galaxiile
si pdmantul nostru cu viata sa abundenta. Cand faptu-
rile omenesti au aparut pe planeta noastra, Duhul a fost
acolo, a fost de fata la cea dintai orbecdire a omenirii spre
intelegerea profunzimii si largimii sensului vietii, concre-
tizandu-se treptat in marile religii ale lumii**. Una din-
tre aceste religii a fost aceea a lui Israel, care a exprimat
prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in simbolurile vantu-
lui, focului, respiratiei, apei, untdelemnului, pasarii zbu-
ratoare — toate fiind imagini care, desi palpabile, sunt
totusi simbolice si misterioase, ,preinchipuiri” ale Tai-
nei lui Dumnezeu in creatie si in istoria omenirii®. Citim
ca Dumnezeu a suflat viata peste ,zidirea pdmanteasca”
(Fc 2, 7), ungand prooroci ca sa proclame vindecarea si
dreptatea (Is 61, 1-2), revarsandu-se ca un rau pentru a
aduce prospetime si viata in pustie (Iz 47), sufland peste
oasele uscate pentru a le aduce impreuna si a reveni la
viata (Iz 37, 1-14).

Istoria prezentei Duhului Sfant in creatie si in special
in cadrul poporului Israel este premergatoare intelegerii

% Atat Denis Edwards si, mai recent, Elizabeth Johnson au scris
cu eleganta despre aceasta. Vezi Denis Edwards, How God Acts: Cre-
ation, Redemption, and Special Divine Acts (Minneapolis, MN: Fortress
Press, 2008) si Elizabeth A. Johnson, Ask the Beasts: Darwin and the God
of Love (London: Bloomsbury, 2014).

% Sursa de inspiratie pentru aceastd fraza este Denis Edwards,
Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit (Maryknoll, NY: Orbis
Books, 2004), 33, 171-72.

¥ Vezi Stephen Bevans, ,God Inside Out: Toward a Missionary
Theology of the Holy Spirit”, International Bulletin of Missionary
Research 22, nr. 3 (Iulie, 1998): 102-5.
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nasterii Bisericii, care incepe cu misiunea si slujirea lui Ii-
sus. La , plinirea vremii”, asa cum Pavel a scris (Ga 4, 4),
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu, care a fost prezenta
dintotdeauna, a luat trup si chip omenesc in persoana lui
lisus din Nazaret. Dupd cum scrie Elizabeth Johnson, ,,prin
istoria omenitatii [lui lisus], Duhul care patrunde in uni-
vers devine in mod concret prezent intr-o mica parte din
el”%. Misiunea lui Iisus a fost, In cuvintele Iui Neil Ormerod,
apropierea imparatiei lui Dumnezeu® — continuarea lu-
crarii mantuitoare a lui Dumnezeu de la inceput, insa acum
iminenta. ,S-a implinit vremea si s-a apropiat Impardtia lui
Dumnezeu. Pocditi-va si credeti in Evanghelie” (Mc 1, 15).

lisus a fost martorul acestei impliniri prin propria Sa
purtare, prin primirea si acceptarea tuturor, precum si
prin libertatea sa fatd de aspectele ritualice si dezuma-
nizante ale obiceiurilor religioase. El a slujit acestei vizi-
uni prin vindecari si exorcizari — semne ale deplinatatii
mantuiri si ale lucrdrii eliberatoare a lui Dumnezeu in
viata omeneasca. A propovaduit apropierea lui Dum-
nezeu in pilde care vorbeau despre mila lui Dumnezeu,
despre dreptatea Lui, despre deschiderea si sensibilita-
tea lui Dumnezeu. lisus a fost o persoana plina de Du-
hul Sfant, uns de Duhul Sfant la botezul Sau, pentru a
proclama vestea cea bunad si a aduce vindecare si nadejde
poporului lui Dumnezeu (Lc 4, 18-19).

Cu toate acestea, 0 asemenea purtare l-a adus pe lisus
la necaz. Ceea ce i-a infuriat pe liderii religiosi ai zilelor
Sale, spune teologul latino-american Virgilio Elizondo,
a fost ,,dorinta si priceperea lui de a petrece prin buna-
voire cu toti si cu toate” si refuzul sau ,,de a se sminti de
cineva”®. Asa ca l-au omorat. Dar, bineinteles, trei zile

8 Elizabeth A. Johnson, She Who Is: The Mystery of God in Feminist
Theological Discourse (New York: Crossroad, 1992), 150.

1 Ormerod, Re-Visioning the Church, 106-8.

6 Virgilio Elizondo, , The Miracle of Conversion”, Give Us This Day
(Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2012), 205.
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mai tarziu, ucenicii sdi au inceput sa simta prezenta lui
vie in mijlocul lor si, treptat, dupa Cincizecime, au ajuns
la uimitoare concluzie ca Duhul care se pogorase asupra
lui [isus, se pogorase si peste ei. In aceasta constientizare
tot mai acuta ca misiunea lor era misiunea lui Iisus, s-a
nascut Biserica. Biserica este, intr-adevar, ,,misionara
prin insdsi natura ei”, intrucat ea este misionara chiar
de la inceputurile ei.

Natura misionara a Bisericii este exploratad in conti-
nuare printr-o reflectie asupra relatiei sale Complexe cu
Impara’ua lui Dumnezeu Precum misiunea si slujirea lui
Tisus au fost definite de Imparatia lui Dumnezeu, tot asa
sunt si cele ale Bisericii. Biserica slujeste Imparatiei lui
Dumnezeu, desi Imparatia lui Dumnezeu nu este o rea-
litate cu totul separata de ea. Intr-adevar, Biserica este o
comunitate de pdcatosi, poporul lui Dumnezeu adunat
in mod nedesavarsit, care totusi se roaga pentru venirea
Imparatiei ,asteptand in nadejde plina de bucurie”®. La
Impadratia lui Dumnezeu — si nu neaparat la Biserica —
sunt chemati toti de vointa primitoare si mantuitoare a
lui Dumnezeu (vezi LG 16). Cu toate acestea, Biserica nu
trebuie sa Inceteze niciodata sa-i invite si pe altii sa se
aldture ei, dar nu dintr-o motivatie de a se alatura unui
grup exclusivist ai carui membri sunt singurii mantuiti.
Mai degrabd, Biserica trebuie privitd ca o comunitate da-
tdtoare de viata care gdseste plinatatea vietii in pdrtasia
cu bucurie la lucrarea si slujirea mantuitoare a lui Dum-
nezeu. Mantuirea se gaseste intr-o asemenea renuntare
kenotica la sine. Intelegerea relatiei dintre Biserica si
Imparatia lui Dumnezeu arata Biserica ca fiind , nu cea
mai importanta”®. Desi aici opiniile sunt diferite®, un con-

% Misa Romana, Embolismul de dupd Rugaciunea Domneasca
din Randuiala Misei.

¢ Bevans si Schroeder, Constants in Context, 7.

% Ex., Avery Dulles, Models of the Church (New York: Doubleday
Image Books, 1978), 109-27.
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sens convenit intre eclesiologi este ca Biserica, ca atare, va
inceta sa existe atunci cand Imparatia lui Dumnezeu va
fiin cele din urma stabilita. Aceasta este esenta Bisericii:
a se darui in slujba Imparatiei lui Dumnezeu, asa cum Ti-
sus, uns prin Duhul Sfant, S-a dat pe Sine insusi. Biserica
— aratd, gustd si marturiseste Impdrdtia lui Dumnezeu
— continud misiunea lui lisus intr-o practica trinitard a
,Dialogului profetic”, cu indrazneald si totusi cu smere-
nie, mdrturisind Evanghelia cu care a fost incredintata®.

Taina Bisericii:
o comunitate de ucenici misionari

Aratand natura misionara a Bisericii, eclesiologia se
concentreaza si pe realitatea Bisericii ca taind. Biserica nu
este pur si simplu o societate vazutd, supusa greselii. Este,
in adancul ei, o societate ,,plind de prezenta lui Dumne-
zeu”, o comuniune a , poporului care este una prin uni-
tatea Tatalui, a Fiului si a Duhului Sfant”®.

Aici reflectam asupra naturii misionare a trei aspecte
ale Bisericii fundamentate pe Scriptura: poporul lui Dum-
nezeu, trupul lui Hristos si creatia / templul Duhului
Sfant. Imaginea Bisericii ca popor ales al lui Dumnezeu,
altoit pe maslinul lui Israel (vezi Rm 11, 17-24), este cea
a unui popor ales nu pentru a se bucura de privilegii, ci
pentru a sluji, un popor prin care se vor binecuvanta toate
neamurile (vezi Fc 12, 3)*. Imaginea lui Pavel asupra Tru-

% Vezi Stephen B. Bevans, , Missiology as Prophetic Dialogue”;
Bevans si Schroeder, Prophetic Dialogue; si David J. Bosch, Transfor-
ming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 1991), 489.

¢ Paul VI, Cuvantarea de deschidere la a Doua Sesiune din cadrul
Vatican II, in Enchiridion Vaticanum (Bologna: Edizioni Dehoniane,
1968), 97.

% Vezi si Christopher J. H. Wright, The Mission of God: Unlocking
the Bible’s Grand Narrative (Downers Grove, IL: IVP Academic, 2006),
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pului lui Hristos apare in 1 Corinteni si Romani, iar la o
citire mai atentd, descoperim ca aceasta este o imagine
misionara. Botezul ne identifica cu Hristos, Cel cu care
ne-am imbrdcat, in care trdim si cu care ne facem una in
participarea noastrd la Euharlstle (vezi Rm 6, 1-11; Col 3,
10-11; Ga 2, 20; 1 Co 10, 16-17). In aceastd imagine, Bise-
rica este modul prin care Hristos continua sa fie prezent
si lucrator in lume. A treia imagine este cea a creatiei /
templulul Duhului Sfant. In sectiunea anterioars, am va-
zut ca Duhul este Cel care 21de:§te Biserica pe masura ce
scoate comunitatea primara dincolo de granitele lui Is-
rael, spre neamuri, Cel care continua sa indrume Biserica
spre noi si surprinzatoare realizari si lucrari®. Templul
este locul prezentei tainice dar palpabile a lui Dumnezeu
in lume (3 Rg 9, 1-9; 1z 10, 18-23; 1 Co 3, 16). Fiind templu
al lui Dumnezeu, Biserica este chemata sa fie un martor
la prezenta mantuitoare a lui Dumnezeu in lume.

Cele patru , atribute” traditionale ale Bisericii — una,
stantd, catholica si apostolica — sunt, dupa teologul evan-
ghelic Charles van Engen, ,caracteristici” dinamice ale
misiunii Bisericii”. Intr-o eclesiologie misionara, pecetea
,apostoliei” vine cea dintai, Intrucat inrddacineaza Bise-
rica In mandatul apostolic de a , invata toate neamurile”
(Mt 28,19, FA 1, 8; 1 Pt 3,15).

Fiecare dimensiune a Bisericii are o intreitd identi-
tate. Astfel, Biserica, este un dar apostolic; este chemati sa

190-264; si Lesslie Newbigin, The Gospel in a Pluralist Society (Grand
Rapids: Eerdmans, 1989), 80-88.

% Vezi Comisia de Misiune Globala si Evanghelizare, Together
Towards Life: Mission and Evangelism in Changing Landscapes, http://
www.oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/mission-
and-evangelism/together-towards-life-mission-and-evangelism-in-
changing-landscapes, 25. Vezi si Stephen B. Bevans, ,The Church as
Creation of the Spirit: Unpacking a Missionary Image”, Missiology:
An International Review 35, nr. 1 (January, 2007): 5-21.

7 Charles van Engen, God’s Missionary People (Grand Rapids, MI:
Baker Book House, 1991), 59-71.
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fie apostolica in fidelitate si sa [ucreze in mod apostolic in
misiunea ei. In urmatorul capitol, Paul Lakeland va dezvolta
aceastd notiune dinamicd a trasaturii apostolicitatii. In mod
asemanator, Biserica este catolica, dar chematd sa devina
catolicd prin aprecierea identitatii locale si a diversitatii
in unitate si insdrcinata sa lucreze pentru catolicitatea lu-
mii prin protejarea si promovarea diversitatii (culturald,
teologica, de gen, generationald) intr-un neincetat dialog
pentru unitate. Aceastd unitate este deja un dar si totusi
cheama Biserica sa lucreze pentru unitate in randul tutu-
ror crestinilor si s lucreze pentru unitatea dintre toate re-
ligiile si popoarele. In cele din urma, Biserica este sfanta
ca popor ales al lui Dumnezeu si, prin urmare, chemata
sa fie sfantd ca semn al prezentei lui Dumnezeu in lume
si chemata sa arate sfintenia dincolo de limitele ei si sa in-
vite oamenii in relatia explicita cu Dumnezeu, de care ea
se bucura deja.

In concluzie, ,comuniunea si misiunea se imbogdatesc
reciproc”. Dupd cum scria papa Francisc, ,nu mai spunem
cd suntem «ucenici» si «misionari», ci, mai degraba, ca
suntem Intotdeauna «ucenici misionari»””!.

Structura Bisericii:
o comunitate de ucenici misionari

Structura Bisericii ar trebui sa serveasca misiunea Bise-
ricii. Dupa cum a spus-o in mod direct teologul reformat
Craig van Gelder, Biserica , organizeaza ceea ce face””.
Papa Francisc scrie cd in lumina ,,optiunii misionare” la
care viseaza el, totul in Biserica , poate deveni un canal

I Papa Francisc, Evangelii Gaudium, 120, http://w2.vatican.va/
content/francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_
esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html, accesat 4 noiem-
brie 2014.

2 Craig van Gelder, The Essence of the Church (Grand Rapids, MI:
Baker Book House, 2000), 37.
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adecvat pentru evanghelizarea lumii actuale, mai mult
decat pentru autoaparare. Reforma structurilor, ceruta
de convertirea pastorald, se poate intelege numai in acest
sens: a face In asa fel incat ele sa devinad toate mai orien-
tate spre misiune””.

Un prim punct care trebuie avut in vedere este cd, in
lumina misiunii, structura de baza a Bisericii este lipsa
unei structuri. Mai degraba, in primul rand existd o ,,struc-
turd” a egalitatii fundamentale in virtutea botezului. Sun-
tem in primul rand ucenici — in special ucenici misionari
(vezi LG 32)”. Dupa cum arata Hans Kiing, deosebirile
de orice fel in Biserica ,,au o importanta secundara, daca
nu chiar tertiard”””. Dupa cum argumenteaza Kathleen
Cahalan: ucenicii sunt urmatori ai lui lisus, precum si in-
chindtori, martori, vecini, iertatori, profeti si administra-
tori’”®. Toti participa la misiunea lui Dumnezeu, ca popor
al lui Dumnezeu.

Thomas O’Meara scrie cd, in ceea ce priveste realita-
tea harului, ,in cele din urma, exista doar doua perspec-
tive teologice: linia despartitoare sau cercul cercurilor””.
Acelasi lucru este valabil si pentru structura Bisericii. In
timp ce unii ucenici sunt chemati la slujire in cadrul Bi-
sericii, aceasta slujire nu desparte atat de mult slujitorii
de ,ucenicii obisnuiti”, cat vorbeste despre o prezenta
deosebitd a harului de la botez care se impartdseste tu-
turor in mod egal. Mai degraba decat a face distinctia
clara intre ,laici” si ,clerici”, o eclesiologie misionara
ar trebui sd se concentreze asupra diferitelor cdi pe care
crestinii le impartdsesc in singura misiune a Bisericii,

7 Francisc, Evangelii Gaudium, 27.

7 Vezi si Kathleen Cahalan, Introducing the Practice of Ministry (Col-
legeville, MN: The Liturgical Press, 2010), 24-47; si Francis, Evange-
lit Gaudium, 24.

s Kiing, The Church, 363.

76 Cahalan, Introducing the Practice of Ministry, 3-23.

77 O’Meara, A Theologian’s Journey, 301.
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prin marturie, slujire si propovaduirea imparatiei lui
Dumnezeu”™.

Acestea fiind spuse, in Biserica exista o anumita or-
dine care nu este atat de mult ierarhica cat una care tine
de slujire. Dupd cum subliniaza Edward Hahnenberg,
diferitele slujiri sunt modelate de diferiti factori. In pri-
mul rand, existd gradul de angajament pe care slujitorul
il aratd — este acesta unul ocazional? Pentru o anumita
perioadd de timp? Un angajament pe viata? In al doilea
rand, slujirea este caracterizata prin tipul de activitate la
care este angajat slujitorul — lucreaza acesta sub indru-
marea altcuiva sau isi asuma un rol de conducere intr-
un anumit domeniu? In al treilea rand, o anumiti slujire
se deosebeste prin tipul de recunoastere oferit de Bise-
rica si de conducerea Bisericii”.

Unele slujiri reprezinta roluri publice in Bisericd,
desi sunt intrebuintate in mod ocazional si necesita un
nivel relativ scdzut de formare si pregatire. Cititorii si
membrii corului sunt cu siguranta exemple ale acestor
slujitori importanti. Altii sunt responsabili cu o anu-
mita functie de conducere — de exemplu, directorul
educatiei religioase intr-o parohie sau directorul muzi-
cal sau liturgic sau cel de justitie sociald. Pentru aceasta
sarcind este necesara o expertiza speciala, este necesara
o diploma teologicd, iar slujitorul poate fi un membru
salariat al parohiei sau diocezei si sa primeasca o inves-
titurd speciala de la episcopul locului. Totusi, altii sunt
chemati sa fie mai responsabili pentru ordinea generala
a comunitatii lor, coordonand, formand si conducand
diferitele slujiri ale unei comunitdti de credinta paro-

78 Despre aceasta, vezi foarte folositoarele reflectii ale lui Richard
R. Gaillardetz, The Church in the Making: Lumen Gentium, Christus
Dominus, Orientalium Ecclesiarum (Mahwah/New York: Paulist Press,
2006), 52-55; vezi si Edward P. Hahnenberg, Theology for Ministry:
An Introduction for Lay Ministers (Collegeville, MN: The Liturgical
Press, 2014), 107-27.

7 Hahnenberg, Theology for Ministry, 120.
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hiald sau diocezana. O astfel de slujire cere adesea un
angajament pe viatd si un nivel ridicat de competenta
teologica si pastorala.

Aceste diferite tipuri de slujiri sunt in mod traditional
identificate cu slujirea laicd, noua realitate a slujirii ecle-
siale laice si slujirea prin hirotonie. Richard Gaillardetz
a propus sd vorbim mai degraba despre slujirile prin in-
vestiturd (de exemplu, citeti), slujiri prin instalare (de
exemplu, conducdtorii liturghiei) si slujirile prin hiroto-
nie (episcopi, presbiteri/preoti si diaconi)® . Indiferent
de cum le denumim, scopul lor este sa slujeasca si sa co-
ordoneze misiunea Bisericii.

In Biserica Romano-Catolicd vorbim de slujirea petrina
sau de slujirea papala. In lumina eclesiologiei misionare,
papa este ,slujitorul slujitorilor lui Dumnezeu”, cel care
isi exercita grija fata de toate bisericile si slujeg;te ca un
semn al unitatii si posibilitatii dialogului in cadrul intregii
comuniuni a bisericilor locale, care alcatuiesc Biserica
globala universald de astazi. In timp ce papa este intr-
adevdr, in graiul preferat al papei Francisc, , Episcopul
Romei”, totusi, in lumina faptului ca ultimii trei papi nu
au fost italieni, papalitatea a preluat un rol destul de nou
in Biserica, de conducator mondial in cadrul unei Biserici
globalizate. In acest rol, papa nu este un , super-episcop”,
ciunul al carui primat este acela de a supraveghea intreaga
Bisericd pe masura ce aceasta se angajeaza in misiunea
ei de marturisire, slujire si proclamare a Imparatiei lui
Dumnezeu.

Titlul importantei carti a lui David Power, Mission,
Ministry, Order (Misiune, Slujire, lerarhie), este de mare
insemndtate. Mai intai, exista o misiune pe care fiecare
crestin o Impadrtdseste ca ucenic botezat. Apoi, existd o

% Richard R. Gaillardetz, ,Ecclesiological Foundations of Minis-
try within an Ordered Communion”, in Ordering the Baptismal Pries-
thood, ed. Susan Wood (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2003),
26-51, mai ales 36-47.
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slujire la care unii crestini sunt partasi in diferite grade de
responsabilitate — desi acestea nu corespund cu unele
diferente de importantd sau demnitate (dupa cum insista
papa Franc1s, demnitatea noastra ,deriva din botez, care
este accesibil tuturor”®). In al treilea rand vine ierarhia
,n sprijinul Bisericii locale si pentru comuniunea dintre
Biserici”®. Biserica se concentreaza pe slujirea ei in spri-
jinirea misiunii lui Dumnezeu.

Concluzie

Acest articol reprezinta o reflectie asupra modului in
care Biserica de astdzi, aflatd sub conducerea papei Fran-
cisc, 1si redescopera timpul, iar prin timp, istoria si cultura.
Biserica de astdzi este o Biserica misionara. ,, Sferele” misi-
unii descrise in Ad Gentes sunt prezente In aproape fiecare
instanta a bisericii locale. In aproape fiecare Biserica exista
oameni carora trebuie sd le fie propovaduitd sau re-actua-
lizata Evanghelia, oameni a cdror viatd crestina trebuie sa
fie hranitd si pregdtita pentru slujire, si comunitati crestine
care trebuie tamaduite de ranile din 1054 si 1517. Acest lu-
cru este la fel de adevdrat atat in suburbiile din Boston, cat
si in mijlocul orasului Chicago, in cartierul Kibera din Na-
irobi, in favela din Rio sau in Ilocos Sur din Filipine. Noul
zel, metodele si expresiile cerute de papa Ioan Paul al II-lea
trebuie sa fie puse in lucrare in fiecare sferd a misiunii, nu
doar In contextul secularismului occidental. Timpul nostru
cere o Biserica care merge dincolo de ceea am numit Noua
Evanghelizare, pand la formarea unei comunitati de uce-
nici misionari, iar eclesiologia pentru timpul nostru tre-
buie sa reflecte viata si practica comunitatii pe masura ce

aceasta participd la misiunea lui Dumnezeu.

81 Francisc, Evangelii Gaudium, 104.
8 David Noel Power, Mission, Ministry, Order: Reading the Tradi-
tion in the Present Context (New York: Continuum, 2008), 2
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Misiologia atractiei la papa Francisc

Crestinii au datoria de a propovidui Evanghelia, fird a exclude
pe nimeni. In loc sd pard cd impun noi obligatii, ei ar trebui si
fie oameni care doresc sd impirtdseascd bucuria lor, care aratd
spre un orizont frumos si care ii invitd si pe altii la un ospit
bogat. Nu prin prozelitism creste Biserica, ci ,prin atractie”.

RED CA ACESTE CUVINTE CARE apar la inceputul exor-

tatiei apostolice Evangelii Gaudium (EG) a papei Fran-
cis din 2013 exprima esenta intelegerii lui Francisc asupra
misiunii Bisericii — ca o ,misiologie a atractiei”. Convin-
gerea ca Biserica nu creste prin presiunea tacticilor pro-
zelitismului, ci prin metoda indirecta a atractiei, a fost
mai intai articulata de predecesorul lui Francisc, papa
Benedict al XVI-lea, in deschiderea adunarii episcopilor
din America Latind si Caraibe din Aparecida, Brazilia, in
2007 — un eveniment la care Francisc (pe atunci Jorge
Mario Bergoglio) a fost de fatd. Totusi, aceasta convin-
gere si-a gasit locul in multe dintre scrierile si cuvanta-

'Papa Francisc, Exortatia Apstolica Evangelii Gaudium (EG), http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html,
14, citandu-l pe papa Benedict XVI, Omilie la misa din deschide-
rea celei de-a V-a conferinte generale a episcopilor din America
Latina si Caraibe (13 mai 2007), Aparecida, Brazil, http://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/en/homilies/2007/documents/hf_ben-xvi_
hom_20070513_conference-brazil.html.
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rile lui Francisc, mai recent in cuvantarea sa de la sediul
Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB) din iunie 20182,

Inainte de aceasta, Francisc a spus cam acelasi lucru
intr-un interviu dintr-un ziar argentinian, intr-o discutie
cu superiorii religiosi italieni, intr-o convorbire cu
educatorii, In cateva dintre omiliile sale de la misa zilnica
si pe zborul sau de intoarcere din Bangladesh®. Cuvintele
,atractie” sau , atractiv” apar si sub alte forme in scrierile
papei. ,Toti”, scrie el in GS, , trebuie sa fie atinsi de man-
gaierea si atractia iubirii mantuitoare a lui Dumnezeu”.
,Sfintenia este cea mai atractiva fata a Bisericii”, sublini-
aza el in Gaudete et Exultate. Atractivitatea sfintilor a pro-
dus ,,0 noua vigoare spirituald si reforme importante in
Biserica”. Prin catehezd, copiilor trebuie sa li se prezinte
,marturii atractive, care sa 1i castige prin frumusetea lor
genuind”*. Lucrarea de marturisire si de propovaduire
a Evangheliei intr-un fel care atrage pare destul de cen-
trald pentru modul in care Francisc vede viitorul Biseri-
cii, ,ca 0 comunitate de ucenici misionari”.

Mai presus de ,Noua Evanghelizare”

~Misiologia atractiei” a lui Francisc reprezinta in multe
aspecte importante o abordare diferita fatd de misiologia

2 ,Misiunea este o preconditie a unitatii, spune Papa in Geneva”,
https://www.catholicworldreport.com/2018/06/21/mission-is-a-pre-
requisite-to-unity-pope-says-in-geneva/.

* Acestea sunt cateva dintre rezultatele pe care le-am gasit pe
Google cautand ,,church grows not by proselytism but by attraction”
(Biserica creste nu prin prozelitism, ci prin atractie).

*EG 44; Exortatia Apostolica Gaudete et Exultate (GE), http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/
papa-francesco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html,
9 si 12; Exortatia Apostolica Amoris Laetitia (AL), https://w2.vatican.
va/content/dam/francesco/pdf/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia_en.pdf, 288.

SEG 24.
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promovata de cei doi predecesori ai sdi, papa Ioan Paul
al II-lea si papa Benedict al XVI-lea. Pentru ei a fost mai
importanta o misiologie a , Noii Evanghelizari”®. Expre-
sia ,Noua Evanghelizare” a aparut in timpul papalitatii
lui Ioan Paul al II-lea, mai intai intr-un mod ocazional,
dar mai ap01 a devenit una dintre caracteristicile inde-
lungatului sau pontificat. In importanta sa enciclica des-
pre misiune, Redemptoris Missio, ,Noua Evanghelizare”
a fost numerotata impreund cu misiunea ad gentes si
grija pastorala a crestinilor ca una dintre cele trei cdi
principale prin care Biserica i isi 1ndephneste misiunea. A
fost descrisa ca o activitate misionara ,,in tari cu radacini
crestine vechi... in care multime de persoane dintre cei
botezati au pierdut simtul viu al credintei sau chiar nu se
mai considera membri ai Bisericii si trdiesc o viata foarte
indepdrtata de Hristos si de Evanghelia Sa”’. Cu cativa
ani mai Inainte, Ioan Paul a caracterizat ,Noua Evan-
ghelizare” ca fiind ,noua in ravnd, metode si expresie”®.
O noua s1tuat1e, aparuta mai ales In Occ1dent a cerut o
noua abordare a misiunii.

In 2005, Ioan Paul a fost urmat de Joseph Ratzinger,
care a luat in mod constient numele de Benedict, patronul
Europei, a carui Reguld si randuiald monahald au repre-
zentat o oaza de stabilitate in timpul marilor migratii
de triburi din antichitatea tarzie. Fiind inca un cardinal,

®Pentru o dezvoltare mai profunda a urmdtoarelor paragrafe, vezi
Stephen Bevans, SVD, ,Beyond the New Evangelization: Toward a
Missionary Ecclesiology for the Twenty-First Century”, in ed. Richard
R. Gaillardetz si Edward P. Hahnenberg, A Church with Open Doors:
Catholic Ecclesiology for the Third Millennium (Collegeville, MN: The
Liturgical Press, A Michael Glazier Book, 2015), 3-22.

"Papa Ioan Paul al Il-lea, Scrisoarea Enciclica Redemtoris Missio
(RM), http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/docu-
ments/hf_jp-ii_enc_07121990_redemptoris-missio.html, 33.

8Joan Paul al II-lea, , Discourse to the XIX Assembly of CELAM”,
9 martie 1983, 3, L’Osservatore Romano: Weekly Edition in English (April
18, 1983):9.
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Ratzinger s-a opus ferm relativismului postmodern si
individualismului iluminist si a chemat Biserica sa f1e
o minoritate care sd stea impotriva ,duhului lumii”®. In
calitate de papa, Benedict s-a angajat la re-evangheliza-
rea Europei si s-a folosit de ,Noua Evanghelizare” a lui
Ioan Paul pentru a face acest lucru. Ioan Paul a facut apel
la ,,un nou zel, un nou continut si noi metode”. Benedict
era preocupat mai mult de ,noul zel”.

In 2010, Benedict a creat Consiliul Pontifical pentru
Promovarea Noii Evanghelizdri si a anuntat ca Sinodul
Episcopilor din 2012 va prelua tema ,,Noua Evanghelizare
pentru transmisiunea credintei”. In documentul (Linea-
menta) premergator Sinodului, s-a pus accentul pe aborda-
rea ,,celor care s-au indepartat de Biserica in tarile traditional
crestine”’’. Unul din cuvintele-cheie din Lineamenta este
»Andrdzneala”, care apare de treisprezece ori in document
si intrebarile de la sfarsit. In documentul de lucru rezultat
(Instrumentum Laboris), a fost recomandata pentru evan-
ghelizare o abordare apologetica indrazneata, abordand
ceea ce papa Benedict a numit o ,,urgenta educationald”
in ceea ce priveste cunoasterea credintei''.

Totusi, odata cu convocarea Sinodului, a inceput sa
se simtd un alt spirit. Desigur, multe dintre discursurile
episcopilor s-au concentrat asupra credintei falimentare a
lumii occidentale, invinuind atitudinile moderne si post-
moderne si cerand o noua indrazneald in propovaduire.
Alte voci au facut apel la o Biserica mai deschisd, dialo-
gica si una care ascultd. Episcopii din lumea majoritara nu

?Vezi Lieven Boeve, , Europe in Crisis: A Question of Belief or
Unbelief? Perspectives from the Vatican”, Modern Theology 23, 2 (April,
2007): 209.

10A XIII-a Adunare Generald a Sinodului, Lineamenta, Prefata.
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_en.html.

A XIII-a Adunare Generala a Sinodului, Instrumentum Laboris,
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20120619_instrumentum-xiii_en.html, 152.
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au facut atat de mult un apel la concentrarea pe re-evan-
ghelizarea Occidentului, cat la o Biserica reinnoitd, care sa
fie profund misionara prin deschiderea ei, angajamentul
ei la dialog si prin marturia integritatii si sfinteniei. Unul
dintre cele mai uluitoare discursuri de la Sinod a fost cel
al lui Luis Antonio Tagle, arhiepiscop de Manila. ,Bise-
rica trebuie sd descopere puterea técerii”, a spus el. ,Con-
fruntatd cu durerile, indoielile si incertitudinile oamenilor,
ea nu se poate preface ca ofers solutii usoare. In Tisus, ta-
cerea devine calea spre ascultarea atenta, compasiune si
rugaciune”’. Alaturi de alte interventii pe aceeasi linie,
a existat si ,un accent reinnoit asupra misiunii ad gentes
sau ad extra, adicd o iesire Inspre aceia care nu au primit
mesajul Evangheliei...”" Sinodul a ajuns sa fie o intalnire
diferitd fatd de cea planuita initial.

La patru luni dupd incheierea Sinodului, papa Bene-
dict si-a anuntat retragerea si Jorge Mario Bergoglio a fost
ales succesorul sau. Bergoglio a luat numele de Francisc,
cinstind amintirea lui Francisc de Assisi, ,figura atraga-
toare si convingatoare”, scria el in Laudato Si” doi ani mai
tarziu, care este ,,un excelent exemplu de grija pentru
cei vulnerabili si de ecologie integrald traita cu bucurie
si iIn mod autentic”'*. De la prima sa aparitie la balconul
Sf. Petru, cand a cerut rugaciunile multimilor inainte de
a le binecuvanta, Francisc a promis un alt stil de condu-
cere pentru ceea ce el spera sa fie un nou stil de Biserica.
El a ales sa nu trdiasca in palatul apostolic, sa nu calato-
reascd cu o masina de lux, sa nu poarte hainele cele mai
elegante ale vestimentatiei papale. La cateva saptamani

2Interventia lui Luis Antonio Tagle, http://vatican.va/news_ser-
vices/press/sinodo/documents/bolletino_25xiii-ordinaria-2012/xx_
plurilingue/b07_xx.html.

B Ronald D. Witherup, St. Paul and the New Evangelization (Colle-
geville, MN: Liturgical Press, 2013), 16.

4 Papa Francisc, Scrisoarea Enciclica Laudato Si’ (LS), http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-fran-
cesco_20150524_enciclica-laudato-si.html, 10.
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dupa alegerea sa, el a prezidat slujba din joia mare intr-
un centru de detentie pentru minori din Roma si — spre
surprinderea unor liturgisti conservatori — a spalat pi-
cioarele tinerelor femei de acolo si chiar picioarele unor
musulmani din acea adunare. Intr-un interviu fara prece-
dent care a fost publicat la nivel mondial cateva luni mai
tarziu, Francisc a vorbit despre Biserica ca despre un ,spi-
tal pe campul de luptd”, insistand ca prima sarcina a Bi-
sericii — cu alte cuvinte, misiunea ei — este s ,,vindece
ranile. Vindecati ranile”".

In noiembrie 2013, la sfarsitul Sinodului, Francisc a
publicat rdspunsul papal indatinat in exortatia apostolica
Evangelii Gaudium (EG). Demn de remarcat in legdtura cu
acest document este ca nu se rezuma prea mult la ,,Noua
Evanghelizare”, ci pare sa treacd dincolo de ea, sd vor-
beascd mult mai general despre o Biserica misionara de-
scrisa ca ,,0 comunitate de ucenici misionari”’¢. De fapt,
termenul de ,Noua Evanghelizare” a aparut de numai do-
uasprezece ori intr-un document de aproximativ 150 de
pagini. Dupd cum spunea un biograf, , Francisc a sustinut
doar din buze sinodului lui Benedict pentru Noua Evan-
ghelizare... demonstrand in fiecare paragraf ce insemna
evanghelizarea”". Intr-o propozitie de la inceputul EG,
Francisc si-a prezentat viziunea sa pentru biserica cat se
poate de clar: ,Visez la o «optiune misionara», adicd un im-
puls misionar capabil sa transforme orice lucru, astfel incat
cutumele, stilurile, programele, limbajul si orice structura
ecleziala sa devind un canal adecvat pentru evangheliza-
rea lumii actuale, mai mult decat pentru autoaparare”’®.

B Interviul papei Francisc cu Antonio Spadaro, ,O inima mare
deschisa catre Dumnezeu”, sectiunea ,,Biserica — un spital pe front”,
https://www.americamagazine.org/faith/2013/09/30/big-heart-open-
god-interview-pope-francis.

18EG 24.

17 Austin Ivereigh, The Great Reformer: Francis and the Making of a
Radical Pope (New York: Henry Holt and Company, 2014), 210.

BEG 27.
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Directia in care Francisc doreste ca toate aceste lucruri sa
mearga devine limpede in restul documentului si in multe
dintre scrierile sale ulterioare. Adica dezvoltarea a ceea ce
eunumesc o ,misiologie a atractiei”. Asa cum el o descrie
in EG siin alte studii, aceasta este o misiologie cu un mesaj
care atrage, o Biserica care atrage si o invatatura care atrage.

Un mesaj care atrage:
un Dumnezeu al milei si al blandetii

Pentru Francisc, Biserica , merge inainte” ca o pur-
tatoare a vestilor cu adevarat bune. Are un mesaj care
atrage. Fundamentald pentru aceastd veste bund este ima-
ginea lui Francisc despre Dumnezeu ca unul al milei si al
blandetii. Dupa cum Francisc proclama chiar la incepu-
tul reflectiilor sale, ,,Dumnezeu nu a obosit niciodata sa
ne ierte; noi suntem cei care obosim sd cautam mila lui”.
Mai departe, in document, Franciscil citeaza pe Thomas
Aquinas spunand cd , este normal ca Dumnezeu sa aiba
mild, prin care atotputernicia Sa se manifestd la cea mai
inalta masurd”". Iar in documentul care inaugura anul in
care Biserica Catolicd a sarbatorit in mod particular mila
lui Dumnezeu (Francisc I-a numit,, Anul Milei”), Francisc
il citeaza pe Augustin spunand cd , este mai usor pentru
Dumnezeu sa isi infraneze mania decat mila”?. Mila lui
Dumnezeu, spune el, ,nu este o idee abstracta, ci o re-
alitate concreta prin care El 1si dezvaluie dragostea sa,
precum cea a unui tatd sau a unei mame, miscati cu to-
tul de dragostea pentru copilul lor. Nu este deloc o exa-

YEG 37, citand din Thomas Aquinas, Summa Theologiae, II-11, 30,
4, ,Respondeo.”

2 Papa Francisc, Bula de declarare a Jubileului Extraordinar al
Milei, Misericordiae Vultus (MV), https://w2.vatican.va/content/fran-
cesco/en/apost_letters/documents/papa-francesco_bolla_20150411_
misericordiae-vultus.html, 21, citind din Augustin, Omilie la psalmi,
76, 11.
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gerare sd spunem ca aceasta este o dragoste «viscerald».
Ea izbucneste din adancuri in mod natural, plina de sen-
sibilitate si compasiune, ingaduintd si mila”?.

Iisus, care este ,chipul” milei lui Dumnezeu®, le
ddruieste intotdeauna oamenilor un nou inceput , cu
o blandete care nu _dezamageste niciodata si este intot-
deauna capablla sd ne restaureze bucurla”23 Francisc
intelege acest lucru in mod personal. In interviul publicat
imediat dupa alegerea sa, el vorbeste despre afectiunea
sa pentru pictura lui Caravaggio, a chemarii lui Matei.
,Gestul lui Matei ma izbeste: el tine la banii lui ca si cum
ar spune: «Nu, nu eu! Nu, acesti bani sunt ai mei». Eu
sunt un pacatos catre care si-a intors privirea Domnul”*.
Dupa cum scrie Francisc in introducerea lui la ,, Anul Mi-
lei”, cand ne uitdm la Iisus si ne intersectam cu privirea
Lui spre noi, , trdim dragostea Sfintei Treimi”*. Aceasta
este o iubire care a devenit , vizibild si tangibila”?® in
viata si slujirea lui lisus. Tot ceea ce spune lisus, tot ceea
ce face prin vindecarea bolnavilor, identificarea cu cei
marginalizati, eliberand oamenii de fortele demonice
care erau mai presus de controlul lor ,toate sunt menite
sa ne invete mila. Totul in El vorbeste de mila. Nimic din
El nu este lipsit de compasiune”?.

Omilia pe care Francisc a rostit-o la 0 misa dintr-o
zi obisnuita din septembrie 2016 serveste drept un bun
exemplu, cred, a modului sdu de a exprima mesajul Evan-
gheliei intr-un mod atragator. Pasajul din care el a predi-
cat a fost Lc¢ 7, 11-17, relatarea invierii fiului vaduvei din
Nain. lisus a vizut cu adevarat vaduva si durerea ei si a

MV 6.
ZMV 1.
BEG 3.
#Interviu, In sectiunea ,Who is Jorge Mario Bergoglio?” (Cine
este Jorge Mario Bergoglio?).
ZMV 8.
*MV 8.
MV 8.
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fost ,,cuprins cu compasiune” pentru ea, ,implicandu-se
in problema acelei femei”. ,, Evanghelia spune ca El s-a
atins de sicriu. Fireste, insa, cand a spus «nu plange», s-a
atins si de vaduva. O mangaiere. Pentru ca lisus a fost
miscat. Apoi a savarsit minunea”?. Acest fel de com-
pasiune se intalneste peste tot in Evanghelii. lisus a vi-
zut multimea si i s-a facut mila de acestia (Mt 9, 36); cu
aceeasi compasiune i-a hranit si le-a vindecat bolnavii.
Multe dintre pildele lui lisus erau despre mila lui Dum-
nezeu, in special cele trei pilde ale oii ratacite, drahmei
pierdute si ,tatdl celor doi fii”%. Toate acestea marturi-
sesc ca ,Milostivirea va depdsi intotdeauna orice pacat,
si nimeni nu poate pune limite asupra iubirii lui Dum-
nezeu care este intotdeauna gata sa ierte”*. Aceasta este,
dupa cum a scris in AL, , logica Evangheliei”?'.

Desigur, nimic din ceea ce spune Francisc nu este nou,
si totusi el o articuleaza cu o prospetime care pune me-
sajul Evangheliei intr-o lumina noud. Dupa cum spune
in pasajul care deschide acest eseu, crestinii raspandesc
Evanghelia nu prin incercarea de a impune noi obligatii,
ci doar prin impartasirea bucuriei lor, a frumusetii me-
sajului Evangheliei, oferind o invitatie la un ospat deli-
cios. Mesajul trebuie sa fie unul care atrage.

O comunitate care atrage:
o Biserica cu usile deschise

Una din lectiile parabolei ,, datornicului nemilostiv”
(Mt 18, 21-35), scrie Francisc, este ca ,, mila nu este doar
o lucrare a Tatdlui, ci devine un criteriu pentru a lamuri

#Meditatie de dimineatd, 13 septembrie 2016, http://w2.vatican.
va/content/francesco/en/cotidie/2016/documents/papa-francesco-coti-
die_20160913_for-a-culture-of-encounter.html.

¥MV 9. Vezi si MV 8.

MV 3.

STAL 297.
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cine sunt adevaratii Lui fii”*>. Daca noi insine suntem
atinsi de mila lui Dumnezeu, suntem chemati sa fim si
noi la randul nostru milostivi. ,, Fiul lui Dumnezeu, care
s-a facut trup, ne-a chemat la revolutia blandetii”*.

Prin urmare, pentru Francisc, mila si blandetea lui
Dumnezeu trebuie sd ia o forma concreta intr-o Biserica
care este ea Insdsi milostiva si blanda. Evanghelia este
propovaduita cel mai eficient de o comunitate care in-
truchipeaza mesajul Evangheliei, care evanghelizeaza
prin atractie. Referindu-se la un pasaj faimos din Evan-
gelii Nuntiandi a lui Paul al VI-lea din 1975, Francisc scrie
ca ,0oamenii preferd sa asculte de martori”3*.

Atunci, Biserica care se angajeaza In misiune ar tre-
bui sa fie ,,0 oaza de mila”?, ,un loc al milei daruite In
mod gratuit, unde fiecare se poate simti bine primit, iu-
bit, iertat si incurajat sa traiascd viata Evangheliei”*. O
Bisericd care atrage va fi o Biserica care este ,casa Ta-
tdlui, cu usile Intotdeauna larg deschise”. Aceasta in-
seamna ca ,usile sacramentelor” nu ar trebui ,inchise
pentru niciun motiv”*. La inceputul mandatului, Fran-
cisc insusi a botezat un copil al unor parinti care nu sunt
casatoriti in Biserica — o practica pe care a sustinut-o de
mult timp si un semn ca Biserica este capabila sa faca fata
acelor lucruri pe care mai tarziu el le numeste , situatii
neobisnuite”®. Mai degraba decat sa limiteze participa-
rea la euharistie ,,ca un premiu pentru cei desavarsiti”,

2MV 9.

SEG 88.

¥ EG 150, se referd la Paul VI, Exortatia Apostolica Evangelii Nun-
tiandi (EN), http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/apost_exhortati-
ons/documents/hf_p-vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi.html, 68.

MV 12.

SEG 114.

EG 47.

BEG 47.

¥,,Sustinand de mult timp aceasta practicd, papa Francisc boteaza
un copil al unui cuplu necdsatorit”, https://www.catholic.org/news/
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Francisc insistd ca aceasta este mai degraba ,,un puter-
nic medicament si hrana pentru cei slabi”*. Confesio-
nalul, In care se celebreaza sacramentul reconcilierii, nu
este ,,0 camerd de torturd, ci mai degraba o intalnire cu
mila Domnului care ne indeamna sa facem tot ce ne sta
in putintd”*. In AL, Francisc cere ca acelor catolici care
sunt divortati si recdsatoriti sau in parteneriate civile sa li
se dea ocazia sa participe in mod deplin la viata Bisericii.
Astfel de femei si barbati, desi nu corespund asteptarilor
Bisericii, nu ar trebui sd se simta excomunicati si nici nu
se poate spune in mod automat ca trdiesc intr-o stare de
pacat®. Pentru cei care se opun unei astfel de marinimii
(si au existat multi), Papa spune cd a interzice oamenilor
blandetea si mila lui Dumnezeu ,,este cel mai rau mod
de a nimici Evanghelia”*.

O Biserica atragatoare ar trebui sd fie si o Biserica a
egalitatii, unde toata lumea este respectata si auzita. Bi-
serica trebuie sa fie una lipsita de orice fel de clericalism
si iInrdddcinata in egalitatea botezului. Citandu-I pe papa
Ioan Paul al II-lea, Francisc scrie in EG ca , trebuie sa ne
amintim ca atunci cand vorbim despre puterea sacra-
mentala «suntem in sfera slujirii, iar nu a demnitatii sau
a sfinteniei»”. Apoi continud sd scrie cu tarie ca , preotia
slujitoare este o cale folositd de lisus pentru slujirea po-
porului sdu, totusi marea noastra demnitate deriva din
botez, care este accesibil tuturor. Asemanarea preotului
cu Hristos capul — ca izvor principal al harului — nu
implica o exaltare care sa-1 puna deasupra celorlalti”*.

hf/faith/story.php?id=53862. Pentru viziunea lui Francisc cu privire
la ,, situatiile neobisnuite”, vezi AL 296-300.

WEG 47.

HEG 44.

2 AL 299-300.

® AL 311.

“EG 104. Referinta la Ioan Paul al II-lea este catre Exortatia Apos-
tolica Christfideles Laici (CL), http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/
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Intr-o cuvantare din noiembrie 2013 citati adeseori de ca-
tre superiorii religiosi, Francisc vorbeste impotriva rau-
lui clericalismului, avertizand ca formarea slabad pentru
preotie creeaza , mici monstri” — ,,Si apoi acesti micuti
monstri povatuiesc poporul lui Dumnezeu. Acest lucru
chiar Tmi da fiori”#. In iunie 2017, vorbind cu cinci noi
cardinali, Francisc ,le-a spus in mod clar ca nu au fost
chemati sa fie «printi ai Bisericii», ci mai degraba pentru
a sluji, cu ochii deschisi la realitatea «pacatului lumii»"*.
Toti crestinii sunt chemati sa fie ,,ucenici misionari” in
virtutea botezului lor, iar nu din alta pricina. Un astfel
de mandat oferd fiecarui membru al poporului lui Dum-
nezeu un anumit ,simtamant al credintei” sau , sensus fi-
dei”. Papa nu spune acest lucru in mod particular, ci acest
lucru le da crestinilor obisnuiti o autoritate care trebuie
luata in considerare®.

Francisc insista si asupra faptului ca Biserica trebuie
sa fie ,,sdraca si pentru cei sdraci”*, o expresie pe care a
repetat-o in mai multe randuri. Biserica trebuie sd arate
lumii care sunt prioritatile ei si ca toti sunt bineveniti in
mijlocul ei. Biserica trebuie sa fie evanghelizata de sara-
cii din sanul ei ca un semn al primirii pe care ei ar trebui
sa o aiba. Ei nu sunt doar obiecte ale misiunii Bisericii, cu
alte cuvinte, sunt participanti activi la aceasta. Intr-una
dintre putinele randuri cand a folosit termenul , Noua
Evanghelizare”, Francisc spune ca aceasta , este o invitatie

en/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_30121988_christifi-
deles-laici.html, 413.

#Bill McGarvey, ,Papa: avertizeaza ca preotii slab pregatiti pot
ajunge «mici monstri», America (on line), https://www.americamaga-
zine.org/content/all-things/pope-warns-poorly-trained-priests-can-
become-little-monsters.

4 Papa catre noii cardinali: nu trebuie sa va numiti «printi ai
Bisericii»”, Crux, https://cruxnow.com/vatican/2017/06/28/pope-new-
cardinals-youre-not-called-princes-church/.

YEG 119; vezi 120. Vezi si 31.

#EG 198.
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de a recunoaste puterea mantuitoare lucratoare in vietile
lor si de a-i pune in centrul caii de pelerinaj a Bisericii”*.
Referindu-se din nou la scrierile lui Ioan Paul al Il-lea,
Francisc spune ca includerea celor saraci in misiunea
Bisericii este singura modalitate ca ,sdracii sa simta ca
acasa in orice comunitate crestina. Nu ar fi aceasta abor-
dare cea mai mare si mai eficientd prezentare a vestii ce-
lei bune a Imparat1e17”5°

O Biserica a incluziunii, o Biserica a egalitatii, o Bise-
ricd care 1i primeste pe cei saraci — aceasta este Biserica
care arata bucuria Evangheliei, frumusetea ei, atractivi-
tatea ei.

O invatatura care atrage:
o teologie sensibila la context

Intrucat Biserica este una a misiunii, Francisc apreciaza
eforturile teologilor ,,de a promova dialogul cu lumea
culturii si a stiintei”*!. Propovaduirea Evangheliei si ca-
tehizarea intr-un mod atragator sunt esentiale pentru
misiunea Bisericii, iar a neglija cultura si natura contex-
tuala a credintei inseamnad a trada misiunea Bisericii. ,Nu
am fi corecti fata de logica intrupadrii daca am crede ca
Crestlmsmul este monocultural si monoton”®, Intr-ade-
var, Biserica trebuie neincetat ,sa caute modalitati de a
exprima adevaruri neschimbate intr-o limba care sd arate
noutatea lor neschimbatoare”>. Francisc spune ca uneori
o limba pur ortodoxa este inteleasa gresit de oameni ei

YEG 198.

P EG 199, citandu-1 pe Ioan Paul al II-lea, Scrisoarea Apostolica
Novo Millennio Ineunte (NMI), http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/fen/apost_letters/2001/documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-mil-
lennio-ineunte.html, 303.

STEG 133.

2EG 117.

BEG41.
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»ntelegand gresit Evanghelia autentica a lui lisus Hris-
tos, pentru cd acea limba este strdina de propriul lor mod
de a vorbi si de a se intelege unii cu altii”. Tinand strans
de o formula, fara a o adapta la context este intr-adevar
,cel mai mare pericol”*. Fara indoiald ca incercarea de
a ingloba mesajul Evangheliei in limbajul relevant pen-
tru anumite contexte este un proces lent si plin de riscuri.
Cu toate acestea, Francisc spune ca nu trebuie sa fim ,, ex-
cesiv de fricosi”. ,Daca permitem ca indoiala si frica sa
ne sldbeasca curajul, in loc sa fim creativi, vom ramane
in zona de confort si nu vom face niciun progres”. Re-
zultatul va fi ca ,Biserica va stagna Incetul cu incetul”>.

Aceastd preocupare pentru o invatatura atragatoare,
sensibila la context, este ceea ce cred cd il motiveaza pe
Francisc in omiliile sale zilnice, cuvantarile sale sapta-
manale si scrierile sale majore. De exemplu, enciclica
sa Laudato Si’, abordeaza una dintre cele mai urgente
provocari ale zilelor noastre®*. Controversata exortatie
apostolica a lui Francisc, Amoris Laetitia, abordeaza in-
trebadri si probleme care privesc cuplurile care traiesc
impreuna fara a fi casatorite, care se afld in parteneri-
ate civile si care sunt divortate si recasatorite. Credinta
lui Francisc in mila si blandetea lui Dumnezeu, situatia
complexd a anumitor culturi si complexitatea lumii mo-
derne il determina sa mearga mai presus de invatatura
standard a Bisericii In ceea ce priveste participarea lor
sacramentala la euharistie, precum si situatia suflete-
lor lor.

Exista cu siguranta aspecte in invatatura lui Francis
care nu au fost considerate atractive de multi. De exem-
plu, insistenta lui de a limita primirea hirotoniei doar de
catre barbati sta impotriva multor sensibilitdti contempo-

MEG41.
®EG 129.
*Vezi LS 13.
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rane in ceea ce priveste genul”. El se opune cu fermitate
legdturilor intre acelasi sex™, desi atitudinea sa fata de
homosexualitate este oarecum ambigua. ,Cand Dumne-
zeu priveste la o persoana homosexuala”, spunea Fran-
cisc in interviul sdu cu Antonio Spadaro, ,,0 va sprijini pe
aceasta cu dragoste sau o va respinge si 0 va condamna?
Trebuie intotdeauna sa pretuim persoana. Aici patrun-
dem 1n taina fiintei umane”®. Fara indoiala ca credinta
lui Francisc intr-un Dumnezeu bland si milostiv, precum
si visul sdau de a face Biserica o marturie a imbratisarii
lui Dumnezeu pentru toate popoarele, il provoaca sd ar-
ticuleze o invatatura care 1i poate atrage pe oamenii de
astdzi la o Intalnire cu bucuria fagaduita de Evanghelie.

Concluzie

Exista, desigur, multe alte modalitati de a vorbi des-
pre felul in care papa Francisc intelege misiunea Bisericii.
Alte articole din aceasta editie a IBMR se vor concen-
tra pe angajamentul ecologic al papei, preocuparea lui
pentru sdraci, pentru lume si pentru formarea misio-
nard. Ceea ce am incercat sa prezint aici este convinge-
rea fundamentala a papei Francis ca, pentru ca crestinii
sd propovaduiasca Evanghelia, ei trebuie sd fie mai Intai
convinsi de mila coplesitoare a lui Dumnezeu si sa intru-
chipeze acea mila in viata si Invatatura lor. Biserica nu
creste, este convins Francisc, nici prin presiunea proze-
litismului, nici prin zelul misionarilor. Ea creste cand se
aratd pe sine drept sacrament al harului lui Dumnezeu
— si astfel , prin atractie”.

*Vezi, de exemplu, EG 104.

S AL 52, 251

¥ Interviu, in cadrul sectiunii ,Biserica — un spital pe campul
de lupta”.
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Dumnezeul milei, oamenii milei
Anul milei si al misiunii Bisericii

A milei fire nu cunoaste sila.

Ea pica ca din cer o lina ploaie,

Jos pe pamant; ea-i binecuvantata

De doua ori: ea binecuvinteaza

Pe cel ce da si cel ce ia.

Ea este Puternicd'ntre puternici,

std mai bine Monarhului pe tron decat coroana.
Céci sceptru’i e puterea cea lumeascs,
E stema slavii si a maiestatii,

In care sade temerea de regji,

Dar mila ‘i mai presus de-a lui putere;
Ea ‘si are tronu’'n inima de regi,

I-un atribut chiar al lui Dumnezeu.
Puterea pamanteasca seamdna
Atunci mai mult cu a lui Dumnezeu,
Cand mila se Ingand cu dreptatea.
Deci dar...

...tine seama de aceasta:

Ca nimeni sa nu-si cate mantuirea

Pe calea dreptului. Noi ne rugam

De mila, si aceeas rugdciune

Pe toti ne-nvatd ca sa savarsim

Si ale milei fapte'.

! William Shakespeare, The Merchant of Venice, Actul IV, Scena 1.
Trad. rom.: Negustorul din Venetia, trad. de Adolphe Stern, Ed. Cul-
tura Nationald, Bucuresti, 1923.
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ISCURSUL BINE CUNOSCUT AL PorTiEl din Negufitorul

din Venetia al lui Shakespeare — citat de foarte multe
ori in acest an al milei — m-a surprins cand l-am reci-
tit, in timp ce rasfoiam literatura pentru a va vorbi des-
pre mild intr-un an al milei. Am fost surprins, pentru ca
am gasit in aceste cuvinte frumoase si puternice ideea pe
care vreau sa v-o impadrtdsesc in aceastd prezentare des-
pre mila si misiune. Mila lui Dumnezeu, spune Shakes-
peare, este un atribut al lui Dumnezeu. Dumnezeu este
un Dumnezeu al milostivirii, iar fapturile omenesti se
aseamdnd cel mai bine cu Dumnezeu atunci cand sunt
ele insele milostive, mai ales daca , presard” mila peste
dreptate. Fara mila lui Dumnezeu, dacd Dumnezeu ar
face ,,cunoi dupa pacatele noastre” (Ps 102, 10), nici unul
dintre noi nu ar vedea ziua mantuirii.

Insa Dumnezeu este un Dumnezeu al milei si des-
chiderea spre mila lui Dumnezeu ne cheama sa fim oa-
meni milostivi. Fostul arhiepiscop de Canterbury, Rowan
Williams, defineste misiunea ca fiind , gdsirea locului in
care Duhul lucreaz si alaturarea la aceasta lucrare”?.
intrucat Duhul lui Dumnezeu este ,degetul dreptei
dumnezeiesti”? si astfel un Duh al milei, putem parafraza
definitia lui Rowan Williams si spune ca ,Misiunea este
a afla unde se lucreaza mila lui Dumnezeu si alaturarea
la aceasta lucrare”.

Aceste ganduri introductive asupra milei si misiunii
sugereazd o metoda de a organiza aceste reflectii, metoda
pe care as vrea sa o impartasesc astazi cu dumneavoas-
trd. Intr-o prima parte vom medita asupra Dumnezeului

2 Rowan Williams, site-ul web , Fresh Expressions”, http://www.
freshexpressions.org.uk/guide/about/principles/transform. Citat si in
Kirsteen Kim, Joining in with the Spirit: Connecting World Church and
Local Mission (London: Epworth Press, 2010), 1

* Imnul ,Veni Creator Spiritus”. Vezi originalul latin: ,digitus
paternae dexterae”, la http://www.preces-latinae.org/thesaurus/
Hymni/VeniCreator.html.
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nostru Treimic, 0 comuniune in misiune, ca un Dumne-
zeu al milei. In partea a II-a vom reflecta asupra modu-
lui in care, ca popor al lui Dumnezeu, ca Bisericd, suntem
chemati sa fim un popor al milei, o ,Comunitate a uce-

nicilor misionari si milostivi”*.

Un Dumnezeu al milei:
comunitate in misiune

Mila, scria Shakespeare, ,este un atribut al lui Dum-
nezeu Insusi”. Cardinalul Walter Kasper constata totusi
ca mila lui Dumnezeu trebuie inteleasa intr-un mod si
mai fundamental. Aceasta este, spune el, , atributul defi-
nitoriu al lui Dumnezeu”®. Mila, insista Kasper, nu poate
fi privitd ca o calitate marginala, derivatd a lui Dumne-
zeu. , Ci, mila este aspectul vazut si lucrator al esentei lui
Dumnezeu, care este dragostea (1 In 4, 8, 16).

Echivalarea milei lui Dumnezeu cu dragostea lui Dum-
nezeu arata cd aceasta nu este o calitate care genereaza
un ,plan B” pentru o umanitate si o lume cazutd. Nu,
conform etimologiei sale — mai clara in limbile roma-
nice, misericordia, si in germanul Baumbherzigkeit — mila
se afla in centrul lui Dumnezeu. De ce ,,Dumnezeu nu
oboseste niciodata sa ne ierte?”® Datorita revarsarii ini-
mii Sale pline de iubire si a bucuriei Lui pentru ceea ce
El n-a incetat sa creeze si durerea Lui fata de suferintele
fapturilor Sale.

* Vezi Papa Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG),
http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/docu-
ments/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.
html, 24. Expresia folositd de papa Francisc este ,,comunitate de uce-
nici misionari”.

> Walter Kasper, Mercy: The Essence of the Gospel and the Key to
Christian Life (New York / Mahwah, NJ: Paulist Press, 2013), Editie
Kindle, loc. 1617.

*EG3.
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Mila se afld chiar in centrul a ceea ce inseamna a fi
Dumnezeu, cel mai adanc motiv al misiunii lui Dumne-
zeu de a-L trimite pe Duhul Sfant in prima nanosecunda
a creatiei si pe Fiul ,la plinirea vremii” (Ga 4, 4). Shakes-
peare avea dreptate: ,,a milei fire nu cunoaste sila”. Pur
si simplu acesta este Dumnezeu.

Mila din prima clipa a creatiei

In cadrul unui mesaj Angelus, imediat dupa ce a
ajuns papa, Francisc a vorbit despre o bdtranica pe care
o cunoscuse la Buenos Aires, care i-a spus ca fara mila
lumea nu ar exista. Francisc, izbit de adevarul acestei
convingeri, a intrebat-o pe femeie daca a predat teologia
la Universitatea Gregoriana din Roma!” Creatia, primul
act misionar al lui Dumnezeu, este rezultatul revarsarii
,fard silire” a inimii pline de mild a lui Dumnezeu, care,
asa cum spune Sf. Bonaventure, ,se revarsa de la sine”®.

Teologul australian Denis Edwards descrie actul
creatiei ca o lucrare find, grijulie si iubitoare a Duhului
Sfant, care determina formarea de gaze si molecule, stele
si planete, viata de pe pamant, microbii, coralii, pestii,
cangurii si fapturile omenesti’. Teologul american Eliza-
beth Johnson scrie despre modul in care prezenta Du-
hului era lucratoare, Insd, totusi, nu era prezenta unui
monarh manipulant si care sa le comande pe toate. Era
prezenta eliberatoare, ddtatoare de viatd, a unuia care
iubeste: ,,...Duhul, mai mobil decat orice miscare, sufla in
intreaga lume cu dragoste plina de compasiune, daruind

7 Austen Ivereigh, The Great Reformer: Francis and the Making of
a Radical Pope (New York: Henry Holt and Company, 2014), Epilo-
gue, loc. 7173.

8 Vezi Bonaventure, The Mind’s Journey to God, V, 1, citat in Kas-
per, loc. 1704, nota 18.

° Denis Edwards, Breath of God: A Theology of Creator Spirit (Maryk-
noll, NY: Orbis Books, 2004), 43-49.
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naturii propria creativitate si oamenilor propria lor liber-
tate, in timp ce 1i insoteste prin teroarea istoriei spre un
viitor nou”". Creatia este conceputa si zidita prin mila.
Asa cum a spus episcopul anglican australian, Stephen
Pickard, aceasta este o, lucrare continua si infinit de rab-
datoare a iubirii”". Este mila , cea mai puternica in cele
puternice”, asa cum scria Shakespeare. Mila lui Dum-
nezeu, spunea Toma de Aquino, aratd omnipotenta lui
Dumnezeu la cel mai inalt nivel™.

Mila in istoria lui Israel

Totusi, Dumnezeu s-a descoperit pe sine in mod de-
plin ca un Dumnezeu al milei in istoria unui popor relativ
11ps1t de importanta (Dt 7, 7). In Avraam, ,toate neamu-
rile” se vor binecuvanta (Fc 12, 2). In Israel si prin Israel
isi va arata Dumnezeu mila Sa — acesta a fost jurdamantul
pe care Dumnezeu l-a facut ,lui Avraam si semintiei lui,
in veac” (Lc 1, 55; vezi Lc 1, 78-79). Cand acei oameni au
fost asupriti de egipteni, Dumnezeu, in mila Sa, a auzit
strigdtul lor si l-a trimis pe Moise sa-i elibereze din robie
(vezi Is 3, 7). Chiar si in mijlocul tradarii acestui popor,
planurile lui Dumnezeu pentru ei nu vor se vor narui.
Cand Dumnezeu 1i da lui Moise Legea pe Sinai — marea
dovada pentru Israel a milei si dragostei lui Dumnezeu,
hesed si emeth — El trece pe langa Moise si striga: , Iahve,
Iahve, Dumnezeu, iubitor de oameni, milostiv, indelung-
rabdator, plin de iIndurare si de dreptate, care pazeste ade-
varul si arata mila la mii de neamuri” (Is 34, 6-7).

10 Elizabeth A. Johnson, Ask the Beasts: Darwin and the God of Love
(London: Bloomsbury, 2014), 159.

1 Stephen Pickard, ,Wicked Problems: The Ecology of the Praise of
God”, Al doilea discurs oficial la conferinta Life of Abundance, Bise-
rica Anglicana din Australia, Melbourne, Australia, 11 februarie 2016,
http://www.abmission.org/resources.php?action=list-items&catld=23.

12 Aquinas, citat in EG.
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Mila si planul lui Dumnezeu pentru Israel sunt frumos
exprimate, asa cum arata teologul britanic anglican Sam
Wells, in capitolul al XI-lea de la profetul Osea'. Wells
identifica patru parti, dar sd ne concentram aici doar pe
primele trei. Intr-o prima parte, Dumnezeu reaminteste
dragostea Sa fata de Israel. ,Cand Israel era tanar, Eu il
iubeam” (11, 1); ,,Eu invatam pe cei din Efraim sa mearga
in picioare” (11, 3); ,,si-i luam in brate” (11, 3); ,,Am fost
pentru ei ca unul care le ridica ]ugul de pe grumajii lor”
(11, 4). Wells scrie: ,,Il putem vedea pe Dumnezeu man-
gaind pielea catifelata a lui Israel, si cu o lingurita incer-
cand sa-i ofere mancare moale, in timp ce acesta sta pe
scaunelul sau. Ce scend duioasa”.

Apoi scena trece in prezent si Dumnezeu deplange
necredinciosia lui Israel. ,,Cu cat Eu 1i chemam, cu atat
fugeau de dinaintea Mea... poporul Meu este hotarat sa
se desparta de Mine” (11, 2, 7). Aceasta necredinciosie a
avut si are unele urmadri: exil si robie. , Efraim a locuit in
Egipt, Asirianul i-a fost rege, ca n-a voit sa Mi se-ntoarca”
(11, 5, LXX).

A treia scend a capitolului 11, asa cum o descrie Wells,
este , cea mai miscatoare dintre toate”, deoarece ,ni se
ofera privilegiul minunat al unei ferestre inspre inima lui
Dumnezeu”. Aici vedem ,,0 luptd de noapte intre prag-
matismul sobru si realist; mania salbatica, plind de pa-
siune; si compasiunea coplesitoare si delicatd” — mila.
,O, cum te voi ldsa, Efraime! Cum te voi parasi, Israele!...
Inima se zvarcoleste in Mine, mila Ma cuprinde!” (11, 8).
In meditatia asupra acestui pasaj, papa Francisc incheie
prin citarea Fericitului Augustin: ,Este mai usor pentru
Dumnezeu sa-si opreasca mania decat mila”'.

3 Samuel Wells, Learning to Dream Again: Rediscovering the Heart
of God (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2013). Citdrile sunt de la pagi-
nile 16-18.

" Augustin, Omilii la Psalmi, 76, 11. Citat in papa Francisc, Mise-
ricordiae Vultus (MV), https://w2.vatican.va/content/francesco/en/
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Dumnezeu nu-1 poate scdpa pe Israel de consecintele
pécatului si necredintei, insa Domnul va fi credincios. i
astfel, in cele din urma, dragostea simila vor birui. Dum—
nezeu va continua si lucreze in istoria lui Israel. In cele
din urma, Dumnezeu fagaduieste un nou legamant, unul
in care inimile de piatra ale lui Israel vor fi schimbate cu
inimi de carne si Dumnezeu va sidi in ele pe Insusi Du-
hul Sau (Iz 36, 27)

Un verset scurt din Psalmul 149 ar putea explica modul
in care, in cuvintele lui Sam Wells: ,,Dragostea lui Dum-
nezeu este nebund, lipsita de logica si nimic altceva decat
har”'5. Fraza este ,,iubeste Domnul poporul Sau” (Ps 149,
4). Dumnezeu ii iubeste pe Israel dintr-o nebunie. Dupa
cum i-a spus Dumnezeu lui Moise in Deuteronom, nu
pentru ca erau ei mai numerosi decat alte popoare. Era
doar pentru ca Dumnezeu i-a iubit. Avea ceva acest po-
por care i-a miscat inima lui Dumnezeu. Marilynne Ro-
binson, in fascinantul ei roman, Galaad, il arata pe preotul
John Ames, personajul principal, reflectand la un pasaj din
Jean Calvin, , intr-un loc” unde fiecare persoana este un
actor pe scena, iar Dumnezeu este publicul. Ames zice:
,Ami place imaginea lui Calvin... sugereaza felul in care
Dumnezeu, de fapt, se poate bucura de noi. Am impre-
sia ca ne ganduim prea putin atat de departe”'®. Dumne-
zeu se bucurd. Ames zice, ,nu in intelesul cel mai simplu,
desigur, ci in felul in care te bucuri de existenfa unui co-
pil, chiar si atunci cand este, din toate punctele de vedere,
un ghimpe In inima”". ,Oare femeia uita pe pruncul ei?...
Iata, te-am Insemnat in palmele Mele” (Is 49, 15, 16).

apost_letters/documents/papa-francesco_bolla_20150411_misericor-
diae-vultus.html, 21.

5 Wells, Learning to Dream Again, 13.

16 Marilynne Robinson, Gilead (New York: Picador—Farrar, Straus,
and Giroux, 2004), 124, trad. rom. Galaad, Ed. Univers, Bucuresti 2007,
pp- 139-140.

17 Robinson, Gilead, 125; trad. rom. p. 140.
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Mila Intrupati

,La plinirea vremii” (Ga 4, 4), mila revarsata peste
toatd zidirea, dar mai ales peste Israel, ia chip omenesc
in persoana lui lisus din Nazaret. El este Mila Intrupata
sau ,,chipul milei”, asa cum arata papa Francisc in mesa-
jul sdu la Inceputul acestui an al milei®. lisus este ,lim-
bajul trupului lui Dumnezeu”, daca folosim frumoasa
expresie a teologului britanic anglican Mark Oakley™.

Vedem mila lui Dumnezeu atunci cand lisus savarseste
atat de multe vindecdri si exorcizdri in scurta sa slujire din
Israel. O vedem in vindecarea orbului Bartimeu (Mc 10,
46-52) care striga , lisuse, Fiul lui David, miluieste-ma!”
Si [isus a facut-o, iar Bartimeu a dobandit vederea. Ve-
dem mila in vindecarea unui lepros. Versiunea relata-
rii de la Marcu (Mc 1, 40-45) arata ca atunci cand lisus a
auzit rugamintea leprosului de a fi vindecat, ,I s-a facut
mild”, si intinzandu-se s-a atins de el. Odatd, in timp ce
reflectam la acest pasaj, ma gandeam ce fel de atingere a
fost aceea. Cel mai probabil nu a fost o atingere ezitanta
sau fricoasd, ci o atingere iubitoare, generoasa si milos-
tiva. Si leprosul s-a vindecat.

Din cand in cand, vedem mila intrupata in atitudinile
si faptele lui Tisus. In capitolul al saselea al lui Marcu, in-
Cepand cu versetul 30, citim cum apostolii s-au intors la
lisus dupa ce au fost in misiune, proclamand Imparatia
lui Dumnezeu, scotand afara multi demoni si vindecand
multi bolnavi. Ei erau, evident, entuziasmati si 1i spuneau
lui Iisus ,toate cate au facut si au invatat” (30). lisus le
raspunde invitandu-i sa vind cu El intr-un loc pustiu si
sd se odihneasca o vreme. lisus si cei doisprezece vor fi
fost obositi — textul spune ca atat de multi ,erau care ve-
neau si multi erau care se duceau” incat ,nu mai aveau

MV, 1.

¥ Mark Oakley, The Collage of God, Editia a II-a (Norwich, UK:
Canterbury Press, 2012), 25, 27
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timp nici s manance” (31). In timp ce plecau, multi oa-
meni din multime au vazut incotro se indreptau si au
ajuns inaintea lor. Cei osteniti nu gaseau odihna! Cand au
venit la tarm, lisus ,a vazut multime mare” si ce spune
textul? Am crede ca ar fi zis ceva similar cu: ,,0, nu!” Insa
citim: , I s-a facut mila de ei, caci erau ca niste oi fara pas-
tor” (34). lisus a continuat sa-i invete si intrucat era tarziu
si nu aveau unde sa mearga sa manance, a hranit toata
multimea cu putinul pe care ucenicii il aveau cu ei. Mila
intrupata. Chipul milei. Limbajul trupului lui Dumnezeu.

Multe din pildele lui lisus exprima indurarea lui Dum-
nezeu, reprezentand concretizari ale milostivirii Tatalui.
Poate cele mai puternice si frumoase pilde ale lui lisus
sunt cele trei care alcatuiesc capitolul 15 din Evanghe-
lia dupa Luca: relatarea pdstorului care a cdutat si a gasit
oaia cea pierdutd, femeia care a gasit drahma cea pierduta
si tatdl care l-a asteptat — textul spune ca l-a vazut ve-
nind de la departare (Lc 15, 20) — si l-a primit pe fiul sau
pierdut, cu totul nevrednic. In aceste pilde vedem rabda-
rea lui Dumnezeu — intrupata in pastorul cel bun si fe-
meia staruitoare — si bucuria lui Dumnezeu cand aceasta
perseverentd isi atinge scopul; vedem totodata si adevarul
din cuvintele adesea rostite de papa Francisc, cd Dumne-
zeu nu oboseste niciodata sa ne ierte*. Gasesc o paralela
minunata cu parabola lui lisus cu tatal iubitor si fiul ra-
tacitor intr-un poem deosebit al poetului american Wen-
dell Berry. Se numeste , Pentru mama mea”, si suna asa:

Am fost al tau fiu ratacitor,

iti mai amintesti? Uneori

ma intreb daca iti mai amintesti,
atat de desavarsita a fost iertarea ta.

Atat de desavarsita a fost iertarea ta
ca uneori ma intreb daca nu cumva

2 Vezi EN 3.
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a fost inca dinainte de a fi gresit eu,
iar eu m-am aflat ratacind, in siguranta, in a ta iubire,

pregatindu-mi dinainte calea spre casa,

sau seara patul meu, incat aproape

cred cd eu ar trebui sa te iert pe tine, cea care poate

cd ai vdzut dinainte raul pe care aveam sa-1 savarsesc,

si m-ai iertat Inainte de a face eu ceva,
facandu-ma acum sa zambesc, uitandu-ma inapoi,
si vazand cat de josnica a fost caderea mea,
inaintea iertdrii tale deja oferite.

Si aceasta

este vederea acelui rai de care

am auzit, unde cei care se iubesc

unii pe altii, s-au si iertat,

unde, din aceasta pricind, frunzele sunt verzi,
lumina — un cantec strabatand,

totul libertate,

si nici o neliniste?!.

Cu toate acestea, mila lui Dumnezeu se vede, probabil,
cel mai desavarsit, In moartea lui Iisus pe Cruce. Dupa
cum spune cu tarie Pavel, a muri pentru un prieten sau
pentru cineva bun este un gest destul de rar. lisus dez-
valuie dimensiunea inimii milostive a lui Dumnezeu in
aceea cd , pe cand eram noi Incd pacatosi” a murit pen-
tru noi (Rm 5, 8). Poeta americana Denise Levertov scrie
despre mila lui Dumnezeu ca despre o cascadd care se
revarsa:

A trai in mila lui Dumnezeu.

A simti miscarea fermecatei

2 Wendell Berry, ,To My Mother”, in ed. Garrison Keillor, Good
Poems (New York: Penguin Books, 2003), Editie Kindle, loc. 2641.
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cascade revarsandu-se

neincetat

peste bulgarii inclestati de piatra.
Afundandu-se voios,

cu fiecare ceas, an sau veac,

4%

Nu e blanda si cumpatata

dragostea lui Dumnezeu pentru lume. Un urias
suvoi de mila

revarsat peste impotrivire?.

Dupa cum bine stim si celebram in aceste zile de dupa
Pasti, moartea lui lisus nu este sfarsitul unei povestiri.
Daca ar fi fost asa, dupa cum sustine exegetul britanic
N. T. Wright, nu am fi in stare sa explicam cum lisus si
povestea Lui continud sa traiasca pana astazi si continua
sa-1 transforme pe cei care recunosc Stapanirea Sa si li ur-
meaza pilda. Fard inviere, lisus s-ar fi inscris in randurile
acelor mari femei si barbati care au facut ceva notabil in
lume si ale caror nume traiesc, dar care nu sunt simtite
ca fiind ca vii, ca prezente astazi si avand puterea de a
produce o transformare®. Mila lui Dumnezeu, intrupata
in lisus, inviat din morti, a fost impartdsita ucenicilor lui
lisus, femeile si barbatu care au fost chemati sa devina
Biserica Sa. Intr-adevir, poate mila cea mai mare a lui
Dumnezeu este ca lisus, prin Duhul Sfant, ne-a chemat
sd fim martori, slujitori si vestitori ai milostiviri Sale in
lumea de azi. Mila lui Dumnezeu ne cheama sa fim Oa-
meni, Misionari ai milei. Mila lui Dumnezeu ne cheama
la misiune.

2 Denise Levertov, ,To Live in the Mercy of God”.
2 N. T. Wright, Jesus and the Victory of God (Minneapolis: Fortress
Press, 1996), 658-61.
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Un popor al milei:
o comunitate a ucenicilor misionari si milostivi

Marea milostivire a lui Dumnezeu nu se opreste cu
simplul fapt de a avea mild fatd de noi — dandu-ne noua
si intregii creatii darul existentei si, pentru o parte din
aceasta, chiar darul vietii, recunoscand nevoia noastra si
lucrand pentru vindecarea si eliberarea noastra, restabi-
lind relatia cu noi in ciuda traddrii si pacatelor noastre.
Mila lui Dumnezeu ne duce la viata lui Dumnezeu, la
misiunea lui Dumnezeu.

Sfantul Pavel spune aceasta atunci cand scrie despre
modul in care crestinii, in virtutea botezului lor, s-au im-
bracat in Hristos (Ga 3, 27), au mintea lui Hristos (1 Co
2, 16; Flp 2, 5), sunt asemenea lui Hristos (Rm 8, 29; 2 Co
3,18), sunt trupul lui Hristos in lume (Rm 12, 3-8; 1 Co
12, 12-30). Sfantul Ioan leaga viata crestinilor de cea a lui
Hristos, prin imaginea lui Hristos ca vita si a crestinilor
ca mladite (In 15, 1-11). Cea de-a doua Epistold a lui Pe-
tru (2 Pt 1, 4) arata cum crestinii botezati se fac partasi
firii dumnezeiesti.

Aceastd idee de partasie la firea dumnezeiasca este
reluatd in repetate randuri in scrierile lui Irineu, Cle-
ment Alexandrinul, Atanasie si multi altii, atunci cand
acestia vorbesc despre indumnezeire sau theosis*. in
tlmp ce un astfel de limbaj pare adesea static, Nor-
man Russell, un important cercetdtor in patristica, cel
care a scris mult despre theosis, insista asupra faptu-
lui ca aceasta are intr-adevar o dimensiune misionara.
Dupa cum scrie el, ,Nu este pur si simplu vindeca-
rea stdrii noastre umane bolnavicioase. Nu este nimic
mai putin decat intrarea in parteneriat cu Dumnezeu,
atunci cand noi ajungem Impreuna lucratori cu El (1

#Vezio ,selectie” de cugetdri patristice despre theosis in Norman
Russell, Fellow Workers with God: Orthodox Thinking on Theosis (Cres-
twood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 2009), 38-39.
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Co 3, 9) pentru a aduce iconomia dumnezeiasca la im-
plinirea ei ultima”*.

Asadar, ceea ce as vrea sa sugerez, este cd, intrucat
Dumnezeu este un Dumnezeu al milei, noi devenim oa-
meni ai milei. Dumnezeu este — in cuvintele lui Denise
Levertov — o cascada neostoitd de indurare, mila ,ne-
silitd”, asa cum o spune Shakespere. Dumnezeu a creat
lumea din aceastd revdrsare de mila nesilitd. Dumne-
zeu 1i priveste cu ochi milostivi pe cei care sufera si care
sunt asupriti, asteptand dreptate. Dumnezeu ne iartd,
aproape cd inainte de a gresi noi (asa cum spunea Wen-
dell Berry), atunci cand Il tradam prin pacat pe El, pe noi
si creatia Lui. Noi, cei care suntem botezati in viata dum-
nezeiasca si ne-am facut partasi la firea dumnezeiasca,
suntem, prin urmare, oameni ai milei, chemati sa fim mar-
tori si sacramente ale milei lui Dumnezeu. La sfarsitul
MYV, papa Francisc vorbeste despre mila lui Dumnezeu
ca despre un ,mare fluviu”, care curge , din inima Tre-
imii, din adancurile tainei lui Dumnezeu”. El continua
sd vorbeasca despre biserica ca rdspandind ,,cuvantul lui
Dumnezeu, care rasuna puternic si limpede ca un mesaj
si semn de iertare, putere, ajutor si iubire. Fie ca nicio-
datd sa nu oboseasca sa-si intinda mila sa si sa fie intot-
deauna rdbddtoare in a darui compasiune si iubire”?.
Fiind o ,,comunitate de ucenici misionari”, Biserica este o
comunitate in care mila este , impartitd in mod gratuit”.

Intruparea milei

Ce ar putea Insemna in mod concret sa actiondm ca
un popor al milei in lumea noastra de astazi? Papa Fran-
cisc a subliniat faptul ca o primad cale importantd este ca

% Russell, Fellow Workers with God, 36.
26 MV 25.
7 EG 24, 115.
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adunarea Bisericii sd intruchipeze mila lui Dumnezeu
in propria ei viata institutionald si comunitara. In MV,
papa Francisc vede in Biserici 0 ,,0az4 a milei”?. in EG,
papa Francis scrie intr-un chip miscdtor ca comunitatile
locale ale Bisericii ar trebui sa fie ca 0 ,mama cu o inima
deschisa”, , casa Tatdlui, cu usile intotdeauna larg des-
chise”, ca ,tatal fiului risipitor, care tine intotdeauna usa
deschisa, astfel incat atunci cand fiul se va intoarce sa
poata trece cu usurinta”®.

O parte din aceasta ,, politicd a usilor deschise” este
faptul ca , usile sacramentelor” nu trebuie , inchise pen-
tru niciun motiv”*®. Papa Francisc indeamna ca usa bote-
zului sd rdmana larg deschisa — sa fie disponibild pentru
orice pdrinte care il cere. Spre exemplu, in 12 ianuarie
2014, papa Francisc insusi a botezat copilul unui cuplu
casatorit doar civil’l. In mod asemandtor, papa Francisc
isi doreste ca Biserica sa aiba o atitudine mai deschisa
fata de primirea euharistiei. , Euharistia, desi este plina-
tatea vietii sacramentale, nu este un premiu pentru cei
desavarsiti, ci un medicament puternic si o hrana pen-
tru cei slabi. Aceste convingeri au urmari pastorale pe
care suntem chemati sa le ludm in calcul cu prudenta si
indrazneald”??. Ar putea o astfel de , prudenta si indraz-
neald” sa le ingaduie catolicilor divortati si recasatoriti
sd primeasca euharistia? Ar putea aceasta include mai
multe exemple de inter-comuniune cu alte Biserici si
comunitati crestine? Astdzi, aceste intrebari sunt su-
biecte de dezbatere incinsa in Biserica. Ar putea fi ele
rezolvate amintindu-ne ca suntem un popor al milei?

B MV 12.

¥ EG 47, 46.

W EG 47.

3 Vezi http://www.christianpost.com/news/pope-francis-causes-
stir-for-baptizing-unmarried-couples-baby-in-sistine-chapel-tells-
mothers-its-ok-to-breastfeed-in-church-112519/.

2 EG 47.
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Dupa cum spune papa Francisc, ,Biserica nu este un bi-
rou de vamd; este casa Tatdlui, unde este loc pentru toti,
cu toate problemele lor”*.

In mod similar, papa Francisc le aminteste preotilor
ca ,scaunul de spovada nu trebuie sa fie vazut ca o
sala de tortura, ci ca locul milostivirii Domnului, care
ne impulsioneaza sa facem binele atat cat ne std in
putinta”**. Vorbind in luna februarie preotilor din in-
treaga lume, pe care 1i imputernicea in mod oficial sa
devind , misionari ai milei”, papa Francisc le-a spus ca
sfintenia vietii, iar nu ,,clubul judecatii”, 1i va aduce pe
oameni Inapoi la Dumnezeu si in Biserica®. Dupa cum
a spus in interviul sdu cu Antonio Spadaro in toamna
anului 2013, ,slujitorii Bisericii trebuie sa fie intai de
toate slujitori ai milei”.

In acelasi interviu cu pr. Spadaro, papa Francisc a
oferit o imagine frapanta a ceea ce poate insemna o
Bisericd a ,,milei gratuite”. ,Vad biserica ca spital pe front,
dupa lupta. Este inutil sa o intrebati pe o persoana ra-
nitd grav dacd are colesterolul ridicat si care este nivelul
zaharului din sange. Trebuie sd-i vindecati ranile. Abia
apoi putem vorbi despre orice altceva. Vindecati ranile,
vindecati ranile”¥. In MV, papa Francisc este explicit:
, Bste absolut esential pentru biserica si pentru credibi-
litatea mesajului ei ca aceasta sa traiasca si sa marturi-
seascd mila”®.

BEG47.

#EG 44.

* http://www.cathnewsusa.com/2016/02/francis-confessors-
should-never-judge-club-of-judgment-wont-bring-sheep-
back/?newsletter=1).

% Interviu cu Antonio Spadaro, SJ, A Big Heart Open to God: A Con-
versation with Pope Francis (New York: HarperOne/America, 2013),
Editie Kindle, loc. 357.

% Interviu, loc. 350.

BMV 11.
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~A face mila”

Motto-ul papei Francisc este o expresie dintr-o omilie
a lui Beda Venerabilul, care reflecta chemarea Sfantului
Matei din Evanghelia sa (9, 9-19): ,facandu-i-se mila l-a
ales pe acesta” sau, asa cum papa preferd sa traduca , mi-
luind, 1-a ales pe acesta”*. Kerry Weber spune cd , trans-
formand substantivul intr-un verb, un sentiment intr-o
actiune, Francisc ne cheama nu numai sa avem mila sau
sa aratam mila, ci sa Intrupam mila”*. O modalitate In
care aceasta intrupare poate avea loc este cea la care am re-
flectat mai sus — comunitatea Bisericii devenind o comu-
nitate a deschiderii, vulnerabilitatii si ospitalitdtii. Un alt
mod In care se poate realiza acest lucru este cel pe care il
vom analiza in aceasta sectiune — crestinii, , miluind”, fa-
cand fapte milostive, faptele traditionale ale milei trupesti
si sufletesti. Incd o datd, acest lucru leaga mila in mod di-
rect de misiunea lui Dumnezeu si de misiunea Bisericii.

Faptele milei trupesti isi au cu siguranta radacinile
in Vechiul Testament, in special in pasaje precum Is 58,
7-9 si Mi 6, 8, dar, mai direct, in forma lor cresting, ele
sunt extrase aproape in intregime din scena infricosatei
judecati din Matei 25, 31-46: ,,Caci flaimand am fost si
Mi-ati dat sa mananc; insetat am fost si Mi-ati dat sa
beau; strain am fost si M-ati primit; Gol am fost si M-ati
imbracat; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnita
am fost si ati venit la Mine”(35-36). La aceste sase fapte,
traditia crestina a addugat o a saptea — a-i ingropa pe
cei morti. Recenta enciclicd a papei Francisc, Laudato Si’
, sugereazd o a opta fapta a milei trupesti — grija fatd de
creatie*'. Asa cum s-au incetdtenit in traditie, faptele mi-

¥ Interviu, loc. 146-153. Papa ndscoceste un cuvant in spaniola —
misericordiando— transformand ,,mila” intr-un verb: ,,a milui”.

10 Kerry Weber, ,Mercy-ing”, in Interviu, loc. 1051.

4 Francisc, Enciclica Laudato Si’ (LS), http://w2.vatican.va/content/
francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enci-
clica-laudato-si.html.
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lei suﬂetegti sunt, de asemenea, sapte. Acestea sunt: a
invdta pe cel nestiutor; a da sfat bun celui ce sta la indo-
iala; a mangaia pe cel intristat; a indrepta pe cel gresit;
a ierta pe cei ce ne-au gresit; a suferi cu rabdare asupri-
rea; a ne ruga pentru cei vii si adormiti*

Walter Kasper citeaza o frumoasa rugaciune a St. Faus-
tina Kwalska (fata de care Sf. Ioan Paul al II-lea a avut o
mare cinstire), care exprima in mod elocvent dimensiu-
nea ,miluirii” pe care crestinii, ca popor al milei, ucenici
misionari ai milei, trebuie sd o puna in practica:

Ajuta-ma, Doamne, ca ochii mei sa fie milostivi...
Ajuta-ma, Doamne, ca urechile mele sa fie milostive...
Ajuta-md, Doamne, ca limba mea sa fie milostiva...
Ajuta-ma, Doamne, ca mainile mele sa fie milostive...
Ajuta-ma, Doamne, ca picioarele mele sa fie milostive...
Ajuta-ma, Doamne, ca inima mea sa fie milostiva...*

Mana in mana cu aceste fapte de mila merge angaja-
mentul fata de Implinirea dreptatii. ,Milostivirea” ade-
vdrata nu doar amelioreaza suferinta sau sardcia. Ea
lucreaza la radacina problemelor, pentru schimbare per-
sonald, sociald si structurald. Totusi, angajamentul de a
milita pentru dreptate nu arata mila doar fatd de victimele
nedreptatii. Acesta arata mild si fata de cei care fac nedrep-
tate, pentru ca, in cele din urma, cei care sunt dezvaluiti
sau condamnati ca fiind lucratori ai nedreptatii sa poata
primi si ei mila. Proorocii nu au mustrat Israelul din ura
fata de popor, ci din iubire. Chemarea lor de , intoarcere”
la Dumnezeu a fost atat un act de mila cat si o chemare la
infaptuirea dreptatii. Dupa cum Shakespeare a recunos-
cut, dreptatea trebuie sa fie , presdratd” cu mila. In acelasi
timp, insd, mila trebuie sa fie , presdratd” cu dreptate.

# Pentru o lista a faptelor milei trupesti si sufletesti si alte cateva
reflectii, vezi Kasper, Mercy, loc. 2662-2693.

* Tagebuch der Schwester Maria Faustyna Kowalska (Hauteville: Par-
vis Verlag, 1990), 80-81, in Kasper, Mercy, loc. 2696-2716.
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»A face mila” in lumea de astizi, in Australia

Ce ar putea insemna in mod concret, ,,a face mild”, mai
ales in Australia de astazi? Cum putem trdi astazi fap-
tele milei trupesti si sufletesti, ca impreuna lucratori in
misiunea lui Dumnezeu? Evident, modalitatile concrete
sunt multe, iar crestinii, ca ucenici misionari, milostivi,
trebuie neincetat sa discearna locul in care lucreaza mila
lui Dumnezeu chemandu-i sd lucreze pe fiecare in parte.
In aceasta sectiune finala a cugetarilor mele despre misi-
une si mild, as dori sa ofer trei schite preliminare despre
locul unde lucreaza Dumnezeu si ne cheama si pe noi sa
lucram in contextul australian de azi: aratand mila fata
de migranti si refugiati, victime si raufacdtori si fata de
creatia lui Dumnezeu.

Mila fata de imigranti si refugiati

In prima sa calatorie in afara Vaticanului, dupa
ce a fost ales, papa Francisc a cdlatorit in insula me-
diteraneand Lampedusa, primul popas al multor imi-
granti care s-au inscris in cdlatoria periculoasa din
Africa Inspre Italia. Multi dintre acesti imigranti, victime
ale contrabandistilor corupti, ,au murit pe mare, in
ambarcatiuni care erau oarecand vehicule ale sperantei
si care au devenit vehicule ale mortii”. In predica sa
din Lampedusa, papa Francisc a pus cateva intrebari
tulburatoare: , A plans careva dintre noi din cauza acestei
situatii si unora chiar le-a parut bine? A suferit careva
dintre noi pentru moartea acestor frati si surori? A plans
vreunul pentru aceia care erau pe vas? Pentru tinerele
mame care 1si purtau copiii? Pentru acesti barbati care
cautau un sprijin pentru familiile lor? Suntem o societate
care a uitat sa planga — sa trdiascd in compasiune —
,suferind impreuna” cu altii. Globalizarea indiferentei
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ne-a rapit puterea de a plange”*— cu alte cuvinte, ca-
pacitatea de a fi milostivi.

Vedem acelasi tip de indiferenta la multi europeni
care-si impietresc inimile impotriva migrantilor sirieni
si afgani si refugiatilor care se ingramadesc la frontie-
rele lor la demagogi precum Donald Trump, care va con-
strui un zid de-a lungul frontierei dintre SUA si Mexic
si va interzice musulmanilor s intre in Statele Unite ale
Americii. In introducerea sa la Declaratia cu privire la
Dreptatea Sociala a Episcopilor Australieni pentru 2015-
2016, episcopul Long Nguyen, auxiliar de Melbourne,
scrie cd ,Noi, australienii, ne-am ingrozit de pericolele
pe care le intalnesc refugiatii in calatoriile lor, dar parca
am inteles ca asprimea si respingerea vor fi de ajuns ca
sd-i Intoarcd pe acesti oameni disperati din zborul lor
catre siguranta”*.

In calitate de crestini, si ca Bisericd, trebuie sa facem
tot ceea ce putem pentru a arata mild celor mai saraci
dintre cei saraci. Fapta milei trupesti, primirea strainilor,
si fapta milei sufletesti, rugaciunea pentru cei vii si
pentru cei adormiti, trebuie sa ia o forma concreta in
actiunile noastre, in alegerile noastre, in contributiile
noastre caritabile si in rugaciunile noastre liturgice si
personale. Cum poate fi ignorata imaginea acelui bdietel
sirian care se gasea intins pe o plaja din Turcia? Cum
se poate ca sute de latino-americani care mor de sete
in desertul din Arizona sa fie neluati in seamd? Cum
putem ramane indiferenti fata de oamenii din lagarele
virtuale de concentrare din Baxter, Curtin sau Insula
Craciunului?

* Papa Francisc, Omilie la Lampedusa, https://w2.vatican.
va/content/francesco/en/homilies/2013/documents/papa-fran-
cesco_20130708_omelia-lampedusa.html.

% Mesajul presedintelui, Episcopii Australieni, Declaratia cu pri-
vire la Justitia Sociala, 2015-2016, ,, For Those Who Come across the
Seas: Justice for Refugees and Asylum Seekers”, 2.
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Mila fata de victime si raufacatori

Fapta milei sufletesti de a-i mangaia pe cei intristati
ar putea sd se concretizeze in lumea de astdzi si in Aus-
tralia de astazi, pe masura ce ne deschidem inimile si
vietile cdtre victimele acestei lumi — femeile care au fost
hdrtuite sau rapite, femeile si copiii care au fost abuzati
fizic sau sexual, victimele care au fost stramutate din ca-
uza razboiului, victime ale traficului de fiinte umane,
copii care au fost recrutati pentru a lupta in razboaie ci-
vile, copii care sunt victime ale abuzurilor sexuale din
partea clericilor. Fapta milei trupesti de mangaiere a ce-
lor bolnavi are o semnificatie importanta pe masura ce
ne aratam mila fata de victimele SIDA sau Ebola sau ale
virusului Zika. Faptele milei trupesti de a-i hrani pe cei
flamanzi, de a-i adapa pe ce Insetati si de-ai imbraca pe
cei goi, iau forma lor concreta pe masura ce le venim in
ajutor, dupa putintd, victimelor dezastrelor naturale. In
calitate de crestini si ca Biserica, trebuie sd plangem pen-
tru aceste victime, sa ne rugdm pentru ei, sa luam masuri
politice pentru ei, sa facem tot ceea ce putem pentru le
alina suferinta si sa luptdm pentru dreptatea lor.

Cu toate acestea, este mult mai greu sa ne extindem
mila peste cei care promoveaza violenta si nedreptatea
si, astfel, sa punem in practica fapta milei trupesti de a-i
vizita pe cei inchisi si fapta milei sufletesti de a-i ierta pe
cei care ne fac rau si de a nu rasplati cu rau. In timp ce
justitia trebuie intotdeauna presarata cu mild, mila tre-
buie imbinatd cu dreptatea. Dupd cum scrie papa Fran-
cisc, ,,acestea nu sunt doua realitati contradictorii, ci doua
dimensiuni ale unei singure realitati care se dezvaluie
progresiv pana cand culmineaza in phnatatea iubirii”*.

A avea mild de raufacdtori nu inseamna ignorarea sau
uitarea raului pe care l-au facut, si nici nu ihseamna absol-
virea lor de consecintele faptelor lor. Desigur, societatea

VM 20.
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trebuie protejata de criminali, violatori, abuzatori de copii,
dealeri de droguri si altii asemenea. O astfel de protectie,
insa, nu implica neaparat o pedeapsa cruda care sa 1i tra-
teze intr-un mod inuman si sd nege demnitatea umana
pe care ei au negat-o prin faptele lor. Crestinii si Biserica
trebuie sd lucreze pentru reforma penitenciarelor si abo-
lirea pedepsei cu moartea, acolo unde aceasta inca exista.
Au existat exemple minunate de ,cercuri de vinde-
care” in care se cultiva impdcarea si se practica justitia re-
staurativa — mad gandesc la pr. Dave Kelly si slujirea sa
in randul victimelor si raufacatorilor din cartierul Back of
the Yards din Chicago. Exemple importante de mila fata
de raufacdtori au fost adoptate in Comisia pentru Ade-
var si Reconciliere din Africa de Sud dupa Apartheid;
sau dupa o serie de impuscdturi in masd din Pennsyl-
vania, SUA, de catre comunitatea Amish; sau papa loan
Paul al Il-lea iertandu-si posibilul asasin. Poate exista
iertare in comunitatea crestina pentru pilotul avionului
Germanwings care s-a prabusit anul trecut in Alpii Fran-
cezi? Traficantii care ofera refugiatilor barci cu probleme?
Cei care profita de traficul de persoane? Pentru teroristii
care au atacat Parisul in noiembrie 2015? Pentru cardina-
lul Law sau cardinalul Pell? Asa cum scrie Robert Schre-
iter, reconcilierea — sau mila pentru raufdcatori — nu
este In primul rand o sarcina omeneasca. Este urmarea
harului lui Dumnezeu. Farad a nega nevoia de dreptate, ar
fi posibil pentru crestini sa nu arate mila fata de acestia?
Ca oameni ai milei care iau parte la viata lui Dumnezeu,
pot ei sd lucreze cu mai putind mila decat Dumnezeu?

Mila fata de creatie

In EG, venind in apdrarea celor vulnerabili, papa
Francisc scrie despre , alte fiinte fragile si lipsite de aparare,
care raman adesea la discretia intereselor economice sau
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a unei folosiri nediscriminate... ansamblul creatiei”. Ca
si loan Paul al II-lea si episcopii australieni, Francisc cere
o ,convertire ecologicd”, una care recunoaste frumusetea
si demnitatea creatiei si cere mila noastra asupra starii ei
bolnave si ranite®®.

inca din 1988, episcopii din Filipine scriau ca ,Dum-
nezeu a gandit acest pamant pentru noi, fapturile sale
deosebite, dar nu ca sa il distrugem si sa il pustiim...
Dupa o ploaie de noapte, priviti la raurile ciocolatii si
amintiti-va ca acestea duc sangele vietii acestui pamant
inspre mare... Cum pot inota pestii in canale ca Pasig (raul
care curge prin Manila) si multe alte rauri pe care le-am
poluat? Cine a transformat lumea minunatad a marilor in
cimitire subacvatice, fara culoare si viata?”*

In 2004, episcopii din Queensland au publicat o de-
osebita scrisoare pastorala referitoare la protejarea Ma-
rii Bariere de Corali, care s-a intitulat Ldsati teritoriile de
coastd si se bucure. Ei au vorbit despre recif ca avand ,,0
madretie deosebitda”. ,Minunea, recunostinta si lauda lui
Dumnezeu duc cu usurintd la un simtamant mai profund
de responsabilitate pentru ceea ce a creat Dumnezeu. Re-
ciful nostru este casa a mii de creaturi, «dintre care multe
par sa fie imbracate ca pentru un carnaval subacvatic, atat
de neobisnuite si stralucitoare sunt culorile si modelele
lor»". Si totusi, ei au remarcat cd aceastd minune magni-

7 EG 215.

4 1LS 218; Ioan Paul al II-lea, Audienta Generald, 17 ianuarie 2001;
Conferinta Episcopilor Catolici Australieni, A New Earth—The Envi-
ronmental Challenge (2002), http://www .socialjustice.catholic.org.au/
files/SJSandresources/2002_S]JSS_statement.pdf.

¥ Episcopii catolici din Filipine, Scrisoare Pastorala, What Is Hap-
pening to Our Beautiful Land?, citat in EG 215.

% Episcopii catolici din Queensland, Let the Many Coastlands Be
Glad! A Pastoral Letter on the Great Barrier Reef, http://catholicearthcare.
org.au/wp-content/uploads/2015/02/Let-The-Many-Coastlines-Be-
Glad-A-Pastoral-Letter-on-the-Great-Barrior-Reef.pdf, 6. Citand din
Penelope Figgs si Geoff Mosely, ,, Australia’s Wilderness Heritage,
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fica, dar fragild, este grav amenintata de eroziunea solu-
lui, manipularea deseurilor, pescuitul excesiv, turismul,
dezvoltarea si incdlzirea globala. Episcopii din Queens-
land pledeaza pentru utilizarea mai multor energii re-
generabile, pentru o schimbare in obiceiurile de consum
ale oamenilor, reciclarea si conservarea energiei electrice,
toate acestea sunt apeluri la fapte de mild, practici ale
,noii” mile trupesti, una care se ingrijeste si protejeaza
creatia®. Angajamentul ecologic este o parte integranta
a misiunii Bisericii, intrucat se alatura grijii milostive a
lui Dumnezeu fata de creatie.

Concluzie

Mila nu este numai ceea ce face Dumnezeu. Ea este
Dumnezeu, intrupat in lisus din Nazaret, chipul milei lui
Dumnezeu. Mila nu este silita. Ea se revarsa precum o
cascada neobosita, un rau care curge din inima lui Dum-
nezeu. In rugdciunea papei Francisc pentru Anul Milei,
ne cere sd ne rugam Domnului lisus sa trimita Duhul ca
Acesta sa

Ne sfinteasca pe toti cu a sa ungere,

Asaincat Jubileul Milei sa fie un an al harului Domnului,
lar Biserica voastra, cu o noua insufletire,

S3 aduca vestea cea buna saracilor,

Sa proclame libertatea celor inchisi si asupriti,

Si sa redea vederea celor orbi.*

Volume 1”7, World Heritage Areas (Sydney: Landsowne Press, Publi-
catd in cooperare cu Asociatia Australiana pentru Conservare, 1993),
47-51.

*! Episcopii de Queensland, Let the Many Coastlands Be Glad!, 21-22.

°2 Rugaciune a papei Francisc de la Jubileul Extraordinar al Milei,
https://w2.vatican.va/content/francesco/en/prayers/documents/papa-
francesco_preghiere_20151208_giubileo-straordinario-misericordia.
html.

251



STEPHEN B.BEVANS

Cu alte cuvinte, papa Francisc ne cere sa ne rugam ca
Dumnezeul milei sa faca din noi un popor al milei, o co-
munitate de ucenici misionari si milostivi.
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Pactul catacombelor

Implicatii pentru misiunea Bisericii

Introducere:
Pactul Catacombelor — un document despre misiune

AcTUL CATACOMBELOR, UN DOCUMENT SEMNAT initial de

42 de episcopi la finalul Conciliului Vatican II, este
dupd cum se spune un document extraordinar, ba chiar
un act care-ti taie respiratia’. Este un document, cum sunt
sigur ca alti autori cuprinsi in acest volum au explicat
deja, care isi are radacinile in dorinta papei Ioan XXII ca
Biserica sa fie ,,Biserica saracilor”, in faimosul discurs al
Cardinalului Giacomo Lercaro de la finalul primei sesi-
uni a Vatican II, in volumele semnate de Yves Congar si
Paul Gautier si in discutiile unui grup de episcopi care
s-au Intalnit in mod regulat in timpul Conciliului des-
pre cum Biserica ar putea deveni Biserica celor nevo-
iasi®. Se pare ca este un document inspirat in mare parte

! Textul Pactului Catacombelor poate fi consultat online. Eu am
folosit textul furnizat intr-un articol semnat de Jon Sobrino, “The
urgent need to return to being the church of the poor,” http://ncron-
line.org/news/peace-justice/urgent-need-return-being-church-poor,
2-3. Unele versiuni ale acestui pact nu au paragrafele numerotate,
dar nu este si cazul acestei versiuni. Voi cita din Pact folosind aceste
numere.

2Vezi Sobrino, “The Urgent Need”, 1; Thomas Fornet-Ponse,
“For a Poor Church! The Catacomb Pact of 1965 as an Example of
Detachment from the World,” http://www.con-spiration.de/texte/
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de marele episcop Dom Helder Camara de Recife, Bra-
zilia si numara printre semnatari multi dintre episcopii
latino-americani precum si majoritatea episcopilor din
lume. Printre ei se afla cel putin unul, Enrico Angelelli,
care a fost omorat ulterior (in 1976) pentru ca se afla intre
saracii din LaRioja, Argentina’. Este un document care a
influentat Conferinta de la Medellin, Columbia din 1968,
precum si dezvoltarea teologiei eliberarii de la sfarsitul
anilor 1960 si 1970*. Asa cum afirma John Sobrino:

Pe masura ce lecturdm pactul astdzi, suntem surprinsi
de faptul cd trateaza de fapt o singurd tema: saracia! Dar
pentru cd acesta era nucleul in jurul cdruia orbitau toate
lucrurile — sinu, de exemplu, administrarea sacramente-
lor — Pactul Catacombelor a produs roade importante in
Medellin si incetul cu Incetul si in alte parti. Din punct
de vedere istoric, acesta a condus la lupta pentru drep-
tate si eliberare. Din punct de vedere eclesial, a condus
la optiunea pentru nevoiasi. Din punct de vedere teolo-
gic, a condus la Dumnezeul celor nevoiasi®.

Este greu de crezut ca documentul era relativ necu-
noscut in Biserica de dupa Conciliul Vatican II, dar im-

english/2012/fornet-ponse-e.html, 5 (publicat initial ca “Fiir eine arme
Kirche! Der Der Katakombenpakt von 1965 als Beispiel der Entwel-
tichung,” Stimmen de Zeit, 230, 10 [October, 2012]: 651-61); “Pope’s
Address to the World Month before Council Opens,” http://conci-
liaria.com/2012/09/popes-address-to-world-month-before-council-
opens/; Em.mus P. D. Iacobus Card. Lercaro, Acta Synodalia Sacrosancti
Concilii Oecumenici Vaticani I1, I/4 (Rome: Vatican Press, 1971), 237-
30; Yves Congar, Power and Poverty in the Church (Baltimore: Helicon,
1964); Paul Gauthier, Christ, the Church, and the Poor (London: Goef-
frey Chapman, 1964).

3See Luis Miguel Baronetto, “El Obisbo Angelelli y el Pacto de las
Catacumbas,” http://informedh.blogspot.it/2013/07/el-obispo-ange-
lelli-y-el-pacto-de-las.html.

*See Primo Corbelli, “La ‘Iglesia de los Pobres’ en el Concilio Vati-
cano IL,” http://www.umbrales.edu.uy/articulos/pobres.php.

®Sobrino, “The urgent need,” 3.
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bucurdtor sa vedem cat de mult coincide cu agenda pe
care o are Papa Francisc, care a chemat la o Biserica des-
centralizata a dialogului si ca Biserica sd fie o, Biserica
sdraca si pentru saraci”®.

Scopul meu 1n acest capitol este de a furniza o medi-
tatie asupra implicatiilor pe care le are acest document
extraordinar pentru intelegerea si practica Bisericii re-
lativ la misiunea pe care o impartaseste cu Dumnezeul
Treimic, o impartdsire care face Biserica ,misionara prin
antura sa” sau ,,0 comuniune de apostoli misionari””’.
Voi face aceasta in trei parti. In prima sectiune voi re-
flecta la marturisirea pe care o da Pactul Catacombelor
cu privire la renuntarea la un aspect bogat, o marturie
care ar putea sa-i confere Bisericii o noua credibilitate
in predicarea mesajului evanghelic. O a doua sectiune
va reflecta cu privire la angajamentul acestui document
de a actiona in numele celor nevoiasi lucrand drepta-
tea, un aspect al misiunii care a devenit esential in ul-
timii cincizeci de ani de la semnarea Pactului. O a treia
sectiune va reflecta cu privire la modul in care gandirea
si practica misiunii s-a dezvoltat de la semnarea docu-
mentului in 1965, in special perceptia — cumva prezenta
in document, dar nu in mod explicit — asupra faptului
ca angajamentul fatd de nevoiasi este un angajament
nu doar ca primitori ai activitdtii misionar, ci si ca su-
biecti ai acesteia.

Cu toate acestea, un lucru deosebit de important pe
care trebuie sa-1 mentiondm din capul locului, este ca do-

¢ Papa Francisc, Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium (EG),
http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/docu-
ments/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.
html, 198; “Pires, Balduino, e Casaldaliga scrivono ...” http://www.
fondazionecum.missioitalia.it/news.php?id=1974. VKgpCcYandt.

”Conciliul Vatican II, Decret privind activitatea misionara a Biser-
icii, Ad Gentes (AG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-gentes_
en.html, 2; EG 24.
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cumentul nu atinge fiecare aspect al misiunii Bisericii care,
desi este ,,0 singurd realitate”, este totusi formata dintr-
o serie de elemente discrete, care sunt interconectate®.
Aceste elemente, asa cum au fost ele numinte de Robert
Schroeder si de mine, sunt (1) marturisirea si proclama-
rea; (2) liturghia, rugdciunea si contemplatia; (3) drepta-
tea, pacea si integritatea creatiei; (4) dialogul interreligios
si secular; (5) inculturalizarea’ si (6) reconcilierea'. Pac-
tul Catacombelor, de fapt, nu este un document misio-
nar per se, astfel cd nu ar trebui sd ne asteptam sa exprime
misiunea Bisericii in mod exhaustiv.

Acestea fiind spuse, totusi, putem preciza si cd acest
manifest scurt, dar puternic are implicatii majore pentru
modul de intelegere si desfasurare a lucrarii misionare a
Bisericii. In multe feluri, legatura dintre ceea ce Papa Be-
nedict XVI numea , adevarata detasare de lume” si ceea
ce sustineau semnatarii Pactului Catacombelor. Benedict
folosea aceste cuvinte intr-un discrus remarcabil cu prile-
jul vizitei sale in Freiburg, Germania, in septembrie, 2011,
si a facut o legaturd directa intre ,,detasarea de lume” si
misiunea Bisericii. Doar o Bisericd eliberata de , povara
si privilegiile materiale si politice” ale trecutului, spunea
el, poate ,,sd se adreseze mai eficient si intr-o maniera cu
adevdrat crestind intregii lumi”. Cand Biserica este de-
posedata de sau imbratiseaza activ ,,saracia mondiala”,
,marturia sa misionara straluceste mai tare”, iar , activi-
tatea sa misionara recastiga credibilitate”.

8Joan Paul II, Enciclica Redemptoris Missio (RM), http://www.vat-
ican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf jp-ii_
enc_07121990_redemptoris-missio_en.html, 41.

? Adaptarea liturghiei crestine la un fond cultural necrestin. (n.tr.)

Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in Context:
A Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004),
348-95.

11Vezi Benedict XVI, Intalnire cu catolicii implicati in viata Biser-
icii si In societate, Concert Hall, Freiburg im Breisgau, Duminicd, 25

256



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

Implicatiile unei astfel de , detasari fata de lume” pen-
tru misiunea Bisericii, asa cum au fost ele exprimate in
Pactul Catacombelor, este subiectul urmatoarei reflectii’.

Renuntarea la aparenta si substanta bogatiei:
devenirea unui marturisitor credibil

Una dintre modalitatile prin care Biserica a Incercat
sa fie sincera fata de natura sa misionara in ultimii ani
este prin dezvoltarea a ceea ce Papa Ioan Paul Il numea
drept ,,Noua Evanghelizare”?. In mai multe randuri
papa a vorbit despre aceasta ca despre ceva ,,nou in in-
flacararea, metodele si expresia sa”'*. Totusi, pe masura
ce Noua Evanghelizare s-a dezvoltat, in special dupa
ce Papa Benedict XVI a creat Conciliul Pontifical pen-
tru Noua Evanghelizare si a desemnat aceast subiect ca
temad de discutii pentru Sinodul Ordinar al Episcopilor
din 2012, accentul parea sd cada in sepcial asupra aspec-
tului de ,,noua inflacarare”. Unul dintre cuvintele cheie
in Lineamenta pentru Sinodul din 2012, de exemplu, este
,,mdrazneala un cuvant care se regaseste de treispre-
zece ori in document. In Instrumentum Laboris pentru ace-
lasi Sinod citim ca , institutiile noastre trebuie sa adopte
o abordare indrazneata si chiar ,,apologetica” si sa caute

September, 2011, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/
speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110925_cath-
olics-freiburg_en.html. Verbul “a recastiga” este folosit la timpul tre-
cut in discursul original.

2Legatura dintre discursul Papei Benedict de la Freiburg si Pactul
Catacombelor este explicate de Fornet-Ponse, “For a Poor Church!,”
5-6.

B3 Pentru Noua Evanghelizare, vezi Stephen Bevans, SVD “New
Evangelization or Missionary Church? Evangelii Gaudium and the
Call for Missionary Discipleship,” Verbum, SVD 55, 2-3 (2014): 158-76.

4Vezi, de exemplu, Ioan Paul II, Discurs la cea de-a XIX-a Adunare
a CELAM (Martie 9, 1983), 3: :L’Osservatore Romano: Weekly Edition in
English, April 18, 1983, 9.
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cdi de a afirma in mod public credinta, fara teama si cu
un sentiment clar de urgenta pastorala”?.

Cu toate acestea, In timpul Sinodului propriu zis, desi
un numadr consistent de episcopi a accentuat acest aspect
al Noii Evanghelizari, au existat si cateva interventii im-
portante care s-au centrat pe importanta de a fi o Biserica
ce asculta, o Biserica mai predispusd la dialog, o Biserica
ce nu presupune raspunsuri de-a gata, una care era mai
pregatitd sa marturiseasca fara cuvinte decat sa vorbeasca.
Asa cum s-a exprimat unul dintre cei care au comentat,
,problema evanghelizarii nu este una catehetica, ci una
eclesiologica”’®. Dacd evanghelizarea nu este dublata de
o schimbare structurala reala in Biserica, daca Biserica
nu se angajeaza deplin intr-un dialog cu lumea, aceasta
nu poate avea nici un fel de impact in lume".

Cred cd acest traseu al unei marturisiri mai credibile a
Evangheliei l-a acceptat Papa Francisc in cadrul intregii
sale activitati si in special, in Exhortatia sa post-sinodala,
Evangelii Gaudium. In loc sa indemne la un efort mai mare
si laun entuziasm pe masura pentru a evangheliza, accen-
tul pus de Papa Francisc cade asupra reformei in cadrul
Bisericii, pentru ca aceasta sa aiba mai multe sanse de a fi
ascultata atunci cand vorbeste. Actele sale surprinzatoare,
cum ar fi slujba din Joia Mare intr-un centru de detentie

> Vezi Lineamenta, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assem-
bly_en.html, 2-11; Instrumentum Laboris, http://www.vatican.va/
roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619_instrumen-
tum-xiii_en.html, 138. Vezi Bevans, “New Evangelization or Mission-
ary Church?,” 164-65.

!Fratele Enzo Biemmi, FSF, “For a Truly ‘New’ Evangelisation: A
Re-Reading of the Synod,” SEDOS Residential Seminar, April 23-27,
2013, 3. Multe dintre lucrarile prezentate la Seminar au fost publi-
cate in SEDOS Bulletin, dar nu si aceasta. Mi-a fost furnizata de Noel
Connolly, SSC, unul dintre vorbitorii an cadrul seminarului.

7Biemmi, “For a Truly ‘New’ Evangelisation, 3. Vezi Bevans,
“New Evangelization or Missionary Church?,” 168-69.
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juvenild, vizitarea refugiatilor de pe insula Lampedusa,
refuzul de a locui in palatul apostolic (un termen in lega-
turd cu care se spune ca ar fi afirmat ca ar fi o contradictie
de termeni!) si folosirea unui automobil simplu, reflecta
o intelegere a Bisericii care intruchipeaza Evanghelia pe
care o predica. Chemarea sa la reforma interna in cadrul
Bisericii — probabil cel mai bine exprimata in adresarea
cdtre curia papald prin prezentarea a cincisprezece boli
de care aceasta sufera'® — se inscrie pe aceeasi directie.
Evanghelizatorii, scrie papa Francisc in Evangelii Nun-
tiandi, nu impun obligatii, ci sunt oameni care ,isi Im-
pdrdsesc bucuria, care indicd un orizont al frumosului
si care 1i invita pe altii la un ospat delicios. Biserica nu
creste prin prozelitism ci prin «atragere»”". , Atragerea”
pare a fi principala metoda pe care crestinii o folosesc in
evanghelizare. Acestia nu ar trebui sa trdiasca intr-un fel
ce se bucura doar de Postul Mare, nu si de Paste®. Nici
nu ar trebui sd arate de parca abia s-ar fi intors de la 0 in-
mormantare?'. Biserica ar trebui sd aiba portile deschise
mereu, asemeni tatalui iubitor care-si asteapta fiul din
parabola prezentata in Evanghelia de la Luca®. Sacra-
mentele, in special Euharistia, nu sunt ,,un premiu pen-
tru cei desavarsiti, ci tratament puternic si hrana pentru
cei slabi”?. Cuvintele care se evidentiaza in Evangelii Gau-
dium sunt ,,mila” si ,duiosie”?*. Biserica trebuie sa fie un

8 Vezi http://www.cruxnow.com/church/2014/12/22/a-list-of-
pope-francis-15-ailments-of-the-curia/?p1=Related Articles.

YEG 15, citandu-1 pe Benedict XVI, Omilia la Misa pentru Deschi-
derea celei de-a Cincea Conferinte a Episcopilor din America Latina
si Caraibe (Mai 13, 2007), Aparecida, Brazil. Acta Apostolicae Sedis 11
(2007), 437.

PEG 6.

2EG 10.

2EG 46.

BEG 47.

#Pentru “mild” vezi EG 3, 34,37, 44, 112, 114, 164, 179, 188, 193, 194,
197,198, 215, 252, 285; pentru “duiosie” vezi 3, 85, 88, 270, 274, 279, 288.
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loc unde saracii se simt acasa®. Biserica, daca doreste sa
fie o marturisitoare credibild a evangheliei, trebuie sa in-
truchipeze ceea ce predica.

Aceasta directie a unei marturisiri mai credibile si a
intrupadrii evangheliei constituie o mare parte a scopului
Pactului Catacombelor. Pactul incepe cu o marturisire a
,deficientelor stilului nostru de viata in materie de sara-
cie evanghelica” si vorbeste despre incercarile episcopi-
lor de a , evita ambitia si iIngamfarea”?. Acesta vorbeste
despre o incercare de , a trdi la fel cu modul obisnuit al
credinciosilor nostri, in tot ceea ce priveste casa, man-
carea, mijloacele de de transport si altele in legatura cu
acestea”?”. Episcopii se angajeaza sa renunte , pentru
totdeauna la bogdtia aparentd si cea in esenta, in spe-
cial iIn materie de haine” cum sunt vesmintele bogate si
crucile pectorale si la toiege facute din pietre si metale
pretioase®. Totodata, ei renunta la ,formulele de adre-
sare verbald sau in scris, care exprima puterea si impor-
tanta” precum si la privilegii, importanta sau invitatii
la sau de la cei bogati si puternici®. Semnatarii pactu-
lui nu doar evita aceste lucruri simbolice. Ei declara ca
nu vor detine nici o proprietate si nu vor avea conturi
bancare pe numele lor. Or, , daca este necesar sa avem
ceva, vom pune totul pe numele diocezei sau al misiu-
nilor sociale sau caritabile”®. De asemenea, ei promit
sd-si ducd viata ca pastori in colaborare cu preotii, lai-
catul si cei religiosi si sa caute sa fie , cei care insufletesc
asemeni Duhului, decat dominatori asemeni lumii”, fa-

BEG 169, citand pe Ioan Paul II, Scrisoarea Apostolica Novo
Millennio Ineunte, http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_
ii/apost_letters/documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio-
ineunte_en.html, 50.

2% Pact of the Catacombs, Introduction.

% Pact of the Catacombs, 1.

% Pact of the Catacombs, 2.

?Pact of the Catacombs, 5 and 6.

% Pact of the Catacombs, 3.

260



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

candu-se , cat se poate de prezenti si primitori din punct
de vedere uman”®. Pentru a se concentra pe prima lor
sarcina de a fi pastori, episcopii se angajeaza , pe cat po-
sibil” sa , incredinteze conducerea financiard si materi-
ala a” diocezelor lor unor laici competenti, barbati sau
femei, care inteleg ca acesta este ,,un rol apostolic” pen-
tru a ,,fi mai putin administratori si mai mult pastori si
apostoli”®. Ei se angajeaza sa fie oameni ai dialogului,
,deschisi tuturor, indiferent de credintele lor”*.

Daca liderii Bisericii de astazi ar urma acest exemplu
— si cu sigurantd se pare ca liderul principal, Papa Fran-
cisc, face acest lucru — Biserica ar putea deveni cu adeva-
rat, asa cum spunea Papa Benedict, o Biserica ce predica
prin atractie, o Biserica in care stralucreste lumina Evan-
gheliei pentru cd a renuntat la ambitia, puterea si pri-
vilegiile lumesti. Aceasta ar fi fard indoiald o atitudine
misionard, de vreme ce se angajeaza in ceea ce Papa Paul
VI numea , primul mijloc de evanghelizare”, marturisi-
rea unei vieti crestine autentice®. Dupa cum scria Yves
Congar in Power and Poverty in the Church, poate ca in tre-
cut oamenii erau atrasi de ,hagiografia minunilor sau de
ceremoniile impozante”, dar astazi oamenii sunt atrasi
mai mult de adevarul pe care il gdasesc in ,relatia spiri-
tuald cu ceilalti — o relatie bazata pe o atitudine sincera
si exigenta preluata din Evanghelii de a trdi credinta,
ascultarea launtrica, adevarata rugaciune, dragostea si
slujirea. ... Nu mai putem spera sa 1i impresiondm pe
oameni cu aur si purpura, cu heraldica si titluri care se
termina in ,-issimus”. Astdzi [ei ne obligd] sa ardtam in
viata noastra adevdrul a ceea ce spunem ca iubim si cre-

31 Pact of the Catacombs, 12.

2 Pact of the Catacombs, 4.

3 Pact of the Catacombs, 12.

% Paul VI, Exhortatia Apostolica Evangelii Nuntiandi (EN), http://
www.vatican.va/holy_father/paul_vi/apost_exhortations/documents/
hf p-vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi_en.html, 41.
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dem cu toatd inima”®. O Biserica condusa de o ierarhie
care a imbratisat un mod de viatd simplu, care este des-
chisa consultarilor, care nu are nici o pretentie sau ambi-
tie pentru putere, ar putea fi o Biserica pe care oamenii o
asculta atunci cand vorbeste, in special atunci cand pre-
dicd vestea cea buna a Evangheliei. Renuntarea la aspec-
tul de bogatie este un act misionar.

Slujirea unei Biserici sarace:
practicarea (praxis) dreptatii

Marturisirea prin cedare si renuntare — la bogatie, pre-
stigiu si titluri — si angajarea n dialog si colaborare cu alti
membri ai Bisericii este doar unul dintre aspectele Pactu-
lui Catacombelor ce rezoneaza cu practica si intelegerea
contemporand a misiunii. Totodatd, episcopii se anga-
jeaza la o actiune pozitivd in numele nevoiasilor lumii.
Cu alte cuvinte, Pactul Catacombelor nu afirma doar an-
gajamentul Bisericii de a fi saraca si slujitoare, ci si de a
fi in slujba nevoiasilor, de a fi, asa cum spune Papa Fran-
cisc, ,pentru saraci”*.

Paragraful 8 al Pactului i prezinta pe episcopi solidari
,In ceea ce priveste timpul nostru, reflectia noastrd, inima
noastra si mijloacele de care dispunem etc.” cu muncito-
rii sdraci si cu sindicatele (,,grupurile de munca”). Antici-
pand obiectia care apare adesea impotriva aceea ulterior
va fi numit ca , optiunea pentru saraci”, episcopii se an-
gajeazd, de asemenea, sa nu 1i neglijeze pe ceilalti mem-
bri ai diocezelor lor. Episcopii continud prin a afirma ca
,vor sprijini laicatul, credinciosii, diaconii si preotii pe
care Domnul 1i cheama sa evanghelizeze pe cei saraci si
pe muncitori impdrtasindu-le viata si lucrarea”. Semna-
tarii Pactului, continua in urmatorul paragraf (9) prin

% Congar, Power and Poverty in the Church, 131.
%EG 198.
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a afirma cd vor actiona pentru ,a transforma lucrarea
pentru prosperitate in lucrare sociald bazata pe caritate
si dreptate”. Cu alte cuvinte, nu doar vor imparti resur-
sele Bisericii cu cei saraci, ci se vor asigura ca raddcina
sdrdciei este tratata in mod adecvat.

Un astfel de angajament va implica in mod necesar
Biserica in sfera politica, deoarece aceasta inseamna
sa faca , tot ceea ce este posibil pentru ca cei respon-
sabili de guvernele noastre si de serviciile publice” sa
»stabileasca si sd aplice legile, structurile sociale si in-
stitutiile care sunt necesare pentru justitie, egalitate si
dezvoltarea integrald armonioasa a intregii persoane si
a tuturor persoanelor, iar din perspectiva implemen-
tarii unei noi ordini sociale, vrednici de a fi copiii lui
Dumnezeu”?.

Paragraful 11 al Pactului evidentiaza o viziune asu-
pra slujirii dincolo de diocezei de provenienta a fieca-
ruia. Apeland la nou-descoperita (si in unele aspecte,
controversata) intelegere a colegialitatii episcopale pre-
zentata de Conciliu, Pactul noteaza ca o astfel de cole-
gialitate ,isi gdseste implinirea evanghelica suprema in
slujirea impreund a doua treimi din umanitate care tra-
iescin sardcie fizicd, culturald si morala”. Paragraful con-
tinua prin exprimarea angajamentului, mai intai, , de a
sprijini pe cat posibil cele mai urgente proiecte ale epi-
scopiilor din natiunile sarace” si, in al doilea rand, de a
sustine cererile formulate cdtre organizatiile internatio-
nale de a acorda ajutor acelor dioceze din zonele nevoiase
ale lumii. Cu toate acestea, este de remarcat, inca o data,
faptul cd aceasta nu este o solicitare de simplu ajutor, ci
pentru resurse care vor produce ,structuri economice
si culturale care, in loc de a produce natiuni mai sarace
intr-o lume vesnic mai bogata” vor ,oferi posibilitatea
ca majoritatea sdraca sa se elibereze de propria mizerie”.

% Pact of the Catacombs, 10.
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In 1965, 1a finalul Conciliului, nu era foarte clar daca un
astfel de angajament indraznet fata de saraci si fata de sta-
bilirea unor structuri si institutii drepte fara sau nu parte
din lucrarea misionara a Bisericii. Daca cineva citeste De-
cretul Conciliului cu privire la Activitatea Misionara, este
uimit de cat de putin se pune accentul pe legatura din-
tre misiune si dreptate. Sunt cateva indicii in AG* potri-
vit carora — intr-un limbaj ce evoca Constitutia pastorala
privind Biserica in lumea contemporana — Biserica in mi-
siune participa la ,bucuriile si durerile lor (ale oamenilor —
n.tr.) le cunoaste aspiratiile si tainele vietii, sufera alaturi de
ei...” sile aduce acestora , pacea si lumina Evangheliei”®.
Si ceva mai jos AG 1i indeamna pe crestini sa se angajeze
in , lupta impotriva foametei, a ignorantei si a bolilor” si
sa lucreze cu oameni care ,,se straduiesc sd creeze condi-
tii mai bune de viata si sa intareascd pacea in lume”*. To-
tusi, in linii mari, tema dreptatii, a dezvoltarii economice
si a pdcii au fost dezbatute in cadrul Conciliului nu in do-
cumentul despre misiune, ci in Constitutia pentru Bisericd
in lumea contemporand — un document aliniat indeaproape
cu decretul privind activitatea misionard, dar nu unul in
legdturd deoseblta cu misiunea®’. In acelasi fel, cuvantul
,misiune” sau ,evanghelizare” nu apare in Pactul Cata-
combelor in acelasi context cu lucrarea pentru obtinerea
dreptatii (desi cuvantul ,,evanghelizare” apare, dar intr-
un context mai traditional, in paragraful 8).

% AG este prescurtarea pentru titlul documentului Ad Gentes aga
cum apare §i la nota 7 (n.tr.)

¥ AG 12, facand aluzie, se pare la Vatican II, Constitutia Pastorala
privind Biserica in lumea contemporanad, Gaudium et Spes (GS), http://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/
vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_en.html, 1.

OAG 12.

# Aici si In cele ce urmeaza ma ghidez indeaproape dupa comen-
tariul la AG semnat de Stephen B. Bevans, SVD si Jeffrey Gros, FSC,
Evangelization and Religious Freedom (Mahwah, NJ and New York: Pau-
list Press, 2009), 61-63.
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Cu toate acestea, ceea ce se deduce este faptul ca temele
tratate In documentul pentru Biserica in lumea contem-
porana au devenit tot mai legate de preocupdri misionare
specifice in anii de dupa Conciliu. Exista trei momente
semnificative in care indiciile relativ mici privind relatia
dintre lucrarea pentru dreptate in AG si angajamentul
puternic de a se identifica cu nevoiasii si lucrarea drep-
tatii in Pactul Catacombelor devin legate explicit cu ac-
tivitatea misionara a Bisericii. Aceste momente sunt (1)
intalnirea Conferintei Episcopilor latino-americani (CE-
LAM) la Medellin, Columbia, 1968; (2) Documentul ela-
borat de Sinodul Episcopilor pe tema dreptatii in lume
in 1971; si (3) includerea dreptatii, pdcii si eliberarii intr-
o intelegere mai ampla a misiunii in Exhortatia Aposto-
lica Evangelii Nuntiandi a Papei Paul VI, in 1975.

Conferinta CELAM din Medellin a fost convocata cu
scopul de a reflecta asupra misiunii Bisericii in America
Latind in lumina Conciliului si a enciclicei Papei Paul VI,
Populorum Progressio, emisa in 1967 si citata din plin in do-
cumentele adunarii*?. Cateva dintre aceste documente se
ocupa de aceleasi teme ca si Conciliul - liturghia, preotia,
religiozitatea, formarea clericilor. Dar cele mai importante
documente — cele pentru care Medellin este memorabil
— sunt acelea ce reflecta asupra misiunii Bisericii in con-
textul latino-american, documentele cu privire la justi-
tie, pace, grija pastorala fata de mase si sdrdcia Bisericii.
Aceste documente sunt pline de exprimari care au de-
venit neologisme in limbajul misionar: violenta institu-
tionalizatd, constientizare, eliberare si solidaritate cu cei
sdraci. Gasim aici ecouri clare ale limbajului si preocu-
parilor din Pactul Catacombelor®.

#Vezi Paul VI, Enciclica Populorum Progressio (PP), http://www.
vatican.va/holy_father/paul_vi/encyclicals/documents/hf_p-vi_
enc_26031967_populorum_en.html.

“Vezi documentele de la Medellin in Louis M. Colonnese, ed.
(1970-1973) The Church in the Present-day Transformation of Latin Amer-
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Medellin a legat tema nedreptatii, a pacii, dezvoltarii
si eliberarii de misiunea de evanghelizare a Bisericii, dar
nu a fdcut-o in mod explicit. O astfel de legatura expli-
citd a fost realizata cativa ani mai tarziu, la Sinodul Epi-
scopilor din 1971, in documentul intitulat Justice in the
World (Dreptate in lume —n.tr.)*. Acest sinod a proclamat
extrem de bine cd , Actiunea din partea justitiei si parti-
ciparea la transformarea lumii ne apar in intregime ca o
dimensiune constitutiva a predicarii Evangheliei sau, cu
alte cuvinte, a misiunii Bisericii pentru mantuirea speciei
umane si eliberarea ei din orice situatie apdsatoare”*.

Integrarea solidaritatii cu cei sdraci si lucrarea drep-
tatii si a eliberarii sunt completate de Paul VI in Exhor-
tatia Apostolica din 1975, un punct de referinta, in care
termenul ,eliberare” apare pentru prima data intr-un
document papal*. Documentul extinde conceptul de
misiune pentru a include nu doar predicarea explicita
si marturisirea evangheliei, ci si angajamentul Bisericii
fata de dreptate si evanghelizarea culturilor”. Ulterior,
in Redemptoris Missio, conceptul de misiune este dezvol-
tat pentru a include mai explicit dialogul interreligios*.

ica in the Light of the Council: Second General Conference of Latin Amer-
ican Bishops, Bogotd, 24 August, Medellin, 26 August-6 September, 1968,
doud volume (Bogota: Secretariatul General al CELAM).

#1971 Sinodul episcopilor, Justice in the World (JW), http://www.
shc.edu/theolibrary/resources/synodjw.htm.

BIW 6.

4 EN 29-38. Desi termenul nu se refera intotdeauna la realitatea
holistica a eliberarii politice, economice si spirituale, acest cuvant
apare in text de 27 de ori si se refera de obicei la la aceasta idee mai
generala.

¥ Vezi in special EN 20.

#Exhortatia Apostolica trateaza intr-o maniera pozitiva celelalte
cdi religioase in paragraful 53, dar termenul , dialog” nu apare in
legdtura cu acestea. Ideea este mult mai mult dezvoltatd de Papa Ioan
Paul I in Redemptoris Missio (RM), http://www.vatican.va/holy_father/
john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_redemp-
toris-missio_en.html, in special 55-57.
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Legatura stransa dintre misiune si lucrarea dreptatii,
eliberarii si solidaritatea cu saracii a preocupat si alte Bi-
serici si comunitati crestine. De exemplu, in 1980, Comi-
sia Mondiald pentru Misiune si Evanghelizare (CMME)
a Consiliului Mondial al Bissericilor (CME), intrunita la
Melbourne, Australia, a declarat ca ,, Misiunea care este
constienta de Imparatie va fi preocupata de eliberare, nu
de asuprire; de dreptate, nu de exploatare; de plenitu-
dine, nu de privare; de libertate, nu de sclavie; de sana-
tate, nu de boala; de viata, nu de moarte. Indiferent cum
sunt identificati saracii, aceasta misiune este pentru ei”*.
Desi tema a fost inclusa cu ceva ezitari si in ciuda faptu-
lui cd saracii nu sunt mentionati in mod explicit, decla-
ratia fundamentald a Comitetului pentru Evanghelizare
Mondiala de la Lausanne, Tratatul de la Lausanne din
1974, include totusi un paragraf pe tema , Responsabi-
litatii Sociale Crestine”. Acest document evanghelic im-
portant despre misiune afirma clar ca ,,mesajul mantuirii
implica si un mesaj al judecatii pentru orice forma de in-
strdinare, asuprire si discriminare si nu ar trebui sa ne
fie frica sa denuntam rdul si nedreptatea acolo unde ele
exista”.

Fara indoiald Pactul Catacombelor a fost o voce profe-
tica in cadrul acestei miscdri spre o intelegere mai com-
pleta si holistica a misiunii de evanghelizare a Bisericii.
poate ca nu a folosit cuvantul , misiune” ca atare, dar
intuirea sa a fost aceeasi cu dezvoltdrile ulterioare intre
toate comunitdtile crestine.

* Conferinta Mondiald pentru Misiune si Evanghelizare, ,Vie
1mparat1a Ta” (Melbourne, Australia, 1980), 16.In ed. James A. Sche-
rer si Stephen B. Bevans, New Directions in Mission and Evangelization
1: Basic Statements 1974-1991 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1992), 29.
Pentru mai multe detalii, vezi Bevans and Schroeder, Constants in
Context, 307-10.

*Comitetul pentru Evanghelizare Mondiald de la Lausanne, “Tra-
tatul de la Lausanne,” 5. In Scherer and Bevans, ed., 255.
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Misiunea Inter Pauperes:
misiunea dincolo de Pactul Catacombelor

Pe cat a fost de profetic si fundamental a fost Pactul
Catacombelor pentru o astfel de dezvoltare in intelege-
rea si practica misiunii — a avut cu siguranta o influenta
in aparitia teologiei eliberarii la sfarsitul anilor 1960 si
inceputul anilor 1970 — au existat dezvoltari dincolo de
acesta in ultimele decenii. O lectura a Pactului astdzi in
lumina gandirii misiologice contemporane ar indica fap-
tul cd, desi documentul cheama la o Biserica saraca si
pentru saraci, intelegerea sa cu privire implicit la misiune i
vede pe cei sdraci mai mult ca obiect al misiunii si evanghe-
lizarii decat ca participanti la sau subiect al actiunii de
evanghelizare. Paragraful 8, asa cum am mentionat an-
terior, este singurul locin care termenul ,,evanghelizare”
este folosit iIn document (,,Vom sprijini laicatul ... pe care
Domnul il cheama sa-i evanghelizeze pe cei sdraci...”) si
de aici se subintelege faptul ca cei saraci sunt primitorii
evanghelizarii. Paragraful 11 indica un rol ceva mai activ
pentru sdraci, chemand la structuri care ,,ajutd majorita-
tea sdraca sa se elibereze de mizeria in care se afla”, dar
acesta nu este legat explicit de misiune si evanghehzare

In 2001, misiologul american William R. Burrows, ris-
punzand unei dezbateri a misiologului indian Michael
Amaladoss, a folosit o expresie nimerita , misiunea in-
ter gentes” (mai degraba decat misiunea ad gentes) pen-
tru a descrie modul in care se poate face misiune astdzi,
indeosebi in contextul interreligios din Asia in general
si din India in particular. Teologul malaezian Jonathan
Tan a dezvoltat ulterior termenul ca pe o interpretare a
abordarii eclesiologie si misiologice a Conferintelor Fe-
deratiei Episcopilor Asiei a unui dialog intreit cu religi-
ile Asiei, culturile Asiei si sdracii Asiei’'. In aceasta noua

*'Tan si-a prezentat cele mai recente idei in Jonathan Y. Tan, Chris-
tian Mission among the Peoples of Asia (Maryknoll, NY: Orbis Books,
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abordare, misiunea nu este desfasurata in primul rand
de,,cei din afard”, ca ceva ce se ofera oamenilor, ci de ca-
tre ,,cei dindutru” ce recunosc prezenta lui Dumnezeu ca
fiind deja acolo si experiazd propria evanghelizare de ca-
tre persoane care traiesc in mijlocul lor.

O astfel de perspectiva este recunoscuta astazi ca o mo-
dalitate de gandire la si practicare a misiunii intr-un con-
text de sdrdcie, suferinta si opresiune. Misiunea in aceste
contexte poate fi descrisa mai putin ca ,, misiune ad paupe-
res”, mai curand ca ,, misiune inter pauperes”. In Evanghelii
Gaudium, Papa Francisc include o sectiune intitulata , Lo-
cul privilegiat al saracilor in poporul lui Dumnezeu”.
Asezarea sdracilor in centrul Bisericii — ceea ce este ade-
sea numit ,, optiunea pentru saraci” — este mai curand o
categorie teologicd decat una culturald, sociologicd, poli-
tica sau filosofica. Revelatia lui Dumnezeu se descopera
pentru crestini in deschiderea pe care o au si relatia cu
cei sdraci. Franciscil citeaza pe Benedict XVI cand spune
cd o astfel de atentie acordata saracilor , este implicita in
credinta cristologica in acel Dumnezeu care s-a facut sa-
rac pentru noi pentru a ne imbogdti prin saracia sa”>. De
aceea, spune Francisc, el doreste ,,0 Biserica pentru cei
sdraci” — o afirmatie care In acest context presupune nu
o receptare pasiva de catre sdraci, ci participarea lor ac-
tiva in lucrarea de evanghelizare. Ca atare, afirmatia lui
Francisc poarta acelasi inteles ca si chemarea Papei Ioan
XXIII la ,,0 Biserica a saracilor” in saptdamanile premer-
gatoare Conciliului Vatican II. Sdracii sunt Biserica; Bise-

2014). Observatia initiald a lui Burrows se gaseste in William R. Bur-
rows, “A Response to Michael Amaladoss,” in Proceedings of the Cath-
olic Theological Society of America, 56 (2001), 15.

2EG 197-201.

BEG 198, citandu-1 pe Benedict XVI, Discurs la Sesiunea Inaugurala
a celei de-a Cincea Conferinte Generale a Episcopilor din America
Latina si Caraibe In Aparecida, Brazil (May 13, 2007), 3. Acta Apostol-
icae Sedis 99 (2007), 450.
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rica este intr-adevar Biserica saracilor. Asa cum afirma
Papa Francisc in continuare,

Ei au multe si ne invete. in afard de a fi partasi de sensus
fidei, prin propriile suferinte il cunosc pe Hristos sufe-
rind. Este necesar ca toti sa ne lasam evanghelizati de ei.
Noua evanghelizare este o invitatie de a recunoaste forta
mantuitoare a existentei lor si de a 0 aseza in centrul dru-
mului Bisericii. Suntem chemati sa-1 descoperim pe Hris-
tos in ei, sd le Imprumutam glasul nostru in sustinerea
cauzelor lor, dar si sd le fim prieteni, sa-i ascultam, sa-i
intelegem si sa primim intelepciunea misterioasa pe care
Dumnezeu vrea sa ne-o comunice prin intermediul lor.*

Cu cateva saptamani inaintea publicarii Evangelii
Gaudium, dar aflatd in discutii cu mult timp inainte de
aceasta, a Zecea Adunare a CMB de la Busan, Coreea a
aprobat o afirmatie importantd cu privire la misiune dez-
voltata de CMME, intitulata Together towards Life: Mission
and Evangelism in Changing Landscape [Impreund spre viata:
Misiune si evanghelism in context in schimbare]™. ,, Perspec-
tiva definitorie”*® a acestui document, potrivit modera-
torului CMME Geevarghese Coorilos, este propunerea
sa potrivit careia misiunea astdzi trebuie sa fie inteleasa
si practicata ,,de la margini”. ,Misiunea pornind de la
margini”, asa cum explica documentul, implicd o inver-
sare radicald a perspectivei — de la imaginarea faptului
cd misiunea este practicata de catre cei bogati si puter-
nici pentru cei saraci si slabi, la recunoasterea faptului

EG 198.

> Comisia Mondiala pentru Misiune si Evanghelizare, Together
Towards Life: Mission and Evangelism in Changing Landscapes
(TTL), http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/commis-
sions/mission-and-evangelism/together-towards-life-mission-and-
evangelism-in-changing-landscapes.

% Mitropolitul Geevarghese Coorilos, “God of Life, Lead Us to Jus-
tice and Peace: Some Missiological Perspectives,” International Review
of Mission 102, 1 (396) (April, 2013): 9.
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cd Dumnezeu actioneaza de fapt intre cei slabi si sdraci
si cd acesta este locul unde crestinii sunt chemati sa se
alature lucrarii lui Dumnezeu. ,Dumnezeu ii alege pe
cei vulnerabili si indepartati, pe cei de la margini, sa Ii
indeplineasca misiunea de a stabili pacea si dreptatea.
Oamenii de la margini sunt astfel agentii principali ai
misiunii lui Dumnezeu de afirmare a vietii in plenitu-
dinea sa””".

Cei care sunt la margini sunt crestinii din zonele
mai sdrace ale globului, in acele locuri spre care s-a
mutat ,centrul de greutate” al crestinismului. Ei sunt
cei de la marginile fiecdrei societati, precum , Daliti®,
femei, fermieri, Adivasi®’, pescari, minoritati sexuale,
persoane cu dizabilitdti, persoane cu HIV sau SIDA” .
Ei sunt migranti in in toate colturile lumii. Oameni de
acest fel, care sunt victime ale lacomiei celor bogati si
puternici se afla in cea mai buna pozitie pentru a inte-
lege care sunt cele mai profunde nevoi si preocupari
ale oamenilor ca ei si, deci, sunt In cea mai buna po-
zitie sa conduca eforturile unei transformari reale a
structurilor care 1i oprimeaza. Ei sunt cei ce recunosc
faptul ca misiunea astazi trebuie sa fie o miscare de
lupta si rezistenta®.

Documentul CMB nu spune explicit, dar se subinte-
lege clar accentul papei Francisc asupra faptului ca in-
treaga Bisericd trebuie sa fie evanghelizata de cei de la
margini sau, pentru a folosi expresia filosofului indone-

57 Coorilos, “God of Life”: 12.

%Dalit este un termen provenit din limba sanscrita sau hindi, uti-
lizat pentru a desemna un anumit grup etnic din India; are sensul
de , frant/risipit”. Dalitii au fost exclusi din seria celor patru caste in
Hiduism, au format o a cincea castd numita si Panchama, iar la ultimul
recensamant din 2018 reprezentau 16% din totalul populatiei. (n.tr.)

% Adivasi este un termen colectiv folosit pentru a desemna popu-
latia indigena de pe continent, in zona Asiei de Sud. (n.tr.)

%0 Coorilos, “God of Life”: 10.

1TTL 40, 43.

271



STEPHEN B.BEVANS

zian, membru actual al Consiliului General al Societatii
Cuvantului Divin, Paulus Budi Kleden, cei care evanghe-
lizeaza trebuie sd asculte , profetia pornita de la margini”:
~evanghelizatorii trebuie sa fie evanghelizati. Oamenii de
la margini au sd ne impartaseasca un mesaj important.
Ei au o misiune care ne ajutd pe noi sd intelegem si sa ne
indeplinim misiunea noastra mai bine”®.

O Biserica saraca este Biserica saracilor, o Biserica in
care cei saraci au o voce si un rol in realizarea sarcinii
sale misionare.

Concluzie:
»,Sa ne ajute Dumnezeu sa fim credinciosi”

Ultimul rand al Pactului Catacombelor este o ruga-
ciune: ,Sa ne ajute Dumnezeu sa fim credinciosi”. Aceste
cuvinte ne reamintesc de o replica destul de celebra atri-
buita Maicii Tereza de Calcutta: nu suntem chemati sa
avem succes, ci suntem chemati sa fim credinciosi. Data
fiind marimea puterii, a privilegiului si a bogatiei pe care
a adunat-o Biserica de-a lungul secolelor, cu siguranta nu
este posibil sa schimbam totul peste noapte, asa cum scria
tandrul Episcop de Arras, Franta, Gérard Huyghe in 1963.

Dar, continua acesta, trebuie sd merg mai departe si sa-
mi pun intrebari legate de vesmintele pe care traditia
ma pune sa le port in timpul ceremoniilor liturgice sau
in alte locuri, sau cu privire la semnele de onoare ce mi
se acorda in cursul oficierii serviciilor liturgice sau in
viata de zi cu zi...**

2Paulus Budi Kleden, “Option for the Margins: Leading Furrows,”
in Inspiring Stories for Transformation (Rome: SVD Publications), 52-53.
Kleden este inspirat de EG 97 pentru notiunea profetiei de la margini.

% Bishop Gérard Huyghe, Bishop of Arras, Documentation Catho-
lique, 3 (March, 1963): coloana 323-23. Citat in Congar, Power and Pov-
erty in the Church, 150-51. Textul original foloseste cuvantul “din”.
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Astfel de intrebari cinstite sunt cheia. Asa cum arata
Papa Francisc, cu referire la observatia facuta de Paul VI
in Evanghelii Nuntiandi, , Biserica nu evanghelizeaza daca
nu se lasa evanghelizata permanent”, in special, asa cum
afirma cateva pagini mai departe, de catre saraci®. A de-
veni o Biserica sdraca si slujitoare este un proces conti-
nuu, dar urgent dacd se doreste sa rdamanem fideli fata
de misiune. Semnatarii Pactului Catacombelor au recu-
noscut aceastd urgentd si au emis ceea ce a fost salutat ca
o trambitd profetica in acele zile. La a cincizecea aniver-
sare de la semnarea Pactului Catacombelor, fie ca, pe de
o parte, sd vedem si noi aceasta urgenta si sa ne achitam
de rolul nostru dezbracandu-ne de putere si de privile-
gii, iar pe de o parte, angajandu-ne sa ne identificam cu
si sa fim evanghelizati de catre sdracii lumii. , S5 ne ajute
Dumnezeu sa fim credinciosi”.

#EG 174. Referinta la EN este paragraful 15. Asa cum s-a obser-
vant mai sus, papa vorbeste despre a fi evanghelizati de catre saraci
in EG 198.
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O teologie pentru leadership,
nu management

Misiunea trinitard si apostolatul baptismal

Introducere: leadership-ul astazi

HIAR IN DEBUTUL VOLUMULUI SAU publicat in 2007,

Spiritual Leadership, renumitul teolog laic Leonard
Doohan scrie cd, astazi, ,intelegerea leadership-ului si/
sau experienta liderilor s-a schimbat complet, iar aceasta
schimbare este atat de mare incat atat scriitorii cat si prac-
ticienii se referd la o schimbare de paradigma, o trans-
formare, o trezire, iar altii vorbesc pur si simplu despre
,noul leadership”!. Asa cum se subintelege din aceasta
expresie, un astfel de ,nou leadership” ,nu este un lea-
dership asa cum il inteleg oamenii in mod traditional”>.
De fapt, unii oameni, care in trecut puteau fi conside-
rati drept lideri, nu mai sunt vazuti la fel in lumina gan-
dirii de astizi. In loc si vorbeascd despre ,,competltle
productivitate, structuri, putere, autoritate” si sa se con-
centreze asupra liderului individual ca atare, studiile pe
tema leadership-ului se concentreaza pe deprinderea de
abilitati care inspird oamenii ,,cu o viziune comund, 1i

!'Leonard Doohen, Spiritual Leadership: The Quest for Integrity (New
York/Mahwah, NJ: Paulist Press, 2007), 2.
2Doohan, Spiritual Leadership, 35.
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influenteaza prin credinta, nadejde si dragoste, schimba
structurile atunci cand este necesar si modeleaza calea”.
Doohan il citeaza pe Jack Hawley, care spune ca , Intre-
barile cheie pentru liderii si managerii de astdzi nu mai
fac referire la sarcina si structurd, ci sunt intrebari care
tin de spirit”*.

Desi Hawley vorbeste de ,manageri si lideri”, titlul
prezentdrii mele se referd la , lideri, nu manageri”. Aceasta
deoarece, desi liderii buni au nevoie sa exerseze abilitati
pentru un management bun, cele doua nu sunt deloc
unul si acelasi lucru. Dooham 1l citeaza pe Peter Koes-
tenbaum care sugereaza ca modelele pentru leadership
sunt ,religia, arta, politica si dragostea””. Asa cum se ex-
primd Timothy Brown si Patricia Sullivan in acest sens
»arta leadership-ului presupune influentare, ghidare si
directionare a celorlalti catre noile culmi ale intelegerii,
interactiunii si loialitatii. Astfel, diferenta dintre un lider
si un manager constd in abilitatea de a-i motiva si inspira
pe ceilalti — cu alte cuvinte, de a crea o viziune”®. Liderii
sunt preocupati de Misiune; managerii sunt preocupati
de Mentenanta.

Intr-un interviu publicat in numarul din vara, 2015
al revistei LCWR” Occasional Papers, consultantul pentru
leadership Peggy McAllister spune in mare parte ace-
lasi lucru. Ea face diferenta intre , 0 forma de leaders-

*Doohan, Spiritual Leadership, 35.

*Jack Hawley, Reawakening the Spirit in Word (San Francisco: Ber-
rett-Koelev, 1993), 11, citat de Doohan, Spiritual Leadership, 35.

5Peter Koestenbaum, Leadership: The Inner Side of Greatness (San
Francisco: Jossey-Bass, 1991), 50.

®Timothy Brown si Patricia Sullivan, Seeting Hearts on Fire: A Spir-
ituality for Leaders (New York: Alba House, 1997), 5.

"LCWR este acronim pentru Leadership Conference of Women
Religious — asociatia liderilor congregatiilor catolice de femei religi-
oase din Statele Unite ale Americii. A fost fondata in 1965 si are 1350
de membri. Pentru mai multe detalii, consultati pagina de internet
https://lcwr.org/. (n.tr.)
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hip reactiv” — pe care am putea-o numi management
—si ,,0 stare de leadership creativ”, care din punctul ei
de vedere este modalitatea corecta de a conduce astazi.
Leadership-ul reactiv, afirmad ea, se concentreaza pe ,a
incerca sa previna problemele, pe prevenirea a ceea ce
pare a fi amenintator, si pe mentinerea zonei noastre de
confort”. Un astfel de leadership ne obliga sa incercam
sa fim , cu totul perfecti”, sa 1i controldm pe ceilalti sau
sd fim ,fata draguta” si sa renuntam la putere®. Pe de
alta parte, leadership-ul creativ practica arta de a ,in-
cerca sa contribuim cu ceva la viata”. In acest tip de le-
adership, spune McAllister, , punem diferite intrebari
cu privire la noi si la ceilalti. In loc sa incercam sa pro-
tejam ceva, incercam sa cream efecte in slujba a ceva ce
este mult mai mare decat propria persoand”’. Liderii tre-
buie sa pund intrebari de tipul ,,ce slujim si cum trebuie
sd exprimdm aceasta acum?... Cum modelam deschide-
rea, comunitatea, colaborarea in tot ceea ce facem?Cum
aducem toate vocile alaturi de noi? Cum actionam im-
preuna in acest mister?”'

Lonard Dooham face distinctia dintre un , leadership
tranzactional” care promite o rdsplatd pentru loialitate
si performanta si un ,leadership transformational” care
ofera viziune si misiune''. Aceeasi distinctie este facuta si
de cétre teologul german Michael Boehnke, care afirma ca
eficineta leadership-ului este masurata in modul cum co-
legii sunt motivati sa faca anumite lucruri pentru ceilalti

8 Annemarie Sanders, IHM, “Readying Congregations for New
Understandings of Leadership,” Un interviu cu Peggy McAllister,
The Occasional Papers, Leadership Conference of Women Religious,
44, 2 (Summer, 2015), 24.

?Sanders, “Readying Congregations for New Understandings of
Leadership,” 25.

0Sanders, “Readying Congregations for New Understandings
of Leadership,” 28.

""Doohan, Spiritual Leadership, 21-22.
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,fdra sd astepte ceva in schimb”*2. Doohan insista asupra
faptului ca o astfel de intelegere a leadership-ului inra-
dacineaza slujirea nu in dobandirea de abilitati, ci , intr-
o atitudine schimbata fata de ceilalti, o convertire si un
nou fel de a privi lumea... «<inima leadersh1p—ulu1 se afla
in inima liderilor»”%. In consecintd, Doohan oferd ,,zece
valori fundamentale” ale leadersh1p-ulu1 de astazi, toate
imbinandu-se pentru a rezulta ceea ce el numeste ,un li-
der spiritual”. acestea sunt: (1) un sentiment al chemarii
si integritdtii interioare; (2) credinta intr-o viziune co-
mund; (3) alimentarea viziunii comune si inspirarea fi-
delitatii; (4) urmarirea neobosita a misiunii comune; (5)
simt prfound al comunitatii si interdependentei intre oa-
meni; (6) smerenie fatd de viziunile altuia; (7) producerea
unei schimbari in vietile celorlalti; (8) curajul de a spune
ceea ce trebuie spus; (9) provocandu-i pe ceilalti sa dea
ce-i mai bun; si (10) capacitatea de a mentine o anumita
distanta fata de sarcina si oameni™.

O astfel de intelegere a leadership-ului reflecd, desigur,
si o altfel de intelegere a puterii. Pentru un lider creativ,
transformational, spiritual, puterea nu este un concept
de tip ,,sumanuld”, de care trebuie sa te agati sau cu care
trebuie sa te porti cu grija, avand convingerea ca ceea ce
se impartdseste este pierdut. Mai curand, puterea este in-
teleasca ca ceva ce creste si se extinde pe masura ce este
impadrtdsita. ,Ne mentinem puterea, spune scriitorul

2Michael Bohnke, “’Their Right and Duty by Reason of Their Bap-
tism” (SC 14): How Far Does the Idea of a “‘Common Priesthood of
the Faithful” Extend?,” 13. Discurs prezentat la simpozionul “Baptis-
mal Awareness and Leadership: Impulses from the Global Church,”
Iunie 15-17 la Ruhr-Universitat Bochum. Bohnke citeaza L. von Rosen-
stiel, “Leadership and Change,” in ed. H. Bruch, S. Krummaker, si B.
Vogel, Leadership: Best Practices and Trends, 152.

BDoohan, Spiritual Leadership, 12, citand pe Lee G. Bohman si Ter-
rence E. Deal, Leading with the Soul: An Uncommon Journey of Spirit (San
Francisco: Jossey-Bass, 1995), 6.

"“Doohan, Spiritual Leadership, 30-33.
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spiritual Thomas Moore, atunci cand protejam puterea
celorlalti”*. Pentru a-l cita pe Doohan incd o data: , Lea-
dership-ul exista doar atunci cand puterea se imbina cu
intelepciunea si liderul stie ca ambele sunt obtinute prin
intermediul dialogului intre toti membrii grupului... care
si-au descoperit propriul auto-leadership'®”".

O teologie a leadership-ului:
trei schimburi de paradigma teologice

Sarcina mea in aceastd dupa amiaza, in cadrul des-
chiderii acestui atelier pe tema , abilitati fundamentale
in leadership-ul pastoral” este aceea ce a va impartasi o
teologie a leadership-ului, nu doar sd va prezint ceea ce
scriitorii si cercetatorii pe tema leadership-ului gandesc
astazi. Totusi, aceasta scurta trecere in revista a fost ne-
cesara pentru a clarifica pentru care tip de leadership
voi oferi un fundament teologic in continuarea acestei
prezentari.

Daca notiunea de leadership pe care as fi prezentat-o
ar fi fost mai mult de tip managerial, de mentenanta, re-
activ, tranzactional, as fi fost indreptatit sa ofer un fun-
dament teologic bazat pe o intelegere a lui Dumnezeu ca
monarhic si unilateral si care este baza pentru o ordine
ierarhica a unui univers antropocentric si androcentric,
creat de omnipotentul ,sa fie”, modelat dupd o proce-
siune ordonata de la Tatdl la Fiul si de la Tatal si Fiul la
Duhul Sfant. in schimb, aceasti procesiune ordonati in
Dumnezeu ca atare ar servi ca model pentru un Stat an-
tropocentric, androcentric si ierarhic, precum si pentru
o Bisericd antropocentrica, androcentrica si ierarhica, a

> Citat in Brown and Sullivan, Setting Hearts on Fire, 15.

16 Auto-Leadership este procesul prin intermediul caruia ne influ-
entam pe noi insine in vederea atingerii obiectivelor propuse. (n.tr.)

”Doohan, Spiritual Leadership, 15-16.
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carei misiune ar fi sa determine toate popoarele sa recu-
noasca suveranitatea unicului Dumnezeu sub stapanirea
Fiului Sau, lisus Hristos.

In schimb, imaginea unui leadership mai creativ, trans-
formativ si centrat pe misiune, pe care am schitat-o aici
ofera posibilitatea unei fundamentari teologice foarte di-
ferite, una bazata nu pe structurile legale romane, ger-
manice sau pe cele ale filosofiei grecesti, ci pe viziunea
si valorile evangheliei crestine. Fundamentul teologic
pe care il voi oferi pentru leadership asa cum este el in-
teles astdzi se bazeaza pe misiunea trinitara si pe egali-
tatea baptismala, un fundament marcat, asa cum este si
leadership-ul astdzi, de o profunda schimbare de para-
digma in teologie in ultima jumatate de secol, desi rada-
cinile acesteia sunt mult mai vechi.

O prima schimbare de paradigma s-a produs in zona
teologiei trinitare. In Protestantism, aceasta schimbare
a fost initiata de Karl Barth in prima jumatate a secolu-
lui al XX-lea, atunci cand si-a inceput ampla sa lucrare
de teologie sistematica, Dogmatica Bisericii, cu o tratare
amanuntitd a naturii trinitare a lui Dumnezeu. Pentru
Catolici, aceastda schimbare a inceput cu lucrarea lui
Karl Rahner, nu foarte extinsa, dar inovatoare pe tema
Trinitatii, a cdrei idee centrala era ca ,Trinitatea econo-
mica este Trinitatea imanenta si vice-versa” — cu alte cu-
vinte, asa cum spunea Kathleen Cahalan, referindu-se
la lucrarea lui Catherine LaCugna, ,,ceea ce Dumnezeu
este In esenta este ceea ce Dumnezeu face”'®. Edward
Hahnenberg a explicat foarte elocvent ca ceea ce face
Dumnezeu este sa lucreze pentru comuniune intre toate
creaturile si astfel Dumnezeu in El Insu51 este ,,un dina-

8 Karl Rahner, The Trinity (New York: Herder and Herder, 1970),
22; Kathleen Cahalan, Introducting the Practice of Ministry (Colleg-
eville, MN: The Liturgical Press, 2010), 149; si Catherine LaCugna,
God for Us: The Trinity and Christian Life (San Francisco: HarperSan-
Francisco, 1991), 4-6.
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mism al relatiilor, al comuniunii intre oameni”'. Atat in
Protestantism cat si in Catolicism a existat o renastere a
teologiei Trinitare, astfel ca multi teologi ar fi de acord
ca astazi pentru teologia crestind , singura optiune ... este
sd fie trinitara”?. In plus, perspectiva Trinitara eviden-
tiazd natura radicald misionara a lui Dumnezeu. Daca
Dumnezeu este ceea ce Dumnezeu face — existd ca o co-
muniune iubitoare — Dumnezeu totodatd face ceea ce
Dumnezeu este. Dumnezeul in Treime, cu alte cuvinte,
este 0 ,comuniune in misiune”, exprimat mai bine ca
verb decat ca substantiv?'.

A doua schimbare de paradigma teologica a fost ecle-
siologia. Este marcata de dezvoltarea Constitutiei Dogma-
tice despre Biserica la Conciliul Vatican II, dar radacinile
sale se regasesc in Scoala de la Tiibingen si eclesiologia
lui Johann Adam Mohler, precum si in miscdrile litur-
gice, patristice si biblice din secolul al XIX-lea si incepu-
tul secolului al XX-lea??. Cu un secol inaintea Conciliului,
Biserica a inteles ca este esentialmente institutionald, ie-
rarhicd si monarhica, iar Pius X a vorbit despre aceasta
in 1906 ca fiind fundamental , 0 societate inegala”®. La
Conciliu, capitolul despre ,,poporul lui Dumnezeu” a
fost pozitionat laintea capitolelor despre ierarhie si la-

Edward P. Hahnenberg, Ministries: A Relational Approach (New
York: Crossroad, 2003), 85.

»LaCugna, God for Us, 3.

21Vezi Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, “The Mission Has
a Church: An Invitation to the Dance,” Prophetic Dialogue: Reflections
on Christian Mission Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011), 9-18;
Vezi si Hahnenberg, Ministries, 91.

2Vezi Thomas F. O’'Meara, Romantic Idealism and Roman Cathol-
icism: Schelling and the Theologians (Notre Dame, IN: University of
Notre Dame Press, 1982), 138-60; John W. O’Malley, What Happened at
Vatican 11?7 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2008), 71-80.

ZPius X, Vehementer Nos (catre Episcopii din Franta), February 11,
1906. Citat in Michael A. Fahey, “Church,” in ed. Francis Schiissler
Fiorenza si John Galvin, Systematic Theology: Roman Catholic Perspec-
tives, vol. 2 (Minneapolis, MN: Fortress Press, 1991), 32.
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icat, indicand astfel egalitatea fundamentala a tuturor
credinciosilor, o egalitate bazata pe un ,,apostolat misi-
onar”, baptismal*. Orice intelegere a leadership-ului in
cadrul Bisericii astdzi trebuie sa inceapa cu aceasta reali-
tate a egalitatii fundamentale si vocatia apostolatului. Nu
existd crestini pasivi. Leadership-ul trebuie sa slujeasca
misiunii Bisericii de care toti se impartasesc in mod egal
intr-o comuniune organizata.

O a treia schimbare de paradigma si-a facut simtita
prezenta in teologie cel putin din vremea marelui vizio-
nar teolog Pierre Teilhard de Chardin, si a fost exprimata
in diferite lucrari de teologie procesuald, dar a ajuns la
apogeu in Biserica Romano-Catolicd in ultimii ani prin
lucrarile semnate de John Haught, Denis Edwards, Ilia
Delio si Elizabeth Johnson, pentru a numi doar cativa
dintre autori®. Aceasta este o schimbare care a imbrati-
sat pe cat de complex posibil ,noua istorie a creatiei” a
fizicii contemporane si teoria evolutiei in biologia con-
temporana. In aceasta perspectiva teologica, Dumnezeu
nu este In afara creatiei, manipuland-o si determinand
fiecare aspect al existentei ei. Dumnezeul evolutiei este
un Dumnezeu ce respecta profund libertatea creatiei si
lucreaza mai curand prin puterea convingerii decat prin

#Vezi Richard R. Gaillardetz, Ecclesiology for a Global Church: A Peo-
ple Called and Sent (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2008), 184-205; Vezi
Stephen Bevans, “Lighting the Fire: Vatican II, Baptismal Equality, and
Missionary Discipleship,” Prezentare la Asociatia Nationald a Slujito-
rilor Laici, Mai 29, 2014. Pentru “apostolate misionar” vezi Papa Fran-
cisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG), http://w2.vatican.va/
content/francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_
esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html, 24.

»Vezi, de exemplu, John Haught, God after Darwin: A Theology
of Evolution (Cambridge, MA: The Westview Press, 2000); Denis
Edwards, Partaking of God: Trinity, Evolution, and Ecology (Collegeville,
MN: The Liturgical Press, Michael Glazier, 2014); Ilia Delio, The Emer-
gent Christ: Exploring the Meaning of Catholic in an Evolutionary Uni-
verse (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011); Elizabeth A. Johnson, Ask
the Beasts: Darwin and the God of Love (London: Bloomsbury, 2014).
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puterea dominatiei. Acest lucru este in special valabil in
materie de libertate umand, unde Dumnezeu Se desco-
pera, asa cum spune foarte frumos Ilia Delio, ca , cerse-
torul de dragoste care asteaptd la usa sufletului fara a
indrazni sa intre cu forta; Dumnezeu nu ne violeaza li-
bertatea de a ne crea deoarece iubirea divinad ne-a daruit
libertatea de a fi”?.

O teologie pentru leadership:
Misiunea Trinitara si Apostolatul baptismal

Daca punem la un loc aceste trei schimbari de pa-
radigma teologicd, descoperim o baza teologica solida
pentru leadership care coincide surprinzator cu intele-
gerea sa contemporana. Putem evidentia aceastd bazd in
forma unei naratiuni Trinitare in cadrul perspectivei nas-
terii universului lui Dumnezeu. Dumnezeu a ales anu-
miti oameni pentru a-i fi parteneri in realizarea misiunii
si le-a dat si instrumentele pentru a implini misiunea”.
Crestinii o numesc Biserica.

Dumnezeul Treimic este Liderul universului, a ca-
rui viziune este desavarsirea creatiei, o viziune pe care
crestinii o numesc Regatul, sau Domnia sau Imparatia
lui Dumnezeu. Pentru a aduce aceasta viziune la desa-
varsire, Duhul a fost prezent in lume din prima nanose-
cunda, trimis din Inima Fiintei lui Dumnezeu, Matricea
divina pe care traditia crestind adesea a numit-o , Tatal”,
,Originea tuturor fiintelor”. Dupa cum se exprima Denis
Edwards cu convingere, ,in timp ce particulele de hidro-
gen si heliu s-au separat din radiatie si au format primii
atomi, cand norii de gaz s-au comprimat pentru a forma
prima generatie de galaxii, cand universul a fost lumi-
nat de primele stele, Duhul lui Dumnezeu a fost Cel care

% Delio, The Emergent Christ, 10.
¥ Vezi Brown si Sullivan, Sefting Hearts on Fire, 15.
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a suflat viatd in tot acest proces”?. Pe masura ce s-a for-
mat pamantul, pe mdsura ce a inceput viata pe pamant
si au aparut plantele, animalele si oamneii, Duhul a fost
prezent, dar nu, asa cum afirma Elizabeth Johnson, ca un
monarh, ci ca un iubitor®, convingator, ademenitor, per-
suasiv, indurerat, care se infurie, dar intotdeauna acor-
dand libertate de manifestare.

Fara indoiald, Duhul a fost si acolo, pe mdsura ce oa-
menii Incercau sd inteleagd aceasta dorinta misterioasa
de a-si depasi puterile si dezvoltau primele grupari religi-
oase. Duhul a fost printre cei din poporul lui Dumnezeu,
Israel, ales pentru binecuvantarea tuturor neamurilor (Fc
12, 3), ca suflare datatoare de viata, ca adiere ce readuce
viata, ca ulei ce 1i unge pe profeti, ca apa hranitoare, in
intelepciune multd, ca un cuvant plin de speranta si sti-
mulativ. Oamenii erau necredinciosi, dar Dumnezeu a
ramas credincios, promitand un nou legamant insotit de
o noud revarsare a Duhului care le va transforma inimile
de piatrd in inimi de carne. Lucrarea a fost de durata si
dureroasd, cu multe greseli si pacate, dar conducerea lui
Dumnezeu nu a sovait. Dumnezeu lucra pentru ,,0 ordine
a propriei Sale calitdti”. De aceea Dumnezeu , inainteaza
pe calea cea stramta si dificila, singura care promite cea
mai mare rasplata”?.

,La plinirea vremii” (Ga 4, 4) Duhul a luat chipul
uman in lisus din Nazaret, Cuvantul S-a facut trup, pe
care Duhul L-a uns sa binevesteasca saracilor, sa vin-
dece pe cei cu inima zdrobita, sa daruiasca vedere celor
orbi. lisus a fost ispitit sd-si foloseasca puterea pentru a

% Denis Edwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004), 172.

PJohnson, Ask the Beasts, 159.

¥ John Hick, Introducere la John Wood Oman, Grace and Person-
ality (New York: Association Press, 1961), 6; D. M. Niccol, “Philoso-
phy of Religion. Lectures by Dr. John Oman on God in Relation to
the World and Man.” Unpublished, c. 1920.
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face voia proprie, dar El a rezistat si a staruit in modali-
tatea de conducere a lui Dumnezeu — nu manipuland, ci
conducand prin exemplu, prin integritate, intotdeauna
oferind libertatea. Mesajul sau era unul de iertare, de vin-
decare, de includere. El a predicat si a intrupat viziunea
lui Dumnezeu: ,,S-a plinit vremea si s-a apropiat impa-
ratia lui Dumnezeu. Pocaiti-va si credeti in Evanghelie”
(Mc 1,15) — cu alte cuvinte, ganditi diferit, imaginati-va
un nou fel de a trai, constientizati ca desi cdile noastre nu
sunt cele ale lui Dumnezeu, ele ar putea fil*!

lisus era in mod evident un lider, un om cu putere. El
nu vorbea , precum cdrturarii”, ca sa citdm autoritatile.
El vorbea din propria experienta si relatie profunda cu
Dumnezeu — ,ati auzit zicandu-se, ... dar Eu va spun”.
El a adunat apostoli si i-a trimis in numele Lui, impdrta-
sindu-si viziunea si lucrarea cu acestia. Cand apostolii
Sdi se intreceau intre ei pentru putere si pozitie in rang,
Ilisus le-a reamintit ca aceasta era o viziune diferitd de
cea a ,impdratilor acestei lumi”. Ei domnesc peste nea-
muri, a spus lisus, , dar intre voi sd nu fie astfel, ci cel
mai mare dintre voi sa fie ca cel mai tanar, si cdpetenia
ca acela care slujeste” (Lc 22,25-26). El era in mijlocul lor,
cum spunea, ca unul care slujeste (Lc 22,27).

Asa cum a profetit, lisus a fost arestat si omorat. La
procesul Sau El a fost intrebat despre autoritatea Sa, pe
care a recunoscut-o, dar nu predica si nici nu vindeca
cu o autoritate lumeasca. Impdrdtia Sa nu era din lumea
aceasta. si cu toate acestea, la trei zile dupa moartea Sa,
acea vulnerabilitate si slabiciune a fost reabilitata. El a
inviat din morti si a impdrtdsit acea viatd si noua autori-
tate cu apostolii Sai. Asa cum L-a trimis pe el Dumnezeu,
asa si El i-a trimis pe ei, o trimitere care a fost curand pe-
cetluita de catre Duhul la Cincizecime. In cele din urma,

1Vezi Rudy Wiebe, The Blue Mountains of China (Toronto: McClel-

landand Stewart, 1970), 258, si Gregory Boyle, Tatoos on the Heart:
The Power of Boundless Compassion (New York: Free Press, 2010), 155.
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s-a ndscut Biserica, dar doar prin indemnul rabdator si
persistent al Duhului de a gandi in afara canoanelor, de
a trece dincolo de conceptii — de a trece dincolo de iuda-
ism si de a include toate popoarele si toate neamurile.

Apoi, primii apostoli s-au inteles pe sine treptat, asa
cum romancierul canadian Ruby Wiebe descrie, ca o ,,s0-
cietate a lui lisus”:

0 noua societate care pune In fruntea sa toate ideile vechi
cu privire la om traind aldturi de alti oameni, care pare
atat de ciudatd incat fie este cel mai stupid si nebunesc
lucru de pe pamant, fie depaseste intr-atat gandirea tra-
ditionala incat poate fi interpretata doar ca o revelatie
venita direct de la Dumnezeu. ... [In Bisericd] ai o atitu-
dine noua fata de toate, fata de toti. Fata de natura, fata
de conditiile In care se Intampla sa traiesti, fata de femei,
fatd de sclavi, fata de toti si fata de fiecare lucru in parte.®

Botezul este ccea ce tine Biserica unita. Asa cum scria
in mod elocvent acest teolog din epoca primard, Pavel,
botezul de face partasi mortii lui Hristos, ca sa putem
spera in Invierea alaturi de El (Rm 6,1-11). Prin botez
devenim o ,creatie noud”, in care diferentele de natio-
nalitate, statut social, culturd si gen sunt covarsite pen-
tru ca toti ne-am imbracat in Hristos (Ga 3,27) si nu mai
traim noi, ci El traieste in noi (Ga 2,20). O astfel de viata
in Hristos inseamnd, spune Pavel, ca noi am devenit tru-
pul Sdu (1 Co 12,27) si ca Duhul a revarsat peste fiecare
dintre noi daruri diferite, dar care sunt spre folosul tu-
turor (1 Co 12,4-7). Datoritd faptului ca am fost botezati
in Hristos, noi crestinii 1i impdrtasim misiunea slujirii,
desfasurand-o asa cum a facut El, recunoscand si par-
ticipand la leadership-ul sdau. Datorita botezului, ,care
este accesibil tuturor”®, toti crestinii sunt inzestrati cu
un instinct sau un simt al credintei care trebuie luat in

2 Wiebe, 258.
BEG 104.
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serios de cdtre liderii Bisericii*. La acest fel de intele-
gere a autoritatii lui Dumnezeu in Bisericd, ca tot uni-
tar, se refera Papa Francisc in Evangelii Gaudium (EG)
atunci cand vorbeste despre slujirea episcopilor ca incu-
rajand ,,comuniunea misionara din Bisericile lor diece-
zane”. Uneori, spune Papa Francisc, episcopul ,,va stain
frunte pentru a indica drumul si a sustine speranta po-
porului”. Alteori, el va fi pur si simplu prezent in mijlo-
cul lor. Dar in alte cazuri, ,va trebui sd mearga in urma
poporului, pentru a-i ajuta pe cei care au ramas in spate
si —mai ales — pentru cd turma insdsi adulmeca pentru
a gasi noi drumuri”®.

In lumina Dumnezeului nostru Treimic misionar, care
,nu se grabeste si nu este obositor”** in conducerea cre-
atiei catre indeplinirea scopului ei in libertate; in lumina
vietii lui Hristos de slujire iubitoare fata de planul lui
Dumnezeu pentru o creatie perfectd; in lumina botezu-
lui nostru, care ne cheama sa fim Hristos in lume si in-
zestreaza Intreaga Biserica cu autoritatea lui Hristos:
in aceasta lumina putem intelege fundeamentele pro-
fund teologice ale leadership-ului astazi, atat in Biserica
noastrd, cat si in lume. Din cauza faptului ca multi din
Biserica noastra — si in special liderii nostri! — nu au fa-
cut aceasta trecere, la noua modalitate de a privi lumea,
asupra cdreia insista Leonard Doohan, ne luptam cu le-
adership-ul astdzi. Avem de parcurs o cale lunga. Totusi,
din fericire, avem un Lider care este omnipotent in iu-
bire, rabdare si mila!

Permiteti-mi sd imi Inchei prezentarea din aceastd
dupa amiaza cu o binecuvantare pentru lideri compusa
de regretatul poet irlandez John O’Donohue — el insusi
un teolog al leadership-ului. Fie ca aceastd binecuvan-

HEG 119.

¥EG 31.

% John Oman, Vision and Authority, or The Throne of St. Peter (Lon-
don: Hodder and Stoughton, 1902), 176.
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tare sd va ghideze in timp ce participati la acest atelier
in zilele ce urmeaza:

Sd aveti eleganta si Intelepciunea
Sa actionati cu blandete, invatand
Sa distingeti Intre ce este
Personal si ce nu

Primiti criticile.

Sd nu va puneti niciodatd in centrul lucrurilor.
Nu actionati manati de arogantd, ci de slujire.

Lucrati la voi insiva,
Cladind si rafinandu-va gandirea.

Fie ca cei ce lucreaza pentru voi sa stie
Ca 1i vedeti si-i respectati.

Invatati sd cultivati arta prezentei
Pentru a dialoga cu cei pe care-i intalniti.

Cand cineva rateazd sau va dezamageste,
Fie ca blandetea cu care dialogati
Sd fie pentru ei o treapta de Innoire si curatire.

Masurati darurile mintii

Prin citit si gandire creativa

Ca sa continuati ca slujitor al granitei
Unde noul se imbogateste din vechi,
Si nu deveniti niciodata un functionar.

Fie sa cunoasteti intelepciunea ascultdrii profunde,
Vindecarea cuvintelor hranitoare

Incurajarea privirii apreciative,

Buna cuviinta demnitatii pastrate,

Marginea primdvaratica a intrebarii mohoréate
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Fie sa aveti o minte care iubeste granitele
Pentru ca sa evocati campurile stralucitoare
Care se intind dincolo de vederea ochilor obisnuiti.

Fie sa aveti prieteni buni
Care sa va oglindeasca punctele nevralgice.

Fie ca leadership-ul sa fie pentru voi
O aventura a cresterii.”

¥John O’Donohue, “For a Leader,” To Bless the Space Between Us:
A Book of Blessings (New York: Doubleday, 2008), 151-52.
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Reguli pentru implicarea culturii
in misiune

Introducere

SUGESTIA SURORII YVONNE CU PRIVIRE la aceastd a doua
sesiune de dimineata este cd ea ar trebui sa fie una
practica — ,,«cum sa procedam» In cazul misiunii si sluji-
rii, in general, si in mod particular in cazul formarii”, asa
cum spunea ea. Cand am citit aceasta aproape ca m-am
panicat — sunt mai mult un teolog decat un practician si
sper ca alte persoane vor elabora unele dintre implicatiile
practice ale lucrurilor pe care eu le spun mai mult din
punct de vedere teologic si teoretic.

Cu toate acestea, am o experienta destul de indelun-
gata de traire intr-o alta cultura si in situatii multicultu-
rale si interculturale, asa cd, incepand sd ma gandesc la
aceasta, am scris cateva lucruri — pe care le putem numi
,reguli” — care cu sigurantd m-au ajutat de-a lungul ani-
lor. Trebuie sa recunosc de la bun inceput ca nu am trdit
intotdeauna la masura acestor reguli, dar cred ca sunt
bune si mi-as dori sa o fi facut. Dacd as fi facut-o, as fi
fost un mult mai bun misionar si membru al comunitatii.
Poate ca nici voi nu veti reusi sd respectati toate regulile
pe care le scriu aici, dar cred ca chiar si dacd le vom avea
ca idealuri, ne vor ajuta sa facem o misiune intr-un mod
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demn de acest privilegiu. Totusi, lucrul de care sunt con-
vins, este cd, daca vom incerca tot posibilul vom putea
angaja cultura, asa cum facem cu misiunea, vom intre-
zdri Impdratia lui Dumnezeu pe care o predicam, o slu-
jim si o marturisim in slujba noastra misionara.

Aceste ,reguli” nu sunt date intr-o anumita ordine
— cu exceptia, probabil, a ultimei. S-ar putea spune cu
sigurantd mai multe si vom putea sa le aducem in discutie
in viitor. Acestea sunt cele la care m-am gandit si care
mi-au fost — sau mi-ar fi putut fi — de folos de-a lun-
gul anilor.

Regula 1: invata limba

Am spus ca aceste reguli nu sunt scrise intr-o anu-
mita ordine. Cu toate acestea, daca ar exista o ordine —
si acesta ar putea fi un exercitiu interesant in discutiile
dumneavoastrd — este foarte posibil ca aceastd prima re-
guld sa se afle In partea de sus a listei. Limba, cred, este
cheia pentru orice. Daca invatati limba oamenilor si a
locurilor in care va desfasurati lucrarea, veti dobandi o
perspectiva adancd asupra culturii, pentru ca limba este
un fel de ambalaj de cadou in care este invelita cultura.

Limba dezvaluie modul in care oamenii relationeaza
unii cu altii — formal sau informal, cum ar fi Sie si Du in
germand sau tu si Lei In italiand sau fu si Usted 1n spani-
old, sau formele multiple de adresare in coreeana. Aceasta
dezvaluie structurile din cadrul societatii sau familiei.
Aceasta descopera modul in care oamenii inteleg adre-
sarea — limba engleza prefera destul de mult diateza ac-
tivd, In timp ce ilocano, limba pe care am incercat sa o
vorbesc in Filipine, preferd ceva mai apropiat de diateza
pasiva. Este mult mai indirecta. Titlurile sunt importante
in unele limbi si mai putin importante in limba engleza.
Unele limbi — cum ar fi cele africane — vorbesc mult in
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proverbe si numai cand cunoasteti proverbele si cum sa
le folositi puteti spune ca ati invatat limba.

Invatarea unei limbi — chiar si numai strdduinta de a o
invata sau de a o vorbi, la iInceput cu stangacie — le arata
oamenilor cu care lucrati cat de importanti sunt acestia in
ochii dumneavoastra. Oamenii sunt intotdeauna onorati
de faptul ca ati facut un efort pentru a invata limba lor.
Inseamna ca luati in serios viata si cultura lor. Dupa cum
spune prietenul meu Jon Kirby, un vechi misionar in Gh-
ana, invatarea limbilor straine nu este doar pregitirea pen-
tru misiune. Este deja misiunea in sine.

In sfarsit, limba este pasaportul vostru in viata oa-
menilor. Daci stiti limba oamenilor, ei va vor invita in
casele lor, vor discuta cu voi, va vor spune tot felul de
lucruri despre cultura pe care nu ati putea-o cunoaste
niciodata prin citirea cartilor sau participarea la cursuri.
Trebuie sa spun ca niciodata nu am invatat limba italiana
cand eram student la Roma si nici ilocano cand lucram
in Filipine. Regret aceasta foarte mult. Cu toate acestea,
cu atat cu cat am invatat, am avut un entrée in viata
oamenilor — am devenit prieten foarte bun cu multi
tineri din Italia si am castigat afectiunea multor filipinezi
cu eforturile mele de a deprinde ilocano. Cuvintele nu
sunt indeajuns.

Regula 2: Legatura cu oamenii

In sectiunea de mai sus l-am amintit pe prietenul meu
Jon Kirby. Acum multi ani am petrecut trei saptamani cu
Jonlauninstitut de cultura si de invatare a limbilor straine
pe care il coordona el in Ghana. Unul dintre lucrurile pe
care ni le-a citit a fost un articol al unui cuplu, Tom si
Betty Sue Brewster, care a predat la Fuller Seminary din
California. Articolul vorbea despre importanta legdturii cu
oamenii cu care lucreaza misionarul. Ei spuneau cd ade-
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sea misionarii sosesc intr-un anumit loc si incep sa stu-
dieze limba, dar trdiesc izolati si in izolare in institutele
de limba sau in asezamintele misionare. Chiar si dupa
ce au invatat limba si au invadtat cum sa se raporteze la
culturd, acestia raman apropiati de ai lor si nu constru-
iesc relatii cu oamenii cu care lucreaza. Dupa cum spu-
nea odata colega mea Dianne Bergant, exista misionari
care au trdit ani de zile Intr-o alta tara si cultura, dar care
nu si-au parasit cu adevarat patria si cultura lor.

Acest lucru este de neconceput pentru misionarul
de astdzi sau pentru un slujitor transcultural sau inter-
cultural al bisericii de astdzi. Realizam tot mai mult ca
misiunea este despre o relatie personald. Esenta misiu-
nii nu sta in ceea ce facem pentru oameni, ci in cine sun-
tem intre oameni. Deci, chiar de la inceput, trebuie sa ne
facem prieteni printre ceilalti. Cand facem acest lucru,
cultura in care lucram nu va fi ceva in afara noastra,
un lucru pe care invatdm sa-l toleram. Nu vom deveni
niciodata o parte completd a culturii, dar putem incepe
sd o privim din interior. Oamenii cu care lucram nu vor
fi doar destinatari ai zelului nostru misionar. Acestia vor
avea fete. Acest lucru ne va stimula sa invatam limba
mai bine, sa ne bucuram mai mult de mancarea lor, sa ne
bucuram de obiceiurile lor. Iardsi, nu pentru ca trebuie,
ci pentru ca vrem sa ii intelegem si sa ne bucuram mai
mult de prietenii nostri.

Regula 3: Asculta cel putin un an inainte de a vorbi

Unul dintre cele mai grele si totusi necesare lucruri
pentru cineva care intrd intr-o culturd sau context nou
pentru prima datd este acela de a invata sa asculte. As-
cultarea este grea, deoarece avem tendinta de a auzi ceea
ce dorim sa auzim, dar ascultarea adevaratd incearca sa
auda ceea ce se spune. O modalitate de a invata sa as-
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cultdm este sa ne hotdram sa nu vorbim o perioada — va
sugerez un an. Nu incercati sa va afisati opiniile dum-
neavoastra imediat. Nu cunoasteti contextul — oame-
nii implicati, istoria lor, istoria culturii, modul in care
un anumit incident se incadreaza in imaginea completa.
Prea adesea noii veniti cred ca stiu mai bine decat cei care
sunt indigeni in acea cultura sau care lucreaza acolo de
ani de zile. Cu sigurantd cd ar putea sa stie cate ceva, dar
nu ar trebui sa fie atat de siguri.

Atitudinea pe care trebuie sa o avem este cea despre
care vorbeste prletenul meu ]ose de Mesa ca fiind o, her-
meneutica a pretuirii”. In loc s& inceapa sd asculte criti-
cand, noul misionar trebuie sa fie deschis culturii, spre
ceea ce se spune sau spre modul in care oamenii o spun.
Doar atunci va incepe sa auda ceea ce se spune cu adevarat
si, in cele din urma, poate contribui la aceasta conversatie
aflata in desfasurare. Insd, la inceput, misionarul ar tre-
bui sa fie foarte precaut. Nu presupuneti ca stiti despre
ce vorbesc ceilalti sau care ar trebui sa fie raspunsul.

Regula 4: Ai grija ce intrebari adresezi

Teologul sud-african Albert Nolan a spus odatd ca pen-
tru a realiza inculturarea, lucrdrile pastorale ar trebui sa
,asculte, sa asculte, sa asculte, sa puna intrebari si apoi
sd asculte”. Da, cu toate puterile ascultati si puneti in-
trebari, dar fiti foarte atenti la ceea ce intrebati si la mo-
dul in care intrebati. O modalitate de a pune intrebari ar
fi — pe mdsura ce Incepeti sa va imprieteniti cu oamenii
din contextul in care lucrati — ,Nu inteleg de ce oame-
nii zambesc cand eu spun acest lucru. Ma puteti ajuta sa
imi dau seama care este problema? Aceasta este o intre-
bare deschisa si onesta. Dar exista si o intrebare precum
aceasta: ,,De ce acesti oameni rad mereu de mine? De ce
nu pot sa-mi spund unde gresesc?” Aceasta este o intre-
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bare care presupune ca aveti dreptate si cd aceia gresesc
sau ca ei sunt nepoliticosi sau neprietenosi. Si acest lu-
cru nu este neaparat adevarat.

Colegele mele, Claude Marie Barbour si Eleanor Do-
idge, care adesea 1i duc pe studenti in excursii in Dakota
de Sud, in Rosebud si rezervatiile native americane, le
spun acestora sa nu puna deloc intrebari, ci sa ii lase pe
oameni sa le spuna ceea ce ei doresc. Pe masura ce oa-
menii descopera cd acestia sunt dispusi sa asculte si sa
fie invatati, ei le vor spune tot mai multe si, in cele din
urmd, cand se formeaza o relatie, ascultatorii ar putea sa
puna si intrebari.

Iardsi, eu cred cd lucrarea principald este a asculta si a
observa, iar nu a bombarda gazdele cu o multime de in-
trebari. Treptat, pe masura ce ascultdm si invatam sa pri-
vim, lucrurile se aduna. Trebuie sd ne amintim mereu ca
intrebdrile vin intotdeauna din perspectiva sau din punc-
tul nostru de vedere. Prin renuntarea la intrebarile noas-
tre, ajungem sa renuntam la modul in care noi vedem si
auzim lucrurile, sa fim mai deschisi la ceea ce se intam-
pla cu adevarat. Este o disciplind riguroasa!

Regula 5: Foloseste-ti capacitatea vizuala:
citeste poezie

,Strdinul are ochii cat farfuria”, spune un proverb
din Ghana, , dar nu vede nimic”. Cand ajungem intr-o
noud Imprejurare, exista cu siguranta o multime de lu-
cruri de vazut: oamenii se imbraca diferit, umbla diferit,
au o esteticd proprie, poate intalnim o sardcie la o scara
pe care nu am mai vdzut-o pana acum, oamenii au pro-
priile expresii faciale si gesturi corporale. Dar de multe
ori ceea ce vedem la suprafata nu coincide cu realitatea
— sau cel putin nu are o semnificatie in acel context. Un
exemplu clasic este o poveste spusa de marele istoric al
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religiilor, Mircea Eliade, despre un grup de lucrdtori din
Africa care 1i Invdtau pe oamenii dintr-un sat indepar-
tat cum sa foloseasca toaletele fara apa. Cand le-au ara-
tat oamenilor un film despre toalete si despre avantajele
igienei, si cand acestia au fost intrebati ce au vazut, au
spus cd au vazut un pui! Sigur, atunci cand filmul a fost
redifuzat, a aparut la un moment dat un pui care zbura
pe ecran. Cu aceasta erau oamenii familiari si aceasta
le-a atras atentia — nu lectia despre toalete! La o scara
mai putin dramatica, intr-o vizitd recenta in Filipine, am
avut nevoie de cateva zile sa incep sa vad frumusetea
gradinii casei in care locuiam. La inceput, parea uscata,
prafuita si fara nici o noima. Dupa cateva zile, insa, am
inceput sd o vad asa cum era si, probabil, cum o vazu-
sera localnicii — o adevdrata oazd, departe de agitatia
orasului din jurul ei. Trebuie sd punem in practica ca-
pacitatea de a vedea, sa vedem cu ochii inimii, sa ve-
dem cu intelegere.

Acest lucru ar putea parea ciudat, insd eu cred cd o
modalitate buna de a folosi vederea este sa cititi adesea
poezie — din cultura proprie sau mai ales din cultura si
contextul in care slujiti. Poetii vad inima lucrurilor si, pe
masurd ce i citim, incepem sa vedem cu ochi noi. Recent,
am citit cartea lui Seamus Heaney, castigator al Premiu-
lui Nobel, numita — se potriveste in acest context — Vii-
zdand lucruri (Seeing Things). Poezia este foarte greu de
urmdrit si este foarte personald, dar citind poezie dupa
poezie (cate una pe zi), am gasit cateva expresii uimi-
toare care practic mi-au deschis ochii. Una dintre poezi-
ile mele preferate era despre refuzul initial al poetului
de a pune o lucarna in casa si, apoi, cand aceasta a fost
gata, a realizat asemdnarea cu minunea lui lisus care a
vindecat un paralitic, acoperisul fiind deschis de priete-
nii omului. Iezuitul nigerian Agbonkhianmeghe Oroba-
tor a scris o poezie care Insiruie multe nume africane ale
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lui Dumnezeu, intuind lucrurile pe care africanii le consi-
dera importante. Permiteti-mi sa citez aici cateva randuri:

Zeu vechi de zile,

Piatrd de nezdrobit,

Mangaietor si impdciuitor daruind mantuirea,
Bunicul, cel unul, cel mare,

Stiutor al tuturor, la care nimic nu este nou,
Cel care preface pietrele iIn munti inalti

7

Soare prea luminos pentru privirea noastra,
Ochiul soarelui, maestru suprem

Tobosar al vietii,

Cel care este capul.

Un exercitiu important ar putea fi sa aflam care sunt
poetii locali Intr-un anumit context si sa 1i citim. Ne vor
ascuti privirea!

Regula 6: Roaga-te pentru lucrarea ta

Ar putea fi o practica buna sa petreceti cateva minute
in fiecare zi gandindu-va la ceea ce ati experimentat in
timpul acelei zile, indreptand aceasta ciatre Dumnezeu.
S-ar putea sa va incepeti ziua mergand la piatd — asadar,
rugati-va pentru vanzatorii de acolo si pentru fermierii
care au muncit pentru mancarea pe care ati cumparat-o.
S-ar putea sa vizitati o persoana bolnava in timpul zilei
— rugati-va pentru ea si pentru familia ei. V-ati putea
incurca in timpul lectiilor de limba — rugati-va pentru
rabdare si laudati-L pe Dumnezeu pentru frumusetea si
bogatia si diferentele dintre limbi. Ati fost jigniti in tim-
pul zilei? Trebuie sa va rugati pentru persoana care ar
putea sa nu realizeze ca a facut ceva care v-a ranit? V-ati
simtit foarte apropiati de unul dintre colegii vostri sau
de cineva din parohia unde slujiti? Spune-ti o rugaciune
de multumire.
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Cred ca cu cat mai mult vedem lucrurile in lumina
lui Dumnezeu, cu atat le vedem mai limpede. De ase-
menea, si rugaciunea este adeseori doar o ascultare (as-
cultand iarasi!), si ascultand in tdcere, am putea gdsi un
nou sens sau un mod nou de a vedea lucrurile. Duhul
traieste si este lucrdtor in cadrul culturii in care am ve-
nit, dar el traieste si este lucrator in noi. Trecand intr-un
alt context cultural nu este ceva care implica doar teh-
nici, abilitdti si cunostinte. Este o calatorie cu adevarat
duhovniceasca si trebuie sa lucrdm pentru a fi constienti
de locul in care ne afldm in aceasta calatorie pe masura
ce ne rugam.

Regula 7: Gaseste un povatuitor spiritual

Deoarece vietuirea intr-o alta cultura este o calatorie
duhovniceascd, veti avea nevoie de un indrumator spiri-
tual. Cat mai repede, cand ajungeti in noul context, gasiti
o persoana fatd de care puteti fi deschis si sincer, in fata
careia va puteti dezgoli sufletul asa cum este. As spune
sd Incheiati un contract pentru un an sau doi cu persoana
respectiva, astfel incat, daca intalnirea cu el sau cu ea se
dovedeste a fi neroditoare, puteti gdsi o altd persoana.
Intalniti-va cu povatuitorul vostru spiritual in mod regu-
lat si nu pdstrati nici un secret fata de el sau de ea. Vorbiti
despre fascinatia voastrd fatd de cultura. Vorbiti sincer
despre dezgustul vostru fatd de unii oameni, de anumite
locuri si de anumite practici din aceasta cultura. Examinati
cum merge rugdciunea voastra reflectand cultura. Timp
de o ord, in mod regulat, nu trebuie sa fiti atenti la ceea
ce spuneti sau la cum spuneti. Povatuitorul vostru spi-
ritual va intelege si va putea sa va incurajeze sau sa va
provoace in continuare. De multe ori aceasta inseamna
a spune cu voce tare ceea ce simtiti, iar luptandu-va cu
aceasta, veti gasi deschise noi cdi de vindecare sau veti
dobandi puterea de a continua lucrarea grea a invatarii
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limbilor straine, simtindu-va ca un copil mic, ca si cum
nu ati avea competente sociale, ostenindu-va in relatiile
cu membrii culturii locale si cu cei din propria voastra
cultura sau din alta cultura.

Iardsi, aceasta este mai mult decat o terapie. Un bun in-
drumator spiritual va poate ajuta cu adevarat sa discerneti
unde va conduce Duhul sau sa va mangaie in timp ce
sunteti impresurati de noua lume in care cdutati sa va
integrati.

Regula 8: Citeste literatura, asculta muzica,
urmareste posturile de televiziune

Una dintre cele mai bune modalitati de a intelege o
anumita cultura este contactul cu artistii ei — mai ales
poetii, romancierii, muzicienii. Am vorbit deja despre ci-
tirea poeziei ca un exercitiu inspre a vedea, dar poetii pot
fi, de asemenea, un mijloc care sd ne ajute sa intelegem
unele dintre cele mai adanci valori ale unei culturi, cele
mai adanci idealuri ale acesteia. Ma gandesc la felul in
care poezia americanilor Robert Frost, Emily Dicken-
son sau Carl Sandburg poate exprima unele dintre cele
mai pretioase idealuri ale acestei culturi. Imi amintesc
cat de mult mi-a deschis ochii citirea marilor romane ale
eroului national filipinez José Rizal: Noli Me Tangere si
El Filibusterismo. Este uimitor cum scrierile lui Rizal au
influentat imaginatia filipinezilor. Fac referire din nou
la recenta mea calatorie in Filipine, unde am fost cu ade-
varat impresionat de numarul si calitatea imnelor Taga-
log si cum acestea pdreau sd captiveze inima oamenilor.
De asemenea, ar fi important sa ascultati muzica secu-
lard filipineza sau muzica populara contemporand me-
xicand sau sa vizionati videoclipuri ale vedetelor pop
din India. Cred ca , telenovele” mexicane, ca si serialele
americane, ar oferi o perspectiva bund asupra a ceea ce
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se intampla in prezent in acea cultura. Le-am gasit si in
Filipine, precum si intr-o vizita in Malaezia, cu cativa
ani in urma.

Atat arta culturii clasice cat si cea a culturii popu-
lare sunt importante. Arta clasicd — marii poeti ai is-
toriei culturii, scriitorii, muzicienii — este o cheie catre
ceea ce este profund si subtil intr-o cultura. Cultura po-
pulara — muzica rock, videoclipurile, benzile desenate,
revistele, programele de televiziune, asemanatoare cu
,American Idol” — sunt modalitati de intelegere a ceea
ce se intampla in viata oamenilor aici si acum, in spe-
cial a tineretului.

Regula 9: Citeste-i pe antropologi

Imi amintesc cat de folositor a fost pentru mine sa
citesc putind antropologie cand am venit prima oara in
Filipine. Imi amintesc ca am citit mai ales lucrari despre
valorile fundamentale ale filipinezilor, cum ar fi utang
na loob (datoria de a multumi) si hiya (rusinea), si despre
fenomenul numit , crestinismul pe doua nivele”, filipi-
nezii fiind foarte religiosi si totusi foarte superstitiosi
sau imorali in acelasi timp. Chiar si aceste articole si
carti m-au ajutat foarte mult sa le inteleg pe gazdele
mele filipineze si, mai tarziu, cand am citit mai multa
antropologie despre familiile filipineze, m-am folosit
si mai mult.

Probabil ar trebui sa aveti intotdeauna un roman pe
care sa 1l cititi — de preferinta trei sau patru pe an, din
cultura locald — si o carte de antropologia sau istoria lo-
cala. Nu puteti spune ca ati invatat suficient despre cul-
tura, practicile si valorile acesteia. In timp ce cititi, veti
observa acele idei validate de experienta voastra zilnica,
iar aceasta va va ascuti privirea si urechile pentru a ve-
dea si a auzi mai bine.
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Regula 10: Accepta faptul ca vei fi intotdeauna
un strdin

Una dintre povestirile mele preferate despre adaptarea
la cultura am auzit-o in perioada mea de inceput din Fili-
pine. Un vechi preot spaniol care fusese in tara de aproape
cincizeci de ani a fost intrebat daca acum, dupa toti acesti
ani, a Inceput sa inteleaga cultura filipineza. Inteleptul
sdu raspuns a fost ,el alma del Filipino es un misterio!”
— sufletul filipinezilor este o taina! — Din propria mea
experientd, cu cat stateam mai mult in tard, cu atat reali-
zam cd stiu tot mai putin. Dupa cum spunea un misionar
german din India, daca popositi intr-un aeroport din In-
dia, veti dori sd scrieti o carte despre experienta voastra;
daca stati un an, veti dori sa scrieti un articol; dar daca
ramaneti cativa ani, va veti da seama ca nu puteti scrie
nimic! Dar acest lucru nu este rdu, sau cel putin nu a fost
pentru mine. A fost un fel de, precum ar spune misticii
medievali, docta ignorantia, o ignoranta savantd. Realizand
cat de putin stiam era o adevaratd cunoastere care m-a
pastrat umil si m-a facut mai bland, stand intre oamenii
cu care lucram. Era un fel de cunostinta eliberatoare si
plina de bucurie.

Indiferent de cat timp ramanem 1n mijlocul unui po-
por, indiferent cat de mult ne ,,simtim acasa” printre ei,
vom fi intotdeauna niste straini. Nu voi fi niciodata fili-
pinez, chiar daca au existat momente cand mi-am dorit
foarte mult sa fiu ,,1a fel ca ei”. Afro-americanii nu vor fi
niciodata albi. Anglo-saxonii nu vor deveni niciodata la-
tini. Nu este nimic In nereguld cu asta. Cred ca este im-
portant sd avem Intotdeauna un sentiment ca nu putem
intelege pe deplin poporul in mijlocul cdruia lucrdm si
ca trebuie sa fim prudenti crezand ca putem vorbi in nu-
mele lor sau putem lua decizii pentru ei.

In mod ciudat, cu cat am incercat mai mult si mteleg
si sd trdiesc confortabil in cultura filipineza, cu atat mai
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mult am realizat cat de american eram. Acesta a fost, in
mod ironic, un dar neasteptat si, chiar daca iubeam cul-
tura filipineza (desi nu mi-a fost usor), am inceput cu ade-
varat sa-mi pretuiesc propria mea identitate culturald. Pe
langa citirea romanelor si studiilor antropologice din cul-
tura gazdd, ar trebui sa citim literatura culturii noastre si
sd invatam despre acea specie ciudata care spun antro-
pologii cd suntem. Niciodatd sa nu dispretuiti propria
voastrd culturd. Aceea este cea mai profunda identitate
a voastra. Am vazut misionari care fac aceasta, mai ales
cand ajung acasa, si eu cred ca este o rusine.

Regula 11: Respecta regula lui Schreiter

Colegul meu Bob Schreiter vorbeste despre o regula
pe care o respecta atunci cand locuieste sau viziteaza o
alta cultura. El o numeste ,regula lui Schreiter”. Pen-
tru a intelege regula, trebuie sa intelegeti tot ce am spus
pand acum in aceste reflectii: trebuie sa va apropiati de
cultura printr-o ,hermeneutica a aprecierii”’, o ,,herme-
neuticd a generozitatii”. Trebuie sa acceptati a fi un co-
pil mic, sa ,,va descaltati”, ca recunoastere a frumusetii
si sfinteniei culturii. Regula lui Bob este aceasta: o datd pe
zi vi se ingdduie sid aveti un gand negativ sau urdt despre cul-
tura respectivd. Nu cu voce tare, nu in public, poate unui
prieten sau povatuitorului spiritual, asadar, vi se inga-
duie sa spuneti sau sa simtiti un lucru negativ, cum ar
fi ,,de ce aceastd limba nu are nici o noima?” Sau ,,de ce
nu pot soferii respecta regulile de circulatie?” sau ,, de ce
oamenii trebuie sa vorbeasca asa de tare sau sa stea atat
de aproape?” R

Cred ca aceastd regula este de mare ajutor. Incercarea
de a‘intelege si de a trai intr-o noua cultura este o munca
grozav de grea si fara indoiala ca ne face vulnerabili si ne
face sa ne simtim prost. Deci, o tehnica psihologica buna
este a face cateva reprosuri, mai ales atunci cand frustra-
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rea noastra ar putea fi justificata. La urma urmei, cultu-
rile nu sunt perfecte si sunt presarate cu ambiguitati. Nu
trebuie sa ne facem griji daca suntem frustrati sau furiosi.
Aceasta este parte a procesului. Practicarea regulii lui
Schreiter este 0 modalitate de a ne debarasa de o parte
din aburul pe care l-am construit intr-un mod destul de
inofensiv si plin de umor.

Concluzie

Am lasat sa se inteleaga deja in unele dintre reflectiile
mele de mai sus, dar cred ca a invata o cultura se reduce
la a avea sau a practica o spiritualitate. Ceea ce eu propun
este, In primul rand, o spiritualitate a prezentei. Aceasta
constd in a depune eforturi pentru a asculta, a vedea, a
simti cd incepem sa crestem si sa dobandim o capacitate
mai mare de a aprecia 51tuat1a in care ne afldm. In al doi-
lea rand, aceasta este o splrltuahtate a reflectiei. Daca nu
ne oferim timp pentru a procesa tot ceea ce trdim, nu vom
aprecia in mod deplin ce se intampld cu noi, pe masura
ce ne dezvoltdm pe atatea planuri — si daca nu reflectam
la aceasta, cresterea nu va avea loc, sau va avea loc atat
de rapid. In cele din urms, aceasta este o splrltuahtate a
bucuriei. Schimbarea culturii este 0 munca grea, iar folo-
sind un cuvant tipic american, este, sau cel putin poate
fi, un lucru distractiv. Pe masura ce bobul de grau moare,
o noua viata rasare. Pe masura ce suntem deschisi la noi
moduri de gandire, simtire si la 0 noua viziune, se nasc
noi prietenii, se identifica noi placeri, se descopera noi
orizonturi. Nu In fiecare zi, dar adesea, dacd urmam re-
gulile pe care le-am prezentat aici, vom obtine o pregus-
tare a Impadratiei lui Dumnezeu care este deja aici, Inca
nelmplinita, si care va veni prin eforturile noastre de a ne
face partasi lui Dumnezeu in marea lucrare a Misiunii.
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In teren sau afara?

Teologia contextuala
si criteriile pentru ortodoxie

Introducere

REI EXPERIENTE PE CARE LE-AM avut In ultimii douazeci
de ani m-au provocat sd ma angajez in cercetarea si
reflectia care au condus la aparitia acestui eseu.

Prima dintre experiente a avut loc acum mai bine de
douazeci de ani. Tocmai publicasem volumul Models of
Contextual Theology' (Modele de teologie contextuald) si fu-
sesem invitat sa sustin un atelier pe tema acestei carti la
Maryknoll Mission Institute din Maryknoll, NY. La un
moment dat pe la inceputul atelierului vorbeam despre
cum credeam eu ca, in teologia contextuald, experienta
functiona ca un criteriu in principiu egal cu cele doua ci-
terii obisnuite, al Scripturii si al Traditiei, cand un stu-
dent mi-a strigat literalmente din capatul salii: , Ati cazut
pur si simplu in relativism postmodern!”

A doua experienta s-a petrecut cativa ani mai tarziu.
Renumitul teolog practic Kathleen Cahalan a scris o lu-
crare pe tema varietatilor teologiei practice si m-a rugat

! Stephen B. Bevans, Models of Contextual Theology (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 1992). O “versiune revizuita si extinsa” a fost publicata
in 2002.
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sa prezint o recenzie la intalnirea anuala a Societatii te-
ologice Catolice din America. Cand am citit lucrarea am
fost socat de faptul ca ea ne-a incadrat pe mine si pe co-
legul meu Robert Schreiter in categoria teologilor post-
moderni. Eram socat pe de o parte pentru ca atunci, ca si
acum, nu eram foarte sigur ce inseamna ,, postmodern”.
Dar pe de altd parte am fost socat de faptul ca eram inca
o datd legat de un fel de relativism — unul pe care cre-
deam ca nu il imbratisam deloc.

A treia experienta a constat de fapt dintr-o serie de
experiente asemanadtoare, care au avut loc in toamna
anului 2009, cand a functionat in semestrul de toamna
ca ,Misiolog rezident” la sediul Societatii Misionare Bi-
sericesti — 0 agentie misionara ce apartine aripii evan-
ghehce a Bisericii Anglicane - in Oxford, Anglia. In
timpul sederii mele la Oxford, am sustinut o serie de
cursuri in toatd Anglia pe tema teologiei contextuale,
iar la finalul fiecdruia dintre acestea cineva imi adresa
aceleasi intrebari: ,De unde stiam ca o anumita expre-
sie sau practicd a teologiei contextuale era in acord cu
marturia evanghelica?” ,Daca experienta este un factor
atat de puternic intr-o teologie sau practica contextuald,
de unde stiu ca nu a sucombat unui fals sincretism tra-
dand astfel chiar mesajul evangheliei pe care Incerca sa
il faca relevant?”

Ceea ce sunt pe cale sd explorez este cu sigurantd re-
zultatul reflectiei indelungate, cercetata pe cat de atent
si detaliat posibil. Cu toate acestea, trebuie sd spun de
la inceput ca ceea ce prezint aici este doar putin mai
mult decat o schitare modesta, euristica, daca vreti,
care poate constitui un ghid pe de o parte pentru evi-
tarea expresiilor sincretiste inseldtoare ale crestinatatii,
iar pe de alta parte pentru imbratisarea unui sincretism
benefic pe care il dezvoltd orice teologie contextuala so-
lidd. Nu sunt convins ca reflectiile mele vor raspunde
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problemei extrem de importante a criteriilor intr-o ma-
niera complet adecvatd, dar sper ca il vor determina
pe cititorul acestui eseu sa mediteze la aceasta, ceea ce
pentru mine constituie insasi esenta procesului teolo-
gic. Practica pe care o voi sprijini in concluziile acestei
prelegeri este gandirea in dialog cu un numar de criterii
pentru ortodoxie.

Imi voi imparti reflectiile in trei parti. O prima parte
va reflecta asupra pluralismului innascut al teologiei da-
torita naturii doctrinei. Partea a II-a va sugera ca orice
stiinta a ortodoxiei oricdrei expresii teologice sau prac-
tici crestine trebuie sa fie legata de o doza consistenta de
smerenie. In fine, partea a Ill-a va prezenta un numar de
criterii care ar putea fi folosite pentru a stabili ortodoxia
unei expresii sau practici teologice contextuale.

Totusi, este important ca, inainte sa incep, sa schitez
intelesul metaforei pe care o voi folosi pe parcursul aces-
tui eseu pentru a determina criteriul pentru ortodoxie
— dacd o practica sau o expresie este ,bund” sau ,gre-
sitd”. Metafora provine din jocul american de baseball,
care este jucat intre doua laturi care pornesc de la a pa-
tra baza (,,home plate”) spre dreapta diamantului spre
,prima baza” si apoi la stanga spre ,a treia baza”. Ju-
catorul ofensiv, care ,tine bata” poate lovi mingea ori-
unde intre acele patru linii, iar mingea este ,buna”, dar
daca mingea trece dincolo de limite la prima lovitura,
atunci este declaratd , gresita”, nu este ,injoc”. As fi pu-
tut scrie acest eseu folosind o metafora preluata din jocul
de baschet sau din fotbal, dar nu am facut-o, iar edito-
rii acestui volum au considerat cd este mai bine sa ra-
man la aceastd analogie cu jocul de baseball, pe care am
folosit-o prima data. Sper cd aceasta analogie va servi
pentru o mai buna intelegere pentru acei cititori care nu
sunt familiarizati cu ,renumita distractie americana” a
jocului de baseball.
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Determinarea liniilor diamantului: Natura doctrinei
si pluralismul teologiei

Ar fi potrivit sa apelez la explicatia minunata pe care
Justo Gonzdlez o da pentru natura doctrinei ca liniile di-
amantului de pe un teren de baseball®. Inspirat in mod
evident de ,modelul cultural-lingvistic” al doctrinei?
promovat de George Lindbeck, Gonzalez scrie cd ,nu
exista nici o regula care sa oblige jucatorul de pe pozi-
tia shortstop* sa stea de o parte a bazei a doua, iar pe ju-
catorul de la baza a doua de cealaltd parte. Nu exista o
regula care spune ca mingea trebuie sa fie lovita intr-o
anumita zona a terenului. Atat timp cat se mentin intre la-
turile diamantului, jucdtorii au destul de multa libertate”>.
Existd, ca sd spun asa, practic un numar infinit de jocuri
care se pot face, strategii care se pot dezvvolta, locuri in
care poate fi lovita mingea. Arta jocului consta in aten-
tia jucatorilor la ceea ce se petrece pe teren si adesea in
raspunsul lor atletic la aceasta. Un bun jucator si o echipa
buna, daca vreti, este modul in care el sau ea sau ei ras-
pund la experienta.

2 Gonzalez schiteaza acest model in A Concise History of Doctrine
(O Scurtd Istorie a Doctrinei) (nashville, TN: Abingdon, 2005), 6-7. Ar
fi important sa evidentiez faptul ca analogia lui Gonzalez cu regulile
jocului de baseball este intr-adevar o analogie. Regulile din baseball
sau alte sporturi pot fi schimbate, de comun acord. Totusi, nu este si
cazul evangheliei care, desi poate fi exprimata in diferite feluri, raimane
neschimbata — revelatia deplina a dragostei lui Dumnezeu si mila fata de
pacatosi, nu atat intr-un limbaj verbal, cat in persoana lui lisus Hristos.

® George A. Lindbeck, The Nature of Doctrine: Religion and Theology in
a Postliberal Age (Philadelphia: The Westminster Press, 1984). Gonzalez
nu citeaza si nici nu face referire la Lindbeck in textul sau. Totusi,
acesta din urma este citat in lista lui de lecturi recomandate, la finalul
capitolului introductiv, unde prezinta analogia cu jocul de baseball.

* Shortstop este jucdtorul de baseball care ocupa o pozitie dintre
a doua si atreia baza. Este considerata a fi cea mai solicitanta psozi-
tie defensiva (n.tr.).

®> Gonzalez, A Concise History, 6.
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Dar exista limite. Acest numar practic infinit de jocuri,
strategii si plasari va fi valid doar atunci cand mingea
este lovita in interiorul laturilor diamantului sau doar
atunci cand mingea este considerata ,buna”nu , gresita”.
Gonzalez scrie din nou, ,, Poti lovi mingea cat de tare do-
resti; dar dacd este gresita nu este home run®. A incerca sa
reglementezi unde trebuie sa stea fiecare jucator si unde
trebuie sa fie lovitd mingea, ar strica tot farmecul jocu-
lui; dar si a incerca sa joci fdra nici un simt al limitelor,
fara liniile de demarcatie, ar distruge jocul””.

Tot astfel este si rolul doctrinei atunci cand se face te-
ologie. Nu interzice sau inhiba miriadele de moduri in
care se poate face teologie. Intr-adevar, teologia prin in-
sesi natura ei este contextuala si astfel se bucura de un
pluralism inndscut. Un bun teolog, asemeni unui bun ju-
cator cu bata, este unul care raspunde in mod adecvat si
creativ la experientd. Dar teologia are nevoie de linii de
demarcatie. Nu toate expresiile de teologie sau practica
crestina sunt reusite. Nu toate rationamentele sau prac-
ticile teologice sunt adecvate sau adevarate. Desi exista
un pluralism uimitor in teologie, acesta nu este relativist.
Nu este suficient sa fii sincer sau religios. Teologiile tre-
buie sa fie adevarate. Expresiile teologice sau practicile
crestine pot fi ,bune” sau , gresite”.

Teologia este facuta corect, ca sa imprumut terme-
nii lui Schubert Ogden, potrivit unor criterii de credi-
bilitate pe de o parte si criteriilor de adecvare pe de alta
parte®. Astfel de criterii ne ajutd sa determinam daca
o expresie teologica sau o prcticd crestina este adeva-

¢ In baseball, ,home run” este punctul realizat atunci cand mingea
este lovitd suficient de tare astfel Incat 1i permite jucatorului cu bata
sa faca un tur al tuturor celor patru baze, ajungand la baza a patra
numita ,,home base”. (n.tr.)

7 Ibid., 6-7.

8 Schubert M. Ogden, On Theology (San Francisco: Harper and
Row, 1986), 4-6.
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rata. Pe de o parte, o expresie teologica si o practica
crestina trebuie sa fie credibile. Trebuie sa aiba sens
intr-un anumit context. Trebuie sa fie facute ca ras-
puns la experienta umana. Si aceasta deoarece, asa cum
sustine antropologul evanghelic Charles Kraft, atunci
cand o expresie teologica este perceputi ca irelevanta,
ea este de fapt irelevanta’. Doar pentru ca o expresie
teologica este In mod obiectiv ortodoxa, nu inseamna
neaparat ca este o teologie buna. A vorbi doar despre
»transsubstantialitate” sau chiar despre , lisus Domnul”
si a nu raporta aceasta la experienta oamenilor nu este
ceea ce ar trebui sa faca teologia. Crestinii trebuie sa
se straduie sa faca evanghelia credibila, asa cum spune
antropologul metodist Darrel Whiteman, astfel incat,
daca oamenii resping evanghelia, o fac pentru moti-
vele corecte!’. Un exemplu uimitor in acest sens, desi
fictional, este personajul din romanul scris de Barbara
Kingsolver The Poisonwood Bible care intentioneaza sa
pred1ce ca ,lisus este Domnul”, dar ceea ce spune este
ca , lisus este otrava!”" In exortatia apostolica Evange-
lii Gaudium, Papa Francisc vorbegte despre simpla re-
petare a ortodoxiei ca ,,cel mai mare pericol”: , Uneori,
ascultand un limbaj complet ortodox, ceea ce credin-
ciosii primesc, din cauza limbajului pe care ei il folo-
sesc si 1l inteleg, este ceva ce nu corespunde adevaratei
evanghelii a lui lisus Hristos. Cu intentia sfanta de a le
comunica lor adevarul despre Dumnezeu si despre fi-
inta umana, in unele ocazii le ddm un dumnezeu fals
sau un ideal uman care nu este cu adevarat crestin. In

? Vezi Charles H. Kraft, Christianity in Culture (Maryknoll, NY:
Orbis Books, 1979), 296.

1 Darrell L. Whiteman, “Contextualization: The Theory, The Gap,
The Challenge,” International Bulletin of Missionary Research 21,1 (Jan-
uary, 1997): 3.

1 Barbara Kingsolver, The Poisonwood Bible: A Novel (New York:
HarperFlamingo, 1998).
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acest fel, ramanem fideli fata de o formulare, dar nu
transmitem substanta. Acesta este riscul cel mai grav”*>.

Pe de altd parte, o exprimare teologica sau o prac-
tica crestina trebuie sa fie adecvata, adica trebuie sa fie
conforma cu marturia originald a Scripturilor care este
exprimata si in traditia crestina si — in traditia catolica
— interpretatd de slujirea invatatoreasca a Bisericii. Cu
alte cuvinte, experienta care legitimeaza o expresie te-
ologica trebuie sd se potriveasca intrucatva cu experi-
enta originald sau neintreruptd a comunitatii crestine.
De exemplu, Sinodul de la Niceea sustinea cad termenul
,omousios”, desi nu este o expresie biblica, corespun-
dea de fapt cu ceea ce Scripturile spun despre Hristos
si corespundea si cu practica neintreruptd a Bisericii de
a se ruga lui lisus ca Dumnezeu. Teologii africani de as-
tazi care vorbesc despre lisus ca Tamaduitor sau Stra-
mos trebuie sa facd acelasi lucru. Criteriile de adecvare
stabilesc liniile de demarcatie ale jocului teologic si to-
tusi ambele criterii vor determina daca, intr-un anumit
context, o expresie teologica sau o practicd exprima de
fapt realitatea pe care o indica traditia.

Decide daca e ,buna” sau ,gresita”:
O metoda a probabilitatilor convergente

Dar cum putem sti dacd o minge — o expresie teolo-
gicd sau o practica crestina — este buna sau gresitd? Am
meditat la aceasta intrebare vreo doudzeci de ani, dar in
special in ultimii doi sau trei, iar rdspunsul meu este ca,
in cele din urmd, chiar nu putem sti. Poate ca raspun-
sul meu pare putin dezamagitor la un anumit nivel, in

12 Papa Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG),
http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/doc-
uments/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaud-
ium.html, 41.
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special pentru acei crestini care doresc raspunsuri clare
si sigure, dar nu este chiar atat de agnostic pe cat pare la
inceput. Ceea ce vreau sd spun prin aceasta este cd, desi
cred ca putem ajunge la o idee foarte buna cu privire la
considerarea unei expresii teologice sau practici crestine
ca buna sau gresita, este ceva ce trebuie sa aborddam cu
smerenie profunda.

Permiteti-mi sd explic. Ceea ce ar putea parea scan-
dalos si in mod clar impotriva evangheliei si a traditiei
crestine intr-o anumita perioadd sau intr-un anumit con-
text, poate fi considerat ca perfect ortodox in altd situa-
tie siin alta perioada. Ganditi-va la practica de a percepe
dobanda la un credit in Evul Mediu, controversa rituri-
lor chinezesti in secolele XVII-XVIII®, la posibilitatea hi-
rotonirii femeilor in unele denominatiuni pana in vremea
noastra. $i ceea ce a fost considerat ca o doctrind sau o
practica normald in crestinism la un moment dat, ar putea
fi considerat cu totul diferit in alta perioadd. Ganditi-va,
de exemplu, la moralitatea sclaviei, folosirea combusti-
bilului fosil in casele de toleranta sau — pentru catolici —
existenta limbului. Din acest motiv, judecarea punctelor
nevralgice astdzi — cu o extindere de la noile imagini ale

B Disputa s-a desfdsurat in sanul Bisericii Romano-Catolice si se
referea la considerarea practicilor ritualice chinezesti in memoria stra-
mosilor sau imperiale drept incompatibile cu credinta catolica. lezu-
itii considerau cd acestea sunt ritualuri seculare sunt compatibile cu
crestinismul In anumite limite si ar trebui tolerate, dar dominicanii si
franciscanii s-au declarat impotriva lor. Roma s-a situat de-a lungul
a doud secole, cand de partea unora cand a celorlalti. In final, Papa
Clement XI a interzis aceste practici ritualice in 1704, iar papa Bene-
dict XIV a reconfirmat interdictia si orice dezbatere in 1742. Abia in
1939, Papa Pius XII a ridicat interdictia, permitand catolicilor chinezi
sa respecte riturile ancestrale si sa participe la ceremonii in cinstea
lui Confucius. (n. tr.)

4 Existenta limbului se refera doctrina pentru viata de dupa
moarte, limbul fiind situat la marginea iadului. Teologii medievali
considerd ca iadul este compus din patru parti: iadul damnatilor,
purgatoriul, limbul parintilor sau al Patriarhilor si limbul copiilor
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lui Iisus care apar peste tot in lume, la noua intelegere ca-
tolica a doctrinei transsubstantienrii in lumina unei reali-
tati virtuale, la moralitatea casatoriilor intre persoane de
acelasi sex in lumina biologiei si psihologiei contempo-
rane, trebuie, cred, sa fie abordate atat cu precautie cat si
cu deschidere. Daca o decizie este contestata, un arbitru
se poate consulta cu ceilalti arbitri de pe teren pentru a-si
exprima opiniile din perspective diferite. Noi tehnologii
precum ,reludrile” ar putea sa ne ajute sa determinam
mai corect in viitor ce este cu adevarat bun si ce este gresit.

Dar ce facem intre timp? Ceea ce as dori sa sugerez
este sd adoptdm o atitudine analogd pozitiei clericului
si teologului John Henry Newman din secolul al XIX-
lea (1801-1890). In lucrarea sa monumentals, An Essay
in Aid of a Grammar of Assent”, Newman a incercat sd ex-
pund o teorie a cunoasterii care l-ar fi condus nu la certi-
tudine rationald, ci la temeiuri rezonabile pentru a face
un act de credinta. Pentru Newman individul ajunge la
credinta nu printr-un proces de argumentare rationala.
La credinta se ajunge, mai degraba, prin folosirea a ceea
ce el numea ,, simt deductiv”, un fel de phronesis sau inte-
ligenta practica , care ne spune cand sd renuntam la im-
perfectiunile logice si sa acceptam concluzia care trebuie
trasa...”' $i totusi, spune Newman, ,eu ma opun princi-
piului ca phronesis (cu caractere grecesti in original) este
un tip mai inalt de logicd”". Intr-adevar, scrie Nicholas
Lash, ,,pentru Newman, structura credintei religioase

(acesta din urmd, insd, nu este o doctrinad oficiala a Bisericii Romano-
Catolice). (n.tr.)

5 John Henry Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent
(Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1979). Publicata
initial in 1870.

16 C. S. Dessain si Thomas Gornall, S.J., ed., Lefters and Diaries of
John Henry Newman, Volume 24, 104-5, citat in Nicholas Lash, “Intro-
ducere” la Newman, Grammar of Assent, 8.

17 Dessain si Gornall, Lefters and Diaries, 24, 104-5, quoted in Lash,
“Introduction,” 8.

315



STEPHEN B.BEVANS

personale este structura unei «cunoasteri personale» cu
privire la orice subiect indiferent de tip”*®.

O astfel de abordare a cunoasterii utilizeaza ceea ce
Newman numea , deductie informala” sau ceea ce ar pu-
tea fi numit o ,metodd a probabilitatilor convergente”
— o metoda ce trebuie deosebita de , inferenta formalad”
sau logica silogistica’. Asa cum 1i scria Newman unei
cunostinte laice: , Principala mea propunere in Eseul
meu este ca prin natura mintii umane noi suntem de
acord cu rationamente care luate separat, nu sunt decat
probabilitati”*. Metoda argumentarii, prin urmare, este
una prin care 0 persoana ajunge treptat sa recunoasca ceva
ca fiind adevdrat sau fals nu printr-un singur argument
puternic, ci printr-un numar de argumente mai slabe sau
partiale care converg treptat spre a-1 convinge pe individ
sa afirme sau sa nege un fapt sau o idee.

Newman ofera mai multe analogii care explica me-
toda sa. Exemplul sau preferat* este afirmatia ca ,Ma-
rea Britanie este o insulda”?. De unde stim sigur acest
lucru? Am inconjurat pe mare Britania pentru a afla?
Newman nu crede ca acest lucru este necesar, deoa-
rece putem oferi motive bune in sprijinul opiniei noas-
tre: ,mai Intai, asa am fost invatati in copildria noastra
si asa este prezentat in toate hartile; apoi, nu am auzit
niciodata ca acest lucru sa fie contrazis sau pus la indo-
iald; dimpotriva, pe toti cei pe care i-am auzit vorbind
despre Marea Britanie, fiecare carte pe care am citit-o,
invariabil au considerat acest lucru corect; intreaga noas-
tra istorie nationald, tranzactiile de rutina si evenimen-
tele curente ale tarii, sistemul nostru social si comercial

18 Lash, “Introduction,” 5.

¥ Newman, Grammar of Assent, 230.

2 Dessain si Gornall, Lefters and Diaries, 25, quoted in Lash, “Intro-
duction,” 11.

2 Lash, “Introduction,” 15.

2 Newman, Grammar of Assent, 234.
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sau relatiile politice cu strdinii, sugereaza aceasta intr-
un fel sau altul”®. Newman ar spune ca propozitia nu
este una sigurd, dar ca totusi putem fi de acord cu ea
cu certitudine®. .

Newman ofera si alte exemple. In unul din ele, un
cablu este facut din fire de metal care nu ar putea sa
sustind un pod in mod individual, dar impletite im-
preuna au o putere considerabild. Un poligon inscris
intr-un cerc, atunci cand laturile sale sunt scurtate
in mod continuu, va ajunge ca in final sa fie complet
adiacent cercului. La un moment dat cineva pricepe
aceasta chiar Inainte ca fenomenul propriu-zis sa se
petreaca®.

Daca suprapunem intrebarea noastra — cum stim daca
o expresie teologicd sau o practicd crestina este buna
sau gresitd? — cu metoda lui Newman a probabilitatilor
convergente, as vrea sa sugerez ca raspunsul se afla in
convergenta implinirii sau nu a unui numar de crite-
rii care poate fi expus. Nici unul dintre aceste criterii de
unul singur, sau poate cateva dintre ele la un loc, nu ar
putea fi inteles ca argument complet intr-un fel sau al-
tul pentru o expresie sau practicd a ortodoxiei. Dar mi
se pare, pe masura ce criteriile unul dupa altul sunt in-
deplinite sau nu, cd devine tot mai evident daca expre-
sia sau practica este sau nu buna sau gresitd. Desigur,
aceastd metoda este analogid metodei lui Newman. Nu am
face acelasi lucru pe care a incercat Newman sa-l faca,
nici nu cred cd am avea certitudinea cd Newman a susti-
nut aceasta in Eseul sau®.

Dar cred ca analogia este potrivita. Folosind metoda
lui Newman pentru a rdspunde la intrebarea despre
ortodoxia — daca este buna sau gresita — unei expresii

% Ibid., 234-35.

2 Ibid., 271.

% Ibid., 253.

% Vezi, de exemplu, Ibid., 270-71.
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sau practici, ne apropiem de un rationament rezonabil
pe aceastd tema. Dar facem aceasta nu printr-un fel de
corespondenta unu-la-unu a unei expresii sau practici
cu Scriptura sau Traditia. Aceasta este aproape impo-
sibil, dat fiind faptul cd expresia sau practica pe care
le testdm vin probabil dintr-o cultura si o experienta
complet diferita. Si astfel judecata noastra cu privire
la ortodoxie sau heterodoxie se face intr-un mod in-
direct, folosindu-ne de ,simtul deductiv” despre care
vorbeste Newman.

Siin locul unei certitudini absolute, folosirea teoriei
lui Newman va produce o judecatda asemandtoare cu
cea a lui Bernard Lonergan — care a fost influentat pro-
fund de Eseul lui Newman — vorbeste despre un ,ra-
tionament probabil”. Pe aceasta tema Lonergan scrie:
~Rationamentele probabile difera de presupuneri. In
ambele cazuri cunoasterea este incompleta. In ambele
cazuri intelegerea contemplativa nu reuseste sa ajunga
la cea practic neconditionata. Dar presupunerea este o
speculatie non-rationala dincolo de evidenta... [iar] ra-
tionamentul probabil rezulta din procese rationale”?.
Pot apdrea ale elemente, alte perspective pot schimba
modalitatea in care intelegem intrebarea, astfel ca tre-
buie sd fim smeriti in fata rationamentelor noastre.
Totusi ele devin rezonabile cu dovezi mai putin decat
suficiente, poate, dar cu suficiente pentru a putea lua
o decizie chibzuitd. Din multe puncte de vedere, acesta
este acelasi tip de decizii similare cu cele luate de ar-
bitri. Ei ar putea gresi, dar datorita cunoasterii jocului,
anilor de experientd, integritatii lor, de obicei accep-
tam deciziile lor.

¥ Bernard J. F. Lonergan, Insight: A Study in Human Understand-
ing, Collected Works of Bernard Lonergan 3, Frederick E. Crowe si
Robert Doran, ed. (Toronto: Lonergan Research Institute, University
of Toronto Press, 1992). Publicata prima data in 1957.
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Buna sau gresita?
Criteriile pentru ortodoxie in Teologia Contextuala

Daca o metoda a probabilitatilor convergente este o
cale valida de a rationa in determinarea ortodoxiei unei
anumite expresii teologice sau practici crestine, care ar
putea fi aceste criterii? In aceasta sectiune as dori sa schi-
tez un numar de criterii care ar putea fi utilizate pentru
a se ajunge la un rationament probabil, dar totusi valid,
pentru determinarea calitdtii de bun sau gresit. Aici as
dori sd repet cele cinci criterii oferite de Robert Schrei-
ter, alaturi de unul apartinand lui Lode Wostyn si José
de Mesa, pe care le-am inclus initial in cartea mea Models
of Contextual Theology. Apoi as dori sd ofer alte cateva cri-
terii. Sunt cat se poate de sigur ca mai existd incd multe
alte criterii care ar putea fi oferite aici. Totusi, asa cum
am afirmat la Inceputul acestui eseu, aceasta este doar o
aventura de explorare din partea mea.

Impresia mea este c4, la peste treizeci de ani, cele cinci
criterii pe care Robert Schreiter le ofera in cartea sa Con-
structing Local Theologies (Construind Teologii Locale) si cele
trei ale lui José de Mesa si Lode Wostyn, furnizate in vo-
lumul Doing Theology: Basic Realities and Processes (Cum
sd faci teologie: realititi si procese fundamentale) sunt Inca
foarte valabile astazi. Schreiter spune, de fapt, ca acele
criterii pe care le prezinta nu sunt noi si sunt foarte cu-
noscute In traditia crestina. Acelasi lucru se poate spue
despre criteriile propuse de de Mesa si Wostyn. Am pu-
tea sd le numim criterii clasice®.

Primul criteriu este cel mai abstract — cel al ,,coeziu-
nii”. Acest criteriu se bazeaza pe faptul ca doctrinele si
practicile crestine nu sunt un fel de , listd exhaustivda” de

% Vezi Robert J. Schreiter, Constructing Local Theologies (Maryk-
noll, NY: Orbis Books, 1985), 117-21; José M. de Mesa si Lode Wostyn,
Doing Theology: Basic Realities and Processes (Quezon City, Philippines:
Maryhill School of Theology, 1982), 103-17.
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idei sau lucruri de facut, ci formeaza un sistem coerent in
care unul le afecteaza pe toate si toate il afecteaza pe acel
unul. Dacd o expresie teologica sau o practica crestind ar
altera semnificativ acest sistem, s-ar pune intrebarea daca
este o adevaratd expresie a mesajului evanghelic. Schre-
iter dd un exexmplu din controversa ariand, pe care am
ajuns sd o consider cea mai importanta controversa de
teologie contextuala din istoria crestinismului. Teologia
lui Arie potrivit careia ,,a fost o vreme cand Cuvantul nu
a existat” a fost probabil o teologie mult mai legata de
cultura contemporana decat cea a Episcopului Alexan-
dru in Alexandria. Cufundata in filosofia neo-platonistd,
nu exista nici o cale ca Arie sa accepte ca Dumnezeu S-ar
implica vreodata El Insusi in lumea fizici. Dar teologia
lui Alexandru si, mai tarz1u, a lui Atanasie cu privire la
divinitatea lui lisus, exprimata prin termenul omousios,
a fost teologia crestind mai buna. Daca ideea lui Arie ar
fi fost acceptata ca ortodoxa, intreaga intelegere crestina
a revelatiei ar fi trebuit schimbatd, precum si teoria rds-
cumpadrdrii — ceea ce nu a fost asumat nu a fost rascum-
parat, a spus Atanasie.

Al doilea criteriu oferit de Schreiter este cel care poate
finumit , capacitatea de rugdciune”. Acest criteriu se ba—
zeaza pe vechiul dicton ,lex orandi, lex credendi”, sau
,legea rugiciunii este legea credintei”. In acest context
totusi, Schreiter inverseaza dictonul, sugerand ca daca
ceva este propus pentru credintd, ar trebui sa fie potrivit
si pentru rugdciune, pentru ritual, pentru a fi exprimat
in liturghie. Aici controvesa ariand este din nou ilustra-
tiva, caci unul dintre argumentele impotriva lui Arie este
cd , intotdeauna ne-am rugat lui lisus asa cum ne rugam
lui Dumnezeu”. Arie 1l percepea pe lisus ca pe un demi-
urg platonic, ceea ce nu era tocmai potrivit. Am putea
intreba aici si dacd reprezentarile africane al lui lisus —
Proto-Pdrinte, Conducdtor, Tamaduitor, Stapan al initi-
erii — sau imaginea amerindiana a lui Hristos Pip4d, sau
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o imagine feministd, imprumutata de la misticii medie-
vali, a lui lisus ca Mama ar ajuta sau ar impiedica ruga-
ciunea unei comunitati®.

Al treilea este criteriul , ortopraxiei” sau dacd o ex-
presie sau o practica duce la un comportament auten-
tic crestin. Teologul Maori din Noua Zeelanda, Jenny Te
Paa, ofera un exemplu uimitor de utilizare a acestui cri-
teriu atunci cand vorbeste despre nevoia de a fi prudenti
in acceptarea fara critica a unor imagini culturale in de-
mersul teologic. Exemplul ei este utilizarea icoanei cul-
turale a Noii Zeelande care il reprezinta pe Luptatorul
Maori, care, desi se afla in centrul culturii Maori, ar pro-
duce un dezastru daca ar fi adus in teologia contextu-
ala Maori ca ideal — ea nu spune acest lucru, dar eu ma
gandesc la aceastd imagine ca la o posibild imagine a lui
Hristos, sau un ideal al infloririi umane complete. O ast-
fel de imagine, spune ea, nu se potriveste cu realitatea
,tinerilor soldati/luptatori Maori” care sunt marginalizati
sistematic in societatea din Noua Zeelanda. ,,Chiar mai
tragic”, scrie ea, ,nici povestea nu se potriveste cu reali-
tatea statisticd contemporana a criminalitatii cu privire
la cine este acela fata de care femeile Maori — si intr-ade-
var orice femeie — trebuie sa fie protejate”®.

Criteriul numarul patru al lui Schreiter este ceea ce as
numi criteriul ,deschiderii”. In cuvintele lui Schreiter,
, Este o Bisericd locala dispusa sa fie judecata de alte Bi-
serici cu privire la actiunile sale crestine sau se inchide in

¥ Vezi, de exemplu, Robert J. Schreiter, ed., Faces of Jesus in Africa
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991); William Stolzman, The Pipe and
Christ: A Christian-Sioux Dialogue (Chamberlain, SD: Tipi Press, 1986);
Caroline Walker Bynum, Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the
High Middle Ages (Berkeley, CA: University of California Press, 1982).

¥ Jenny Te Paa, “Context, Controversy, and Contradiction in Con-
temporary Theological Education: Who Bene ‘Fits” and Who Just
Simply Doesn’t Fit?” in ed. Stephen B. Bevans si Katalina Tahaafe-
Williams, Contextual Theology for the Twenty-First Century (Eugene,
OR: Pickwick Books, 2011), 83.
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sine, sigura de propriul adevar?”?' Acest criteriu, spune
el, se bazeaza pe principiile duale ale sobornicitatii si uni-
tatii: pe de o parte trebuie sa existe comunicare intre cres-
tini si intre Biserici, un adevarat schimb de opinii; pe de
alta parte, trebuie sa existe un spirit si o practica a uni-
tatii — nu a uniformitatii, desigur. Daca un teolog sau o
Biserica ar spune pur si simplu ,,Pai, suntem pur si sim-
plu (addugati un grup etnic sau o localizare so-
ciald) si nimeni altcineva nu ne intelege” exista o sansa
mare ca practicile si expresiile sa fie judecate negativ. Pe
de altd parte, un teolog sau o Biserica locald care sunt
flexibili, in dialog, fata de ceilalti trebuie sa fie judecat
intr-o lumina pozitiva. Grija teologului filipinez, José de
Mesa de a pune eforturile sale de teologie filipineza in
dialog cu , constantele teologice” intr-un proces de ,in-
ter-traditionalism” este un exemplu pentru aceasta ati-
tudine de deschidere®.

Cel de-al cincilea criteriu al lui Schreiter ar putea fi nu-
mit cel al ,provocarii”. Ideea acestui criteriu este cea a
unei anumite expresii sau practici teologice in afara unei
situatii locale, daca are puterea de a provoca alte teolo-
gii cu perspective noi, ar putea foarte bine sa fie una cu
adevarat evanghelicd. Influenta impresionanta a teolo-
giei eliberarii din America Latind in ultimele patru de-
cenii, care a dat nastere la alte astfel de teologii precum
teologia mexicano-hispanico-latind, teologia eliberarii
asiatica si cea americano-asiatica, teologiile feministe si
celelalte asemdanatoare indica validitatea ei ca teologie
si practica. Dintr-o altd perspectiva, teologiile feministe

* Schreiter, Constructing Local Theologies, 119-20.

%2 José M. de Mesa, “Theological Constants and Theological Reflec-
tions: The Question of Truth in the Pastoral Circle,” in The Pasto-
ral Circle Revisited: A Critical Quest for Truth and Transformation, ed.
Frans Wijsen, Peter Hernriot, si Rodrigo Mejia, 89-107. (Maryknoll,
NY: Orbis Books, 2005); José M. de Mesa, Bakas: Retieving the Sense of
Sacramentality of the Ordinary (Manila: Anvil Publishing, 2008), 78-79.

322



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

precum cea promovata de Elizabeth Johnson si teologi-
ile din perspectiva evolutiei cum este cea oferitd de John-
son in volumul ei aparut in 2014, As the Beasts (Ca fiarele),
dar si lucrarea Iliei Delio, sunt provocari puternice pen-
tru intreagul demers teologic, alaturi de etica si spiritu-
alitate crestina®.

Dintre cele trei criterii ale lui de Mesa si Wosty, per-
miteti-mi s ma concentrez pe cel al ,,receptarii”, un cri-
teriu care este aprobat de ,sensus fidelium” sau ,,simtul
celui credincios”. O noua teologie sau practicd ar putea
aparea in scrierile unui teolog sau in practica unei co-
munitati si ar putea fi — in special in timp — acceptat sau
respins de catre comunitate. Un exemplu clasic in acest
sens se gaseste In lucrarea de mici dimensiuni a lui John
Henry Newman, On Consulting the Faithful in Matters of
Doctrine (Despre consultarea credinciosilor pe probleme de
doctrind), in care el descrie cum receptarea si acceptarea
de cdtre laicat a doctrinei de la Niceea cu privire la di-
vinitatea lui lisus a salvat Biserica de la a deveni ariana,
care era preferinta teologicd a multor episcopi*. Mai pu-
tin serios, dar nu mai putin important este receptarea de
catre multi catolici din Statele Unite cu privire la practica
de a se tine de maini in timpul rostirii Rugaciunii Dom-
nesti in timpul celebrarii Euharistiei.

De-a lungul anilor am incercat sa identific alte criterii
care ar putea sa fie folosite aditional, intr-o metodd a pro-
babilitatilor convergente, de a identifica ortodoxia expre-
siilor de teologie contextuald. Sunt sigur ca mai exista si
altele, dar acestea sunt cele pe care le-am identificat eu.

* Vezi Elizabeth A. Johnson, She Who Is: The Mystery of God in
Feminist Theological Discourse (New York: Crossroad, 1992) si Ask the
Beasts: Darwin and the God of Love (London: Bloomsbury, 2014). Ilia
Delio, The Emergent Christ: Exploring the Meaning of Catholic in an Evo-
lutionary Universe (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011).

* John Henry Newman, On Consulting the Faithful in Matters of
Doctrine (New York: Sheed and Ward, 1961).
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Un criteriu foarte solid, cred, I-am adoptat din volu-
mul inovator al lui Rosemary Radford Ruetherdin 1983,
Sexism and God-Talk (Sexism si cuvantul lui Dumnezeu)®.
Este ceea ce ea numeste , principiul critic al teologiei fe-
ministe” sau ceea ce eu am numit ,principiul feminist
critic”. Ruether il prezinta atat din punct de vedere ne-
gativ cat si pozitiv. Din punct de vedere negativ, spune
ea, ,tot ceea ce neagd, micsoreazad sau distorsioneaza
umanitatea deplina a femeilor este ... evaluat ca nefiind
mantuitor”. Din aceasta cauza nu ,reflecta divinul sau
o relatie autentica cu divinitatea sau ... natura autentica
a lucrurilor”, nici nu poate pretinde , ca este mesajul sau
lucrarea unui mantuitor autentic sau a unei comunitati
pentru mantuire”. Din punct de vedere pozitiv, tot ceea
ce ,promoveazd umanitatea deplina a femeilor este de
la cel Sfant, reflecta adevarata relatie cu divinitatea, este
adevarata naturd a lucrurilor, mesajul autentic si misiu-
nea unei comunitati mantuitoare”.

Desi nu vreau sa tocesc tdisul acestui criteriu pentru
femei, In lumina constiintei ecologice de astazi, intr-un
fel cu care sunt aproape sigur ca Ruether ar fi de acord,
propun sa imbunatdtesc acest criteriu ca ,, principiul cos-
mic critic”. Un astfel de principiu ar include principiul
feminist formulat de Ruether, dar l-ar extinde pentru a
include orice persoana oprimata si pamantul si intregul
cosmos. Ca atare, acest criteriu ar sugera ca orice expre-
sie teologicd sau practicd crestind care ar nega, micsora
sau distorsiona inflorirea deplind a cosmosului nu ar pu-
tea fi o expresie sau o practica adecvatd, in timp ce ori-
care dintre ele care ar promova o astfel de inflorire ar fi
cel mai probabil o adevarata expresie sau practica teolo-
gicd crestind. Prin urmare, astfel de practici ecologice ca
,rdzboiul copacilor” din Zimbabwe, descris de Inus Da-

% Rosemary Radford Ruether, Sexism and God-Talk: Toward a Femi-
nist Theology, Tenth Anniversary Edition (Boston: Beacon Press, 1993).
3% Ruether, Sexism and God-Talk, 18-19.
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neel in cartea sa African Earthkeepers (Ingrijitorii africani ai
pamantului)¥, ar constitui o adevaratd practicd contextu-
ala crestind. Pe de altd parte, imagini cu Dumnezeu care
i-ar raspldti pe oameni cu ,sdndtate si bogatie”, fapt ce
s-ar concentra doar pe potentialul lor de a consuma tot
mai mult, ca imitare a consumerismului american, nu ar
putea in nici un caz sd prezinte imaginea adevarata a lui
Dumnezeu.

Un al doilea criteriu pe care il propun este cel al ,,co-
munitatii”. Prin aceasta ma refer la faptul ca cu cat o teo-
logie sau o practicd trece de limitele comunitatii si nu este
doar rezultatul teologhisirii unui individ, cu atat mai mari
sun sansele de a fi corectd. Justo Gonzalez vorbeste despre
aceasta ca fiind o ,Teologie Fuenteovejuna”, dupa titlul
unei piese de teatru semnata de Lope de Vega in secolul
al XVI-lea, In care un sat intreg isi asuma responsabilitatea
pentru uciderea unui tiran. Gonzalez scrie cd ,in masura
in care este adevarat pentru credinta si experienta ace-
lei comunitdti, In aceeasi mdsura va fi imposibil pentru
oricare dintre noi sa vorbeasca despre teologia «mea»
sau «a ta»”*. Acesta este un criteriu care se bazeaza pe
indrumarea unui ,Dumnezeu al reuniunii” asa cum il
numeste Mary Benet McKinney. Pentru ea, exista o pu-
tere a ,,viziunii comune” a unui grup reunit in care fie-
care are ,,0 parte a intelepciunii”®. Teologiile si practicile
care apar ca urmare a mai multor Encuentros (intalniri)
ale catolicilor latino din America ar putea fi un exem-
plu de cum ar putea functiona acest criteriu. Un produs
al discernamantului, rugaciunii si discutiilor, o teologie
contextuala atat de bogata este una care ar putea foarte

% Marthinus L. Daneel, African Earthkeepers: Wholistic Interfaith
Mission (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2001).

* Justo L. Gonzalez, Mafiana: Christian Theology from a Hispanic
Perspective (Nashville, TN: Abingdon, 1990), 30.

¥ Mary Benet McKinney, Shared Wisdom: A Process for Group Deci-
sion Making (Valencia, CA: Tabor, 1987).
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bine sa fie o adevarata reflexie a evangheliei pentru so-
cietatea americana contemporana.

Un al treilea criteriu pe care as dori sd il propun este
acela al , robustetii”. Daca o expresie teologica sau o prac-
tica este suficient de ,robusta”, poate inspira tot felul de
alte teologii si practici. Aceasta vad cd se intampld in ca-
zul lui Robert Schroeder si al meu pentru modul de in-
telegere a misiunii ca , dialog profetic”*. Aceastd idee a
inspirat un numar de comunitati religioase catolice (de
exemplu Glenmary, Congregatia celui mai sfant Mantu-
itor, Misionarii Oblati ai Mariei Imaculate) la o reflectie
mai profunda pe aceasta temd pentru propria lor prac-
tica pastorald si misionara si, de asemenea, a inspirat o
gandire creativa in cel putin incd un domeniu - cel al
eticii*". In mod similar, termenul filipinez loob — cel mai
profund sine — a inspirat o mare parte a reflectiei teolo-
gice din Filipine*.

In al patrulea rand, avem criteriul ,inteligibilitatii”.
Chiar la inceputul lucrarii sale A Concise History of Chris-
tian Doctrines (Istoria pe scurt a doctrinelor crestine), Justo
Gonzalez scrie cd dacd o doctrind este importantd, el ar
trebui sa poata explica intelesul acelei doctrine ,,in cu-
vinte pe care credinciosul de rand le poate intelege”*. Mi
se pare cd asa ar trebui sa se prezinte lucrurile pentru fi-
ecare teologie contextuala si practica crestina. Antropo-

# Stephen B. Bevans si Roger P. Schroeder, Constants in Context: A
Theology of Mission for Today (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004), 348-
95; si Prophetic Dialogue: Reflections on Christian Mission Today (Maryk-
noll, NY: Orbis Books, 2011).

4 Vezi Thomas Nairn, “Bioethics as Missionary Work,” Health
Progress (July-August, 2012): 70-72 (www.chausa.org).

# De exemplu vezi José M. de Mesa, In Solidarity with the Culture
(Quezon City, Philippines: Maryhill School of Theology, 1991), 43-74;
Why Theology is Never Far from Home (Manila: De La Salle University
Press, 2003), 132-33; Dionisio Miranda, Buting Pinoy (Manila: Divine
Word Publications, 1993).

# Justo L. Gonzalez, A Concise History of Christian Doctrine, 1-2.
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logul Aylward Shorter scrie despre cat de puternica este
imaginea lui Thomas Christiansen a unui pom soré in
Camrun pentru a ilustra realitatea lui Dumnezeu si a ha-
rului in viata oamenilor*. José de Mesa mi-a aratat ade-
sea cat de uimiti sunt filipinezii si innoiti in credinta lor
dupa ce le-a explicat harul si revelatia in termenii con-
ceptului de loob™®.

In cele din urma, teologul vietnamezo-american Pe-
ter Phan vorbeste despre ,armonie” ca despre o cale de
a recunoaste adevarul unei anumite expresii sau prac-
tici. Propunerea lui Phan este ca in loc sd vorbim des-
preo expresm teologicd ,fidela” traditiei, sa ne intrebam
daca este In armonie cu ea*. Phan, din cate imi amintesc,
vorbea despre valoarea asiatica a armoniei, dar si despre
armonie in sens muzical. In acest sens, spunea el, une-
ori un fragment deosebit de armonie melodica este fa-
cut sa fie mai interesant prin introducerea momentelor
de disonanta si contrapunct. As dori sa citesc mai multe
despre acest criteriu, dar mi se pare destul de fascinant.

Concluzii

In august 2012 am participat la o intalnire a Asocia-
tiei Internationale pentru Studii Misionare in Toronto
si l-am intrebat pe unul dintre vorbitorii care a prezen-
tat o lucrare pe tema pericolului , supra-contextualiza-

# Aylward Shorter, In Mission and Culture: The Louis ]. Luzbetak Lec-
tures, ed. Stephen B. Bevans, (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2012), 109-
110, referire la Thomas Christiansen, An African Tree of Life (Maryknoll,
NY: Orbis, 1990).

% De Mesa a scris mult pe tema conceptului de loob. Vezi, de exem-
plu, cartea sa Why Theology Is Never Far from Home (De ce teologia nu
este nidiocatd departe de casd).

% Jdeile lui Phan sunt rezumate intr-o recenzie de Robert Lasalle
Klein in The Catholic Theological Society of America: Proceedings of the
Fifty-sixth Annual Convention, Vol. 56 (2001): 192.
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rii” ce criteriu ar propune pentru a determina daca ceva
a fost cu adevarat , supra-contextualizat” (sau, in con-
textul acestui volum, a evoluat spre un fals sincretism).
Raspunsul sdu a fost ,,dialogul constant”, lucru de care
sunt deja convins de ceva vreme. Ca dialogul trebuie pur-
tat, mai intai, cred eu, atat cu Scriptura cat si cu Traditia.
In al doilea rand, trebuie sa se poarte intre oamenii pre-
ocupati. Nu este usor sa determini dacad o expresie teo-
logica sau o practica crestina este ,bund” sau ,gresita”.
Probabil nu ar trebui sa fie decizia unei singure persoane,
indiferent cat de multa autoritate el sau ea pretmde ca
are. In locul deciziei unui singur arbitru, ar trebui sa fie
rezultatul consultérii tuturor arbitrilor. In cazul Biseri-
cii crestine, toti suntem arbitri, de vreme ce toti am pri-
mit daruri prin Sfantul Duh la botez. Prin folosirea unei
metode de probabilitati convergente, practicarea dialo-
gului alaturi de criteriile pe care le-am propus si altele
care se pot dovedi a fi folositoare, comunitatea crestina
poate ajunge la o idee destul de clara daca o telogie sau
o practica se afld in teren sau nu.

328



Misiunea ca dialog profetic

O abordare romano-catolica

Introducere: Un termen proaspat aparut

A
N ULTIMII CINCISPREZECE ANI, INTELEGEREA misiunii cres-

tine ca practica, atitudine si spiritualitate a unui , dialog
profetic” a aparut intre misiologii si misionarii catolici ca
o modalitate importantd de a percepe si de a se angaja in
misiunea de mantuire a Dumnezeului in Treime In creatie
si in istorie. Termenul isi are originea in discutiile ce au
avut loc Intre membrii uneia dintre cele mai mari con-
gregatii misionare din Biserica Catolica, Societatea Cuvin-
tului Divin (SVD), congregatie din care fac parte si eu.
A intelege misiunea ca fiind un dialog profetic a fost o
modalitate de a afirma ca misiunea Bisericii este legata
de atitudinea si practica dialogului — un aspect asupra
cdruia membrii asiatici ai congregatiei mele au insistat
in mod deosebit — dar ca este, totodata, angajata in pro-
povaduirea clara a lui lisus Hristos pe de o parte si in
opozitia fatd de toate actele de opresiune si nedreptate,
pe de alta parte — asupra acestei de-a doua perspective
au insistat in mod special membrii congregatiei mele din
America Latind. Asa cum exprima documentul final al
acestei adunari: ,Noi credem cd cea mai potrivita si cea
mai profunda intelegere a acestei chemari [la misiune]
este exprimatd prin termenul ,,dialog”, sau mai bine zis,
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»dialog profetic”... Aldturi de partenerii nostri de dia-
log, sperdm sa auzim vocea Duhului lui Dumnezeu che-
mandu-ne in fata tuturor si astfel dialogul nostru poate fi
numit profetic” (XV General Chapter 2000: 31-32 [para-
grafele 53-54]).

In volumul nostru din 2004, Constants in Context: A
Theology of Mission for Today (Constante in context: o teo-
logie a misiunii astazi) (Bevans si Schroeder, 2004), Roger
Schroeder si eu alegem expresia , dialog profetic”, pe cat
de vag a fost descris in documentul congregatiei noas-
tre, pentru a descrie , sinteza” (caracterizata ulterior si ca
,tensiune creativa”) dintre cele trei moduri de gandire cu
privire la misiune care au caracterizat teologia misionara
in a doua jumatate a secolului al XX-lea. O prima per-
spectiva este cea adoptata de Conciliul Vatican Il in docu-
mentul despre misiune, Ad Gentes (AG 1965: paragraf 2)
si documentele despre Bisericile Ortodoxe. Aceastd per-
spectivad vorbeste despre misiune ca participare la viata
si misiunea Dumnezeului Treimic. O a doua perspectiva
apare in documentul din 1975 semnat de Papa Paul VI,
Evangelii Nuntiandi (EN 1975) si in documentele Consi-
liului Mondial al Bisericilor de la Adunarea din Nairobi
din 1975, o perspectiva care percepe misiunea ca pe o an-
gajare in slujba eliberatoare a Imparatiei lui Dumnezeu.
O a treia perspectiva apare in special in enciclica Papei
Ioan Paul II, Redemptoris Missio (RM 1990) si in documente
penticostale si evanghelice ca cele ale Miscdrii de la La-
usanne in care misiunea este inteleasd in primul rand ca
propovaduire a lui lisus Hristos ca mantuitor universal.
Toate aceste perspective, am accentuat, erau corecte, dar
pentru a formula o teologie misionara pentru astdzi era
necesar un termen sau o idee care sa capteze adevarul
fiecareia dintre ele. Insp1rat1 de ideea extraordinara a lui
David Bosch ca misiunea astazi trebuie sa se desfasoare
cu ,,smerenie curoajoasd” (Bosch 1991: 489), Roger si eu
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am preluat expresia folosita de congregatia noastra , di-
alog profetic”. Si l-a explicat astfel:

Misiunea inseamna predicarea, slujirea si marturisi-
rea lucrarii lui Dumnezeu in lumea noastrd; inseamna
sd trdim si sa lucram ca parteneri ai lui Dumnezeu in lu-
crarea rabdatoare si totusi neobosita si sa convingem oa-
menii sd intre intr-o relat1e cu lumea lor, unii cu ceilalti
si cu Dumnezeu Insusi. Misiunea este dialog. Ti duce pe
oameni acolo unde sunt; este deschisa fata de traditiile,
cultura si experientele lor; recunoaste validitatea exis-
tentei lor religioase si integritatea sfarsitului lor religios.
Dar misiunea este dialog profetic pentru ca ea cheama oa-
menii dincolo de aceasta; cheama oamenii la convertire;
cheama la un adevar mai profund si deplin care poate fi
gdsit numai in comuniune cu fundamentul trinitar al di-
alogului (Bevans si Schroeder 2004: 285).

Cititorii vor recunoaste imediat cd alegerea expresiei
dialog profetic pentru a descrie gandirea si practica mi-
sionara nu este destinat exclusiv uzului romano-catolic.
Am dezvoltat o expresie intr-un context complet ecume-
nic, apeland la gruparile protestante istorice, la evanghe-
lici si penticostali. In ultimii ani ai secolului al XX-lea, desi
accentul lor era cu siguranta diferit, majoritatea Biserici-
lor si comunitatilor crestine au recunoscut ca misiunea isi
are originea in prezenta si activitatea mantuitoare a lui
Dumnezeu in Treime; cd trebuie sa se refere la intreaga
persoand, in special la eliberarea oamenilor de toate struc-
turile opresive; si ca are ca idee centrald vestirea mantu-
irii de pacate si lucrurile lipsite de sens din viata, slujire,
moarte si invierea lui lisus Hristos. Am propus ,,dialo-
gul profetic” drept o modalitate de a gandi si practica mi-
siunea in toate traditiile crestine. Intr-adevar, in randul
protestantilor, evanghelicilor si penticostalilor a existat
un rdspuns pozitiv fatd de aceasta notiune, cu critici care
au aprofundat semnificativ intelesul. Roger Schroeder si
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eu am dezvoltat mai bine ideea , dialogului profetic” in
lucrarea noastra din 2011, Prophetic Dialogue (Dialog Pro-
fetic), in care admitem multe minusuri in rationament si
critici venite din spectrul comunitatilor bisericilor cres-
tine (Bevans si Schroeder 2011). In 2012 sub presedmtla
lui Roger Schroeder, intalnirea anuali a Societatii Ame-
ricane de Misiologie s-a concentrat asupra temei , di-
alogului profetic” si a avut vorbitori precum Klippies
Kritzinger si Carlos Orlandi-Cardozo, ambii apartinand
traditiei reformate (Missiology 2013). De asemenea, Cathy
Ross si eu am editat un volum pe tema misiunii ca , di-
alog profetic” cu contributii catolice, anglicane, protes-
tante, penticostale si evanghelice (Ross si Bevans, 2015).

Totusi, , dialogul profetic” are o ,nuanta” specifica ro-
mano-catolica. Accentul romano-catolic asupra sacramen-
talitatii si a bunatatii fundamentale a creatiei afirmata de
Intrupare este ev1dent1ata prin insistenta asupra faptu-
lui ca misiunea astazi poate fi facuta numai prin dialog.
Dialogul este fundamentul misiunii. In plus, caracterul
»atat...cat si” al catolicismului este reflectat in faptul ca
atat dialogul cat si profetia sunt componente necesare ale
gandirii si practicii misionare (vezi Bevans 1991). Aces-
tea fiind spuse, dialogul profetic nu este un termen ofi-
cial care apare in documente catolice oficiale — desi exista
multe rezonante in cuprinsul acestora. Pentru a cita un
exemplu din ceea ce este cuprins probabil in documen-
tele catolice magistrale, Papa Francisc in exortatia sa din
2013, Evangelii Gaudium, scrie despre dialogul interreli-
gios astfel, punand in raport de egalitate atat deschide-
rea spre dialog cat si sinceritatea profetica:

In acest dialog, mereu afabil si cordial, nu trebuie sa
se neglijeze niciodata legatura esentiala dintre dialog si
vestire care face ca Biserica sa mentind si sa intensifice
relatiile cu necrestinii. Un sincretism conciliant ar fi in
ultima analizd un totalitarism al celor care pretind sa
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concilieze facand abstractie de valori care 1i transcend
si peste care nu sunt stadpani. Adevarata deschidere im-
plica mentinerea ferma in propriile convingeri mai
profunde, cu o identitate clara si bucuroasd, dar deschisi
«la intelegerea convingerilor celuilalt» si «stiind ca
dialogul poate imbogati pe fiecare». Nu ne foloseste o
deschidere diplomaticd, ce spune «da» la orice pentru a
evita problemele, pentru cd ar fi un mod de a-1ingela pe
celalalt si de a-i nega binele pe care unul I-a primit ca pe
un dar care trebuie impartasit cu generozitate (EG 2013:
paragraf 251).

Geniul Catolic (desi poate scris cu ,,¢” mic), cred, este
surprins foarte bine in expresia , dialog profetic”.

Dialogul profetic: o privire mai atenta

Folosind un principiu catolicimportant — acela ca teo-
logii ar putea distinge fara sa separe — o privire mai atenta
asupra dinamicii dialogului profetic se va concentra asu-
pra misiunii ca dialog, iar apoi asupra misiunii ca pro-
fetie. Aceasta ne va ajuta sa observam dinamica in toata
complexitatea ei pe mdsura ce aducem din nou Impre-
una in sinteza sau tensiune creatoare aceste doua idei.

Misiunea ca dialog

Intr-un interviu acordat in 2014 sdptimanalului ar-
gentinian Viva, Papa Francisc a vorbit despre , Zece
Ponturi” pentru o viata fericitd. Numarul 9 din zece a fost
,Nu face prozelitism”. ,Cel mai rau lucru dintre toate”, a
spus papa, ,este prozelitismul religios, care paralizeaza:
«Eu vorbesc cu tine pentru a te convinge». Nu. Fiecare
persoand dialogheazad, incepand cu propria identitate.
Biserica cregte prin atragere, nu prin prozelitism” (Interviu
2014). In 1984 organismul de la Vatican, care se numea pe
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atunci Secretariatul pentru necrestini, a vorbit despre dialog
ca ,norma si modalitate necesara pentru fiecare forma de
misiune cresting, ca slujire sau vestire directa” (Secretariat
1984: paragraf 29). Dialogul in acest sens este mai mult decat
o practica, ca in practica dialogului ecumenic sau interreli-
gios. Este o atitudine fundamentald, intr-adevar, un fel de
spiritualitate care subliniaza fiecare aspect al misiunii. Un
coleg de-al meu prezbiterian, Claude Marie Barbour, vor-
beste despre necesitatea de a ne angaja in misiune ,,in sens
opus”, adica de a face misiune intr-un mod care este con-
vins mai intai de toate de faptul ca Duhul este prezent ina-
inte de sosirea misionarului. Din aceasta cauza, misionarul
este mai intai deschis pentru a fi evanghelizat de catre cei
la care a venit pentru a-i evangheliza. Misiunea inseamna
sa 1i lasdm mai intai pe cei in mijlocul carora lucram sa ne
invete — despre intrebdrile lor, despre seprantele, visele lor,
despre valorile lor culturale, despre ideea lor de Dumne-
zeu. Atitudinea noastra fundamentala este deschiderea, o
atitudine de respect, ascultare, docilitate (i.e. cumintenie)
(Barbour 1984). Este vorba despre o actiune profunda de
,ada drumul” Inainte de ,,a vorbi” (Bevans si Schroeder
2011: 88-100). In una dintre cele mai uimitoare interventii
din cadrul Sinodului Episcopilor de la Roma din 2012 pe
tema Noii Evanghelizari, Luis Antonio Tagle, acum Arhi-
episcop Cardinal de Manila, aindemnat biserica sd asculte
inainte de a vorbi. , Biserica trebuie sa descopere puterea
tacerii”, a spus el. , In fata durerii, indoielilor si incertitu-
dinilor gamenilor, ea nu poate sd pretindd ca ofera solutii
usoare. In Tisus, ticerea devine calea unei ascultiri atente,
a compasiunii si rugaciunii” (Tagle 2012).

Misiologii catolici in ultimii ani au inceput sa redenu-
measca o modalitate principala de a desemna misiunea
cu o frazd care aratd influenta fundamentului dialogic
al misiunii. In loc s foloseasca termenul méret de /M-
siune ad gentes” (misiune pentru popoare) — sugerat in
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mod clar in Sfanta Scriptura (de exemplu Mt 28,19; Fa
1,8) si titlul documentului pivot pe tema misiunii elabo-
rat de Conciliul Vatican II — misiologii de astazi incep sa
foloseasca varianta ,misiune inter gentes” (misiune in-
tre popoare). Asa cum rezuma Jonathan Tan prima for-
mulare a acestei variante de catre William R. Burrows in
2001, noua expresie indica faptul ca crestinii in tarile in
care se face de obicei misiune sunt implicati, prin inspi-
ratia Duhului Sfant, in traducerea mesajului evangheliei
in propriile culturi si limbi. Fi fac aceasta in multe cazuri
din cauza cd au ajuns sa inteleaga faptul ca religiile in
mijlocul cdrora trdiesc nu sunt creatii demonice, ci vehi-
cule ale puterii mantuitoare a lui Dumnezeu. Si astfel au
ajuns sa constientizeze faptul ca alte religii nu sunt riva-
lele crestinismului, ci posibili aliati in lucrarea pentru va-
lorile Imparatiei lui Dumnezeu (vezi Tan 2014: 1-2). Tan
scrie in special cu referire la Asia, dar importanta schim-
barii de terminologie trece dincolo de contextul asiatic si
chiar dincolo de relatiile cu alte cdi religioase. Ea cheama
la dialog cu religiile traditionale din Africa si cu practi-
cile religioase populare din comunitatile indigene din
America Latina. De asemenea, ea reclama atentie asu-
pra miscarii Duhului intre culturile seculare ale Ameri-
cii de Nord, Europei si Australasia. Misiunea trebuie sa
fie inradacinata in dialog.

Misiunea ca profetie

Dar dacd o astfel de atitudine de dialog este funda-
mentald pentru orice tip de gandire si practica misionara
contemporana, fara cultivarea spiritului profetic aceasta
este lipsita de directie sau de scop. Profetia, ca si forma
sa specificd in vestirea orald, trebuie sd utilizeze intot-
deauna o ,metoda de dialog” (Zago 2000:17), dar in-
seamna mai mult decat ,a fi amabil”, sau a invata de la
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altii, sau chiar a dezvolta relatii si a-ti face noi prieteni,
indiferent cat de importante ar fi aceste ultime trei ac-
tiuni pentru identitatea ei. Misiunea inseamna in fond
impartasirea vestii bune a Imparatiei lui Dumnezeu cu
popoarele lumii. Crestinii cred ca aceasta Imparatie a in-
ceput deja o data cu viata, moartea si invierea lui lisus
din Nazaret, cd ea este prezenta in cadrul Bisericii ca sa-
crament si in celebrarea Euharistiei si ca este prezenta in
mod tainic (vezi AG 11) dincolo de granitele comunitatii
crestine. Biserica transmite aceastd veste buna prin inter-
mediul practicii profetice.

Profetia este o activitate foarte nuantata. Pe de o parte,
este nonverbala si astfel intrupata in marturisirea unui
Hristos individual, a unei comunitati crestine sau a unor
institutii crestine. Ganditi-va, de exemplu, la Ieremia mer-
gand prin lerusalim purtand un jug pe umerii sai (ler
27-28), la descrierea lui Isaia a Slujitorului ca ,, Lumina
a popoarelor” (Is 49,6) sau la exorcismele si vindecdrile
lui Iisus relatate in evanghelii. Pe de altd parte, profetia
se foloseste de cuvinte, in acord cu intelesul sau etimo-
logic de a ,, vorbi inainte”, vestind Cuvantul lui Dumne-
zeu. ,La cati te voi trimite, la toti vei merge”, 1i spune
Dumnezeu lui Ieremia, , tot ce-ti voi porunci vei spune.
... Iata am pus cuvintele Mele in gura ta!” (ler 1,7,9). Ii-
sus predicd in parabole si ofera cuvinte de intelepciune
ca in Predica de pe munte (Mt 5-7).

Atatin gesturile si marturiile fard cuvinte, cat si in me-
sajele scrise si spuse cu tarie, profetii oferd mangaiere si
sperantd in vreme de persecutie si aproape deznadejde
(de exemplu, Is 40,1-11); o viziune a lui Dumnezeu ca
dragoste neintrecutd, mild si compasiune (de exemplu,
Is 49,14-18); si o denuntare a oricdrei forme de nedrep-
tate si opresiune (de exemplu Amos 8,4-8). Crestinii in
misiune formeaza comunitdti de speranta, unde viata in
comun, calitatea celebrarilor liturgice, angajamentul pen-
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tru educatie si deschiderea fata de alti crestini si fata de
alte religii marturisesc modul in care mesajul evanghe-
lic poate da viata oamenilor in orice situatie, indiferent
cat de dificila sau fara sepranta pare a fi. Astfel de comu-
nitati bisericesti sunt un semn al faptului ca Imparatia
lui Dumnezeu este deja prezenta si dau marturie pentru
Dumnezeul milostiv, datitor de viata si adevarat reve-
lat de Iisus. De asemenea, ele sunt comunitati ptuernice
de contra-marturie intr-o societate nedreapta, individu-
alistd sau care neagd viata si marturisesc dreptatea Im-
paratiei lui Dumnezeu in fata oprimarii si a nedreptatii.

Crestinii din aceste comunitati de , apostoli misio-
nari” (EG 24) vestesc un mesaj de incurajare si speranta.
Ei se dedica dezvoltarii unor moduri de a comunica me-
sajul evanghelic care sa fie clare si concentrate, relevante
si puternice, moduri care implicd viata oamenilor si cul-
turile in care acestia trdiesc. De asemenea, ei vorbesc in
diverse moduri impotriva raului din societate — indivi-
zii in intalnirile zilnice, in editoriale, in bloguri si mesaje
pe Tweeter; comunitatile in declaratii de opozitie impo-
triva legilor migratiei sau practicilor culturale opresive;
Biserica institutionald prin declaratii care condamna ne-
dreptatea politica, distrugerea ecologica, exploatarea eco-
nomica sau intoleranta religioasa.

Trdirea misiunii ca profetie poate fi atat de dramatica,
cum a fost protestul lui Oscar Romero impotriva esca-
droanelor mortii in El Salvador in anii 1970, sau efortu-
rile de pace ale comunitatii din Sant’Egidio in rdzboaiele
civile din Africa, sau precum o comunitate Amish din
Pennsylvania care si-a declarat iertarea fata de barbatul
care i-a omorat mai multi copii in timpul unui atac ar-
mat, sau ca slujirea pentru protejarea creatiei adoptata
de un numar de Biserici Africane Initiate din Zimbabwe.
Sau poate fi la fel de simplu si facutd zilnic la fel cum o
mama le spune copiilor ei povesti despre lisus, o comu-
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nitate care 1i primeste pe toti vizitatorii si strainii la litur-
ghiile ei, un preot sau un slujitor care rosteste o predica
bine pregatita sau un mars pentru apd curata intr-un oras
afric imprastiat.

Misiunea ca dialog profetic

Roger Schroeder si eu am scris despre dialogul profe-
tic ca fiind numele dansului care este misiunea, avandu-si
originea in dansul Treimii de-a lungul istoriei si desfasu-
rat potrivit , ritmului frumos al dialogului si profetiei, al
curajului si smereniei, al invatarii si predarii, al renun-
tarii si al vestirii, ... frumos pentru ca este ritmul dragos-
tei lui Dumnezeu care se miscd in istorie” si ,,complex
pentru ca se schimba o datd cu timpul, locul, murmu-
rul creatiei si raspunsul umanitatii” (Bevans si Schro-
eder 2011: 156). In unele situatii ritmul dialogului este
mai necesar. In altele, ritmul profetiei este mai pronun-
tat. Deja de cativa ani am inceput sa ma géndesc la misi-
une ca la o practica contextuald, mult mai inruditd cu a
face teologie contextuala (vezi Bevans 2015). In unele si-
tuatii, dansul ia ritmul de salsa. In altele este un ritm de
tobe africane, iar in altele este necesar un ritm de dans
,tinikling” filipinez. Dansul este dansul misiunii, misiu-
nea lui Dumnezeu, ritmul este o combinatie de profetie
si dialog, tipul de dans depinde in special de contextul
in care se face misiune.

Ca si in cazul teologiei contextuale, primul lucru pe
care trebuie sa-1 facem este sa discernem contextul si mo-
delul de teologizare care ar fi cel mai potrivit pentru situ-
atia respectiva (vezi Bevans 2002). Mi-am imaginat un fel
de continuum cu dialogul de o parte si profetla de cea-
laltd parte. In fiecare context este necesar si se determine
unde va cadea accentul pe masura ce Biserica se anga-
jeaza in lucrarea sa misionara: va fi o atitudine mai mult
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de ascultare si dialog? Sau va fi una dintre marturisirile
profetice sau vestirea cu incredere?

In multe, daca nu in toate atitudinile, dialogul si pro-
fetia sunt intretesute in lucrarea misionara a Bisericii. O
atitudine de ascultare rabdatoare si de apreciere a unei
culturi, de exemplu, este o conditie sine qua non pen-
tru orice marturisire sau predicare a evangheliei. Orice
mesaj de nddejde evanghelica isi va avea originea nu in
credinta crestina ci tot intr-un apel la resursele umane si
culturale ale poporului. Orice actiune pentru dreptate
trebuie sd beneficieze de fapte adunate cu grijd, trebuie
sa fie atentd la aspiratiile reale ale celor care au fost opri-
mati si trebuie sa aprecieze rezistenta poporului a carui
putere a fost folosita. Uneori o atitudine de dialog poate
fi cu adevdrat o atitudine profetica, asa cum este in me-
diile ostile fata de crestinism. La fel ca orice dans, la fel
ca orige teologhisire de calitate, ca orice discernamant
solid, practicarea misiunii ca dialog profetic este o arta.

Practicarea dialogului profetic

In Constants in Context (Constante in Context), Roger
Schroeder si eu dezvoltam modul in care intelegem mi-
siunea ca Dialog Profetic explicand cd, desi Misiunea este
orealitate ,singulard” — Biserica participd la misiunea lui
Dumnezeu - este totodatd ,complexa” si ,se dezvolta in
diferite moduri” (RM 1990: paragraf 41). Desi sunt alti
termeni care descriu aceste , diferite moduri”, Roger si cu
mine am evidentiat sase elemente sau practici ale misiu-
nii, fiecare dintre ele avand atat o componenta dialogica,
cat si una profeticd. Aceste elemente sau practici sunt (1)
Marturisirea si proclamarea; (2) Liturghia, Rugaciunea si
Contemplatia; (39 Dreptatea, Pacea si Integritatea Crea-
tiei; (49 Dialogul interreligios si secular; (5) Inculturatia;
si (6) Reconcilierea (vezi Bevans si Schroeder 2004: 348-
95; Bevans si Schroeder 2011: 64-71).
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Marturisirea si proclamarea

Marturisirea si Vestirea sunt practici care merg mana
in mana. Desi pe de o parte ,, primul mijloc de evanghe-
lizare este marturia unei vieti crestine autentice” (EN
1975: paragraf 41), crestinii trebuie sdnu uite sa vesti-
rea directa a evangheliei , este fundamentul, apogeul si
centrul evanghelizarii” (DP 1991: paragraf 109. Marturi-
sirea poate fi individuald sau a unei comunitati crestine
locale, de natura institutionald sau marturia comuna a
crestinilor de traditii diferite, care lucreaza impreuna.
Proclamarea, desi facuta cu incredere, trebuie sa evite cu
orice pret presiunea nepotrivita si prozelitismul nevred-
nic. , Biserica propune”, a scris Papa Ioan Paul cu tarie,
,dar nu impune nimic” (RM 44). ,Numele, invatatura,
viata, fagdduintele, Imparatia si taina lui lisus din Na-
zaret, Fiul lui Dumnezeu” (EN 22) trebuie proclamate,
dar prin intermediul dialogului, in legatura cu marturi-
sirea, ca o invitatie mai curand decat ca impunere si ca
raspuns la intrebarile reale ale oamenilor in contextele
lor particulare. Dinamica dialogului si a madrturiei pro-
fetice si a vestirii este evidentd in aceastd prima practica
crestind a misiunii.

Liturghia, rugaciunea si contemplatia

Biserica, scrie liturgistul luteran Robert Hawkings,
,traieste dinspre centru cu ochii asupra marginilor”
(Hawkings 1999: 201). Hawkings afirma aceasta despre
L1turgh1e dar relevanta acestor cuvinte pentru rugaciune
si contemplatie este la fel de clara. In Liturghie, Cuvan-
tul lui Dumnezeu este proclamat si este celebrat miste-
rul pascal, comunitatea reunita marturiseste credinta in
interiorul acesteia, dar si fata de vizitatori si fata de cei
interesati. Toate acestea sunt acte profetice. Dar daca Li-
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turghia nu este celebrata ca rezultat al atentiei acordate
contextului prezent si a varietatii de culturi care formeaza
comunitatea dreptmaritoare; daca cel care predica isi
prezinta discursul fara sa se puna ,in ascultarea popo-
rului” (EG 154); dacd o comunitate nu 1i primeste pe cei
din afara ei; daca celebrarea egalitatii si a solidaritatii nu
se traduce printr-o lucrare pentru dreptate la nivel local
siin lume, Liturghia nu va putea sa isi atinga potentialul
extraordinar ca act de evanghelizare (vezi Meyers 2015).

Rugaciunea si contemplatia se incadreaza, probabil,
mai mult pe linia dialogului, deoarece o mare parte din
rugdciune este o ascultare atentd a ceea ce Dumnezeu
spune unui individ sau unei comunitati si o mare parte
a contemplatiei este dezvoltarea abilitatii de a vedea cu
adevarat prezenta lui Dumnezeu si de a asculta vocea Lui
in lumea si experienta unui individ sau a unei comuni-
tati. Si totusi, rugdciunile imparatsite in comunitate pot
fi o sursa importanta de profetie, in timp ce un individ
se roaga pentru diferite nevoi personale, nevoi ale co-
munitatii si nevoi ale lumii sau cAnd o comunitate 11 la-
uda pe Dumnezeu sau plange pentru lupta cu cel rau.
Si contemplatia este o conditie sine qua non a profetiei,
cdci profetii trebuie sa asculte cu atentie Inainte sa vor-
beascd. Dinamica dialogului profetic apare clar siin aceasta
a doua practica.

Dreptate, pace si integritatea creatiei

La fel ca marturisirea si proclamarea, dreptatea, pacea
si integritatea creatiei sunt strans legate una de cealalta,
deoarece fara dreptate nu poate exista pace de duratad si
fara pace nu poate exista dreptate. De asemenea, misio-
logii recunosc din ce in ce mai mult importanta unui an-
gajament ecologic solid atat pentru stabilirea dreptatii
cat si a pacii locale si mondiale. Desi natura profetica a
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lucrdrii pentru dreptate, pace si integritate ecologica este
evidentd, este important sa recunoastem ca dialogul con-
stant are nevoie sa fie practicat in aceste zone. Nevoile
reale ale oamenilor trebuie sa fie identificate si ascultate
pentru ca dreptatea sa fie stabilitd in mod autentic. Adu-
cerea pacii necesitd un dialog rabdator si creativ pentru
ca ambele parti sau toate partile sa fie ascultate si apre-
ciate. Si, asa cum s-a exprimat Elizabeth Johnson foarte
elocvent, citand cartea lui lov (12, 7-10), fiintele umane
trebuie ,,sa se adreseze fiarelor si ele te vor invata, pa-
sdrilor cerului si ele iti vor spune, plantelor pamantului
si ele te for invata...” (Johnson 2014: 1). Dialogul merge
mana In mand cu aceste practici profetice puternice.

Dialogul interreligios, secular (si ecumenic)

In Constants in Context si in scrierile ce au urmat, Ro-
ger Schroeder si eu ne-am oprit asupra practicii dialogu-
lui Interreligios si Secular. Cu toate acestea, ca urmare a
aprofundadrii subiectului prin lecturi personale si o serie
de experiente importante din viata mea, cred cd acest set
de practici poate fi extins pentru a cuprinde si dialogul
ecumenic (vezi, de exemplu, Thomas 2010; TTL 2013).
Fiecare dintre aceste practici ale dialogului au o compo-
nentd profetica. L-am citat mai devreme In acest capitol
pe Papa Francisc, care afirma ca este important sa fim
deschisi fata de adevarul si binele din celelalte religii si
cd este deosebit de important dialogul in vederea actiu-
nilor comune pentru dreptate. Aceasta nu inseamna, to-
tusi, caderea Intr-un ,sincretism facil” care sterge toate
diferentele si nu mai lasa loc pentru interactiunea dintre
dialog si proclamare (vezi EG 2013: paragrafele 250-51).

Acelasi lucru este valabiil si in cazul unui dialog cu
cei care nu apartin nici unei religii, sau cei a cdror cre-
dinta este limitata de o perspectiva strict seculard. Atunci
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cand putem gasi multe puncte comune si chiar permi-
tem sa fim criticati si inspirati de onestitatea si angaja-
mentul fata de dreptate, facere de pace si angajamentul
ecologic al necredinciosilor sau agnosticilor, in calitate
de crestini nu putem sa ne eschivam de la responsabili-
tatea de a oferi argumente incontestabile pentru propria
credintd, sau de la marturisirea cu incredere a acesteia.

Desi dialogul ecumenic implica o impreuna-lucrare a
crestinilor, o rugdciune impreuna si o impartasire a pro-
priilor perspective asupra credintei si spiritualitatii, nu
putem reduce perspectiva noastra catolica (asa cum altii
nu pot reduce perspectiva personald luterand, presbite-
riand sau baptistd) la un acord facil si naiv.

Un angajament autentic in dialogul de orice fel pre-
supune curaj si devotament fata de profetie.

Inculturatie

Motivul principal pentru care crestinii se angajeaza in
desfasurarea unei teologii contextualizante si a incultu-
ratiei este de a proclama si de a trdi mai bine Evanghe-
lia. Predica relevantd, clard si uneori incomoda trebuie
sd aibd inculturatia ca o conditie a potentialitatii ei, iar
aceasta inseamna ca toate abilitatile de dialog trebuie sa
devina factori importanti. Observam aici o data in plus
interactiunea dintre dialog si profetie. Fiecare act al slu-
jirii si misiunii trebuie sa identifice mai Intai contextul
in care un individ lucreazd, precum si persoanele in-
tre care lucreaza. Aceasta impune cultivarea respectului
pentru cultura si popor in context, indreptarea atentiei
asupra valorilor si discernerea lor dintre non-valori, de-
prinderea unui mod de comunicare eficient in acel con-
text. Trebuie sa ne reamintim mereu faimosul aforism
al lui Max Warren: sa recunoastem ca atunci cand cres-
tinii Intalnesc oameni In misiune ei trebuie mai intai ,,sa
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se descalte”, pentru cd locul si oamenii in care lucreaza
sunt sfinte (Warren 1963: 10). Dialogul cu aceasta sfinte-
nie poate deschide moduri noi si captivante de gandire
despre credinta crestind. Dar inculturatia implica si pro-
vocarea si purificarea multora dintre valorile si practicile
unui anumit context si, astfel, ea are si un aspect profe-
tic, uneori chiar opus culturii.

Reconcilierea

Misiologii au recunoscut in ultimul deceniu ca prac-
tica reconcilierii este o parte esentiald a lucrarii misionare
a lui Dumnezeu in lume si, prin urmare, ea este o parte
constitutiva a misiunii Bisericii. Este o veste cu adevarat
extraordinara faptul cd Biserica poate proclama posibili-
tatea reconcilierii, in special in lumea de astazi plina de
o violentd inimaginabild, fie ea la nivel personal al abu-
zului domestic sau sexual; fie la un nivel mai extins al
opresiunii oficiale a Statului, cum a fost cazul Apartheid-
ului in Africa de Sud sau a genocidului general ca in ca-
zul Rwandei; fie la nivelul opresiunii culturale si etnice
asa cum s-a manifestat in randul populatiei aborigene
din Australia sau a amerindienilor din Statele Unite ale
Americii; fie la nivelul clericalismului si a atitudinilor im-
potriva femeilor in cadrul Bisericii (vezi Schreiter 2013).

Proclamarea posibilitatii reconcilierii dintre victime
si opresori este intr-adevar un act profetic, iar actul ier-
tarii din partea victimelor — intotdeauna insuflat de ha-
rul lui Dumnezeu, intotdeauna oferit mai intai de catre
victime — este o marturisire uimitoare a lui Dumnezeu-
lui din evanghelia crestind, Dumnezeul lui lisus Hristos.

Capacitatea unui slujitor crestin de a media in astfel
de situatii necesita un angajament profund fatd de dia-
log, atat cu cel care iartd cat si cu cel care este iertat, pre-
cum si In materie de deschidere contemplativa, rdbdare
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si prezentd care sunt atitudini esentiale pentru lucrarea
de reconciliere. De vreme ce reconcilierea se petrece intre
victime si opresori, un dialog profund este de asemenea
necesar pentru ca fiecare parte sa recunoasca umanitatea
celeilalte, in ciuda trecutului. Observam inca o data rit-
mul lucrarii dialogului si a profetiei in tandem, ca semne
ale dragostei intelegdtoare a lui Dumnezeu si a provo-
carii lansate de a ierta, de a fi iertat si de a continua spre
o viatd noud.

Fundamente Trinitare

O atitudine de dialog profetic atunci cand crestinii se
angajeazd In misiune nu este intamplatoare, nici nu este
o simpla strategie. Mult mai profund, practica dialogu-
lui profetic este participarea deplind la viata si misiunea
trinitard a lui Dumnezeu. Credinta crestind a explicat
credinta trinitara pe masura ce crestinii au reflectat la lu-
crarea mantuitoare a lui Dumnezeu in lume si in istorie.
Aceastd actiune este perceputa intai in prezenta blanda
a Duhului pe masura ce a incurajat, convins si a obtinut
aparitia diferitelor elemente dupa Big Bang in gaze, ele-
mente, stele, galaxii; pe mdsura ce viata a apdrut putin
cate putin pe pamant (si propabil pe alte planete din uni-
versul nostru vast [O’Meara 2012]); viata plantelor si a
animalelor a inceput sd se dezvolte; pe mdsura ce crea-
tia a devenit treptat constientd de sine in homo sapiens
si pe masurd ce umanitatea a incercat sa exprime mira-
colul creatiei in diferite expresii religioase. Lucrarea de
creatie a Duhului a fost una de dialog si continua sa fie
astfel, caci sopteste adevarul in inimile si cugetele oame-
nilor si 1i aduce impreund intr-o comuniune care este un
sacrament al Noii Creatii ce va veni (vezi Edwards 2004:
33-49; Johnson 2014: 122-53). Dar in special in istoria unui
popor, Israel, ales sa fie o binecuvantare pentru toate na-
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tiunile pdmantului (Fc 12,3; vezi Wright 2006: 194-221),
Duhul a ridicat profeti pentru a spune cuvinte de nadejde
unui popor oprimat, pentru a-i chema inapoi la fidelita-
tea fatd de Legamant, pentru a transmite imagini puter-
nice despre acest Dumnezeu pe care Israel Il mareste si
care 1i pedepseste pe cei bogati din popoarele care i asu-
presc pe cei sdraci.

La ,plinirea vremii” (Ga 4,4), in al doilea rand, Du-
hul atotpatrunzator, persuasiv si profetic al lui Dumne-
zeu a luat chip omenesc in lisus din Nazaret. lisus a fost
un om plin de Duhul lui Dumnezeu, Duhul care S-a po-
gorat asupra Lui la botezul de la Iordan si care L-a uns
cu misiunea profetica de a binevesti saracilor, de a pro-
povadui robilor dezrobirea, de a vindeca pe cei zdrobiti
cu inima, de a slobozi pe cei apasati si de a vesti mila lui
Dumnezeu — mila unui pdrinte iubitor si iertator — celor
care au pacatuit (vezi Lc4,18-19). Slujirea Sa profetica s-a
manifestat in frumoasele Sale parabole, care consoleaza si
totusi provoacd, si in vorbele sale concise, in vindecari si
exosrcisme, preucm si in obiceiul Sdu de a include pe toti,
in special in contextul mancarii alaturi de neamuri (vezi
Edwards 2004: 66-86; Bevans si Schroeder 2011: 101-14).

In acelasi timp, lisus este amintit ca un om al dia-
logului, deschis fata de cererile celorlalti (Lc 7,1-10),
bland si smerit cu inima (Mt 11,29), intrebandu-i pe
oameni despre dorintele si nevoile lor (Mt 20,32; Mc
10,51), gata sa asculte, chiar sa invete de la altii (Mt
11,21-28). In cuvintele si faptele Sale, lisus marturisea
apropierea Imparitiei Cerurilor, reveland un Dumnezeu
care conduce lumea intr-o revarsare de mila, rabdare,
vulnerabilitate si generozitate (vezi Lc 15; Mt 20,1-6).
Aceasta natura dialogica a lui Dumnezeu a fost revelata
in special in moartea si invierea lui lisus, cand dragostea
lui Dumnezeu pentru lume S-a revarsat deplin, iar apoi
a fost impartita din belsug apostolilor lui lisus, cdci ei au
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fost chemati sa impartdseasca misiunea lui Dumnezeu
prin pogorarea Duhului lui Dumnezeu asupra lor (vezi
toata cartea Faptelor, in special FA 2). Planurile de ras-
cumparare si mantuire ale lui Dumnezeu in creatie si in
lume, indeplinite intr-un dialog profetic creativ, au fost
realizate in istoria poporului israel si in slujirea, moartea si
invierea lui lisus. Prin Duhul, Biserica a devenit un agent
al lui Dumnezeu, chiar un partener, pentru indeplinirea
planurilor de mantuire ale lui Dumnezeu.

Pe masura ce Biserica — provocata de neintelegeri grave
in intelegerea identitatii lui lisus si a Duhului Sfant — a
reflectat mai departe, a ajuns treptat sa constientizeze ca
cea mai profundd identitate a lui Dumnezeu a fost des-
coperita deplin in planul de rdscumparare si mantuire al
lui Dumnezeu. Asa cum se exprima Kathleen Cahalan,
au realizat ca ,,cine este Dumnezeu si ce face Dumnezeu
este o viata divind” (Cahalan 2010: 150). Edward Hah-
nenberg afirm intr-un mod similar: Dumnezeul care lu-
creaza in dialog si pentru comuniune este, in Sine Insusi,
dialog si comuniune (vezi Hahnenberg 2003: 85). Dum-
nezeu nu doar practica dialogul profetic in prezenta si
actiunea mantuitoare a lui Dumnezeu in creatie si isto-
rie; Dumnezeu este In Sine Insu51 o comuniune de dia-
log profetic.

In botez, crestinii sunt introdusi in aceasta comuniune
si sunt chemati sa impartaseasca viata lui Dumnezeu
de dialog si profetie in cadrul lumii create si in istoria
umana. Biserica este Poporul lui Dumnezeu, in pelerinaj
spre Imparatla lui Dumnezeu; ea este Trupul lui Hristos,
impdrtdsind si continuand misiunea lui lisus in lume; este
Creatia/Templu al Duhului Sfant, care sfinteste prezenta
rascumpadratoare si sacramentala a lui Dumnezeu in lumea
Sa. Citandu-l pe Ciprian al Cartaginei, Conciliul Vatican
IT descrie Biserica drept , popor adunat in comuniunea
tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant” (LG 1965: paragraf
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4, citand pe Cipiran, De Oratione Dominica, 23). Ca atare,
biserica este ,,un sacrament, adica semn si instrument al
unirii intime cu Dumnezeu si al unitatii intregului neam
omenesc” (LG 1965: paragraf 1).

Fundamente Scripturistice

Reflectarea asupra fundamentelor trinitare ale Dia-
logului Profetic conduc la o intelegere a fundamentelor
scripturistice bogate ale acestei atitudini si practici. Desi
Dialogul Profetic nu este un termen scripturistic per se,
vedem ca Scripturile sunt pline atat de dialogul iubitor
al lui Dumnezeu cu lumea, cat si de Comunicarea profe-
tica a lui Dumnezeu cu privire la identitatea divina, na-
tura lucrdrii de mantuire a lui Dumnezeu si la opozitia lui
Dumnezeu fatd de tot raul si de toatd nedreptatea. Sluji-
rea lui lisus in special, asa cum am schitat mai sus, ilus-
treaza aceasta tensiune dinamica si creativa dintre dialog
si profetie. Mai este mult de munca la fundamentele bi-
blice ale Dialogului Profetic. Totusi, In aceasta sectiune
as dori sd ma concentrez, pe scurt, asupra a doua pasaje
din Scripturi care pentru mine constituie o baza solida
pentru fundamentele scripturistice ale sintagmei. Primul
pasaj este din evanghelia dupa Luca; cel de-al doilea este
din scrierile Sfantului Apostol Pavel.

Luca 24,13-35

Lc 24,13-35 relateaza calatoria celor doi apostoh pe
drumul spre Emaus. In timp ce apostolii discutau intre
ei si se compatimeau unul pe altul, pe cand paraseau le-
rusalimul la trei zile dupa moartea lui lisus, Acesta li se
alatura pe cale, desi ei nu L-au recunoscut. El apare, asa
cum i-a aparut si Mariei Magdalena, dis de dimineata (In
20,11-18) — ca un strain. In timp ce li se aldtura pe cale,
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strdinul 1i intreaba pe apostoli ce sunt cuvintele pe care
le schimba intre ei si asculta cu atentie ce 1i povestesc
acestia. Dar apoi, dupa ce i-a ascultat, El le interpreteaza
Scripturile intr-un fel care incepe sd le para cunoscut, iar
inimile li se aprind. Cand apostolii ajung la destinatie, il
invita pe strdin sa ramana cu ei, cdci se facuse prea tarziu
pentru a-si continua drumul, iar strainul accepta invita-
tia lor si devine oaspetele lor. Dar in timp ce frange pai-
nea la cina, o binecuvinteaza si le-o da, strainul devine
pr1etenu1 iar ei 1l recunosc ca fiind Tisus, care fusese cu ei
in tot acest timp, dar revelat acum. Iar apoi, cand El dis-
pare, cei doi apostoli alearga degraba inapoi la Ierusalim
pentru a impartasi vestea Invierii cu fratii si surorile lor.

Modelul acestei istorisiri este unul de Dialog Profe-
tic. Sigur, apostolii L-au recunoscut pe lisus la frange-
rea painii. Dar probabil cd L-au recunoscut si in modelul
slujirii — deschidere, ascultare, insotire, acceptarea ospi-
talitatii si totusi purtand un mesaj si o relatie care sunt
mantuitoare si transformatoare, reveland o prezenta care
era deja acolo.

1 Tesaloniceni 2

Prima epistola catre Tesaloniceni este recunoscuta uni-
versal ca fiind una dintre scrisorile autentice scrise de Sf.
Ap. Pavel si, totodata, este recunoscuta drept cea mai ve-
che scriere care a supravietuit din Noul Testament. In ca-
pitolul 2 Pavel isi aminteste de inceputurile slujirii sale
in orasul Salonic. El scrie cum, dupa ce a fost tratat rau
in Filipi, a gasit o astfel de ospitalitate in orasul in care el
si-a mai adunat o data curajul de a predica deschis evan-
ghelia celor care locuiau acolo. Pavel povesteste cum
Dumnezeu i-a incredintat mesajul pretios al Evangheliei,
motivul pentru care el putea sa o propovaduiasca atat
de indrdznet — ,nu cdutand sa pldcem oamenilor, ci lui
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Dumnezeu care ne incearca inimile” (1 Tes 2,4). Aceasta
este o marturisire profetica.

Nu in ultimul rand, modul in care Pavel a facut aceasta,
isi aminteste el, nu era acela de a fi cu greutate —asa cum
ar fi putut fi — ca apostol. Mai curand, asa cum spune el,
»am fost blanzi in mijlocul vostru, asa precum o doica
ingrijeste pe fiii sai” (2,7). El continud scriind despre re-
latia pe care a cultivat-o cu noii sdi prieteni din Salonic,
impartind cu acestia nu doar evanghelia (in profetie) ci
si pe sine Insusi, purtandu-se precum un parinte cu co-
piii sai (cu o atitudine si o practicd a dialogului) Astfel
predica Pavel: sfatuindu-i siincurajandu-i sd umble cum
se cuvine Tnaintea lui Dumnezeu, care i-a chemat la Im-
paratia Sa (vezi 2,10-12).

Dinamica , dialogului profetic” este deosebit de evi-
dentd aici, precum si in contextul intercultural al unui
nativ din Asia-Minor (Tars), rabin educat in lerusalim
transformat in apostol crestin, predicand Evanghelia in
nord-estul Greciei. Pavel creeaza o imagine despre sine
ca profet persecutat care predica evanghelia cu indraz-
neald, dar in acelasi timp ca prietenul a carui maniera
de prezentare este formulat cu blandete profunda siin
relatie cu oamenii cdrora le predica. in special in acest
fragment vedem urmele lucrarii lui Dumnezeu Insusi in
slujire prin Duhul si prin Cuvant, prin slujirea lui lisus
care intrupeaza si propovaduleste un Tata bland sensi-
bil. Pavel doar il imita pe Domnul in curaj si blandete
pentru binele Evangheliei. El practica un dlalog profetlc.

Concluzii
Intelegerea gandirii si practicii misionare care este
evocata de expresia Dialog Profetic este intr-adevar

profund catolica. Are raddcini adanci in Scriptura, in
traditia teologilor si pastorilor de la inceputurile Bisericii,

350



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

in traditia teologica a Bisericii, in istoricul activitatii
misionare, precum si in activitatea Invatdtoreasca a
Bisericii Catolice, in special in ultimii cincizeci de ani in
documentele Conciliului Vatican II.

Fara indoiala, romano-catolicismul nu s-a ridicat intot-
deauna in lucrarea sa misionara la nivelul provocdrii adre-
sate de Dialogul Profetic. Adesea a gresit fie dezvoltand
prea tare Profetia, punand prea putin accent pe Dialog —
e destul sd ne gandim la lucrarea misionara desfasurata
intre saxoni, In secolul al IX-lea, abordarea tabula rasa a
misionarilor spanioli si portughezi in secolul al XVI-lea,
sau la abordarea misiunii de tip ,,cei trei C” (crestinism,
comert si civilizatie) in secolul al XIX-lea. De asemenea,
a gresit, desi mai putin si fata de Profetie, in special in
alinata cu cei bogati si puternici in trecut, si in reticenta,
in lumina adevarului altor cdi religioase, de a-1 propova-
dui pe Hristos in zilele noastre (vezi Bevans si Schroeder
2004; Bevans si Schroeder 2011: 115-37; vezi RM 1990).

Nu in ultimul rand, un studiu pe tema misiunii Bise-
ricii de-a lungul secolelor, a identificat un model pentru
practica ce este sensibil la dialog, pe de o parte, si incre-
zator in marturisirea profetica si propovaduire, pe de alta
parte. Primii crestini au dus o viata profetica de dragoste
reciprocd, grija reciproca si curaj neinfricat de a-si mar-
turisi credinta. Pe de alta parte, ei erau foarte bine anco-
rati in cultura Romei, Asiei Minor si Africii de Nord, fapt
vizibil in special la apologeti ca Tustin Martirul si Filo-
soful si Origen. In secolul al VI-lea, misionari est-sirieni
in China au scris in moduri ce reflectd cultura confuci-
anistd locald si s-au angajat intr-un dialog cu budismul.
In secolul al IX-lea, misionaari precum Chiril si Metodie
predicau evanghelia intre slavi intr-un fel care a pastrat
si cultura lor distinctiva, iar in secolul al XVI-lea Matteo
Ricci si cei dimpreuna cu el au marturisit adaptabilita-
tea evangheliei la cultura bogata din China, evidentiind
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in acelasi timp rolul mantuitor unic al lui Tisus. In ace-
lasi timp, Biserica a oferit intotdeauna o marturie profe-
tica prin dezvoltarea monahismului in secolul al IV-lea,
aparitia calugarilor cersetori in secolul al XII-lea, precum
si prin dezvoltarea unor ordine active de barbati si femei
in secolele care au urmat Reformei si Revolutiei franceze.
Sfinti foarte diferiti, precum Ecaterina de Siena, Barto-
lomé de las Casas, Oscar Romero si femei martire din
El Salvador au dat nastere unei marturii profetice impo-
triva coruptiei in Bisericd, abuzului celor puternici si ne-
dreptatii sociale (vezi Bevans si Schroeder 2004; Bevans
si Schroeder 2011: 115-37).

Prin urmare, a practica misiunea ca , dialog profetic”
nu este ceva nou in catolicism. Totusi, chemarea misio-
logilor si a celor ce practica misiunea de a o face intr-un
mod mult mai constient si intentionat este ceva destul de
nou si revigorant. A dat o noud viata gandirii romano-
catolice asupra misiunii si practicii misionare in ultimele
decenii si primite sa aducd mai multd viatd in deceniile
ce vor urma.
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Cum sa devenim profeti ai Intalnirii

Cultura Intalnirii si viata religioasd astizi

Introducere

,,Orice viatd adevdratd este intilnire”

CESTE CUVINTE SIMPLE DAR PUTERNICE sunt faimosul

dicton al renumitului filosof si teolog evreu Mar-
tin Buber (1878-1965), din lucrarea sa clasicd aparuta in
1923, I and Thou' (Eu si Tu?). In aceastd carte extraordi-
nara — care m-a mﬂuentat foarte mult de cand am citit-
o prima data acum mai bine ce cincizeci de ani — Buber
scrie despre doud cai de baza sau , primare” in care fiin-
tele umane pot trai. Ele pot duce o existenta inchisa in
sine, o existentd pe care el o numeste ,,Eu-Acela”, sau isi
pot trdi existenta deschise cdtre lume, cdtre altii si catre
Realitatea Ultimad, existenta pe care el o numeste ,Eu-
Tu”. Desigur, Buber recunoaste faptul ca nu putem trai
existenta lui , Eu-Tu in fiecare moment al vietii noastre. O
astfel de existenta intensa nu este posibila pentru muri-
tori, iar fiintele umane trebuie sa-si desfasoare activita-
tile zilnice in mod eficient. Dar daca oamenii nu cautd sa
experimenteze si sd cultive o viata de deschidere, rela-

! Martin Buber, I and Thou (New York: Scribner’s, 1958), 11.
2 Pentru varianta in limba roméana vezi Eu si Tu, trad. de Stefan
Augustin Doinas, ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, 168 p. (n.tr.)
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tii, respect, admiratie si stima, o astfel de viatd nu este
viata umand deloc. ,,Orice viata adevarata este intalnire”.
,Fara Acela [oamenii] nu pot trdi”, scrie Buber. ,Dar cei
care traiesc doar cu Acela nu sunt oameni.”?

,Cultura Intalnirii”

O asemena intelegere a trdirii umane este similard,
daca nu identicd cu ceea ce jurnalistul American John
Allen propune ca , expresia centrald”a pontificatului pa-
pei Francisc: , cultura intalnirii”*, tema acestei Adunari
a Centrului pentru Formare Religioasa. Deja in decem-
brie 2013, la doar cateva luni de la alegerea Papei Fran-
cisc, Allen a observat ca Francisc a folosise deja expresia
,In nenumarate ocazii”>. Aceasta deoarece, asa cum a
sugerat prietenul lui Francisc, Diego Fares, expresia nu
era noud, aparutd abia dupa ce Francisc a devenit Papa.
Mai degraba, cel putin in ceea ce priveste cuvantul cheie
,Intalnire”, aceasta a fost o temd favoritd a teologului
preferat al lui Jorge Bergoglio, germanul Romano Gu-
ardini. Fares scrie: ,,Una dintre definitiile lui Guardini
rezuma toate aceste aspecte la un loc si are un efect im-
presionant: il intalnim cu adevarat pe celdlalt atunci cand
«sunt ranit de mdretia unei persoane, atunci cand sunt
impresionat de faptele unei persoane»”®. Comentand pe
tema importantei notiunii de ,intalnire” in gandirea lui
Francisc — Fares citeaza o discutie avuta cu viitorul papa
Francisc in 1990: ,,Din punct de vedere antropologic, in-
talnirea este esentiala pentru cd este cea mai umana ca-

3 Buber, I and Thou, 34.

4John Allen, “Francis and the Culture of Encounter,” National Cath-
olic Reporter (December 20, 2013), https://www.ncronline.org/blogs/
ncr-today/francis-and-culture-encounter.

5 Allen, “Francis and the Culture of Encounter.”

¢ Romano Guardini, Libertad, gracia y destino (Bueonos Aires:
Lumen, 1994), 40.
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racteristica a noastra. «Suntem fiinte ale intalnirii», fiinte
care ne traim vietile intr-un fel care nu poate fi negat sau
ignorat. «Relatia este indeplinita atunci cand cealalta
persoana ,intalneste” (pe cine?) eul meu adevarat»””. O
alta influenta ar putea fi istoricul si teologul argentinian
Enrique Dussel. ,Intalnirea”, scrie Dussel, implicd des-
chiderea fata de mister si relatie. Asa cum explica Tho-
mas Eagleston ideea lui Dussel, ,,a intalni o alta persoana
inseamnad a realiza cd indiferent de profunzimea cu care
ajungem sa ne cunoastem reciproc, izvorul de mister nu
se va epuiza niciodatd”®.

John Allen arata ca utilizarea expresiei de ,cultura a
intalnirii” de catre papa Francisc este , suficient de flexi-
bila pentru a imbratisa o arie larga de posibilitati, dar in
general Francisc pare a se referi la ideea de a incerca sa
comunice, de a incuraja dialogul si prietenia chiar si in
afara cercurilor obisnuite, transformand intr-o prioritate
intalnirea cu oamenii care sunt neglijati si igndorati de
catre lumea larga”®. Intr-o predica dintr-o zi obisnuits,
prezentata acum ceva mai bine de un an — pe 13 septem-
brie 2016 — Francisc a folosit drept exemplu momentul
in care lisus o vede pe vaduva din Nain, ,,i se face mild”
de easi astfel Se implica ,, in problema femeii respective”.
,Bvanghelia spune ca El S-a atins de sicriu. Totusi, cu si-
guranta atunci cand a spus ,,nu mai plange” El a atins-o
si pe vdduva. O mangaiere. Pentru cd lisus era miscat. Si
apoi a infaptuit minunea”. Asa cum a continuat sa reflec-
teze Francisc, atitudinea si actiunea lui lisus ne cheama

7 Diego Fares, SJ, The Heart of Pope Francis: How a New Culture
of Encounter is Changing the Church and the World (New York:
Crossroad, 2015), 22. Citand pe Jorge Maria Beg?fglio, Reflex-
iones en esperanza (Buenos Aires: USAL, 1992), 40ff.

8 Thomas J. Eagleston, “What Pope Francis Means by a Culture of
Encounter,” Houston Catholic Worker XXXIV, 3 (Jule-August, 2015),
http://cjd.org/2015/07/01/what-pope-francis-means-by-a-culture-of-
encounter/.

9 Allen, “Francis and the Culture of Encounter.”
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sa facem si noi la fel. Atunci cand vedem suferinta, ade-
sea spunem , O, ce pacat, bietii oameni, suferd atat de
mult” si apoi ne continuam viata. Dar o intalnire este al-
tfel: ,Daca nu privesc —a vedea nu este suficient, nu: pri-
vesc —daca numa opresc, daca nu privesc, dacd nu ating,
daca nu vorbesc, nu pot crea o intalnire si nu pot ajuta la
crearea unei culturi a Intalnirii”*°.

Francisc foloseste cateva sinonime pentru ,,cultura in-
talnirii”. La Provegherea de Cincizecime 2013, el vorbeste
despre ,0 culturd a intilnirii, o culturd a prieteniei, o culturi
in care gasim frati si surori”". In alta parte vorbeste despre
o, culturda dzaloguluz”lz, o, culturda incluziunii’®. Toate
aceste culturi — In mod evident atitudini fundamentale,
moduri fundamentale de a exista in lume — sunt opuse fata
de ceea ce Francisc numeste ,,cultura indiferentei”!, ,, cul-
tura fragmentarn , ,,cultura non—mtegrarn”15 sau ,,0 cul-
turd de uncia folosinta”'¢. in mesajul sdu adresat de Ziua
Mondiald a Refug1a’;1lor in 2014, Francisc a vorbit despre
,0 culturd a primirii si nu a respingerii si refuzului”?.
Toate aceste sinonime trimit la celelalte doua teme repre-
zentative ale pontificatului lui Francisc: Mila si Blandetea.

10 Papa Francisc, Meditatie de dimineata, “For a Culture of
Encounter,” Marti, 13 Septembrie, 2016, https://w2.vatican.va/con-
tent/francesco/en/cotidie/2016/documents/papa-francesco-coti-
die_20160913_for-a-culture-of-encounter.html.

" Papa Francisc, Proveghere de Cincizecime cu Miscéarile Ecleziale,
May 18, 2013. Citat in Fares, The Heart of Pope Francis, 17.

12 Papa Francisc, Mesaj Angelus, spetembrie 1, 2013, citat in Fares,
The Heart of Pope Francis, 63.

3 Papa Francisc, vorbind cu jurnalistii in timpul zborului de la
Rio de Janeiro la Roma, iulie 22, 2013, citat in Fares, The Heart of Pope
Francis, 69.

14 Francisc, “For a Culture of Encounter.”

5 J. M. Bergoglio, “Educar en la cultura del encuentro,” septem-
brie 1, 1999, citat in Fares, The Heart of Pope Francis, 41.

16 Papa Francisc, Vizita la comunitatea din Varginha, July 25, 2013,
citat in Fares, The Heart of Pope Francis, 69.

17 Vezi Fares, the Heart of Pope Francis, 69.
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Fara indoiald pentru Francisc, , orice viata adevarata
este intalnire”. ,,Ceea ce ne invata [isus mai intai de toate”,
a spus el intr-un mesaj video din august 2013, , este sa ne
intalnim si in aceasta intalnire sa ne oferim ajutor unul
altuia. Trebuie sa stim cum sa ne intalnim. ... Cultura
intalnirii. A iesi pentru a ne intalni unul cu altul”®. In
aceastd ,iesire” descoperim bogatia vietii. Citand Docu-
mentul Aparecida in Evanghelii Gaudium: ,Viata se inta-
reste ddruind-o si sldbeste in izolare si in tihna. De fapt,
cei care exploateaza mai mult posibilitatile vietii sunt
cei care pardsesc tarmul sigur si sunt pasionati de misi-
unea de a comunica altora viata”"”. Intr-adevdr, , orice-
viata adevarata este intalnire”.

Profeti ai Intalnirii

In articolul siu despre Papa Francisc si sensul culturii
intalnirii, Thomas Eagleston vorbeste despre crestini
ca ,profeti ai intalnirii”*. Eagleston foloseste expresia
intr-un mod obisnuit, aproape indiferent, dar expre-
sia este inspiratia pentru titlul acestei lucrdri: ,Cum sa
devenim profeti ai intalnirii: Cultura intalnirii si viata
religioasa astazi”. Motivul pentru care aceasta expri-
mare mi-a atras atentia este acela ca Papa Francisc si-a
reafirmat mereu si mereu convingerea sa cd Viata Religi-
oasa este profetica. Asa cum a scris la inceputul Anului
dedicat Vietii de Sfintenie, citand o discutie anterioara
desfasurata in cadrul unei intalniri a Uniunii Superio-

18 Papa Francisc, Mesaj video cu ocazia sarbatorii Sfantului Gaetan,
August 7, 2013, citat in Fares, The Heart of Pope Francis, 72.

19 Aparecida Document, http://www.celam.org/aparecida/Ingles.
pdf, 360, citat in Papa Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium
(EG), http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-
gaudium.html, 10.

» Eagleston, “What Pope Francis Means.” Sublinierea mea.
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rilor Generali: ,,Contez pe voi , pentru a trezi lumea”,
de vreme ce semnul distinctiv al vietii de sfintenie este
profetia. Asa cum a spus Superiorilor Generali: «Trdi-
rea evanghelica radicala nu este doar pentru cei religi-
osi: ea este cerutd de la toata lumea. Dar cei religiosi il
urmeazad pe Domnul intr-un mod special, intr-un mod
profetic». Aceasta este prioritatea de care este nevoie
acum: «sa fim profeti care marturisesc cum a trdit lisus
pe acest pdmant, un om religios nu ar trebui sa abando-
neze niciodata profetia»”?'. Punand la un loc indemnul
Papei Francisc adresat credinciosilor de a fi profetici si
indemnul adresat crestinilor de a dezvolta o ,,cultura
a intalnirii”, cred ca am putea descrie oamenii credin-
ciosii de astdzi ca oameni care sunt formati sd fie si care
formeazi ,,profeti ai intalnirii”.

Ce intelege Francisc prin ,, profetic”? El nu foloseste
acest termen exact asa, dar data fiind tema la care am re-
flectat deja, cre ca putem spune fara sa gresim ca pentru
credinciosi a fi profetic inseamna ca ei trebuie sa fie oa-
meni ai intalnirii. Ei marturisesc intai de toate ,,modul
in care lisus a trait pe pdmant”, asa cum tocmai am au-
zit. In acea predica despre Tisus si vaduva din Nain,
in septembrie, 2016, Francisc vorbea despre cum lisus
,S-a apropiat, a vorbit si a atins”?. El a ardtat compasi-
une pentru femeie, a tratat-o ca pe o pesoana reala — a
intalnit-o cu adevarat pentru a folosi cuvintele lui Bu-
ber —asa cum a avut compasiune pentru orbul Bartimeu
(Mc 10,46-52), pentru multimi Inainte de a harni cei cinci
mii de barbat1 (Mc 6,30- 44) de leprosul care L-a rugat
sd-1 vindece (Mc 1,40-45). Ca lisus, , profetii il cunosc pe
Dumnezeu si ii cunosc pe oamenii care sunt fratii si su-

21 Papa Francisc, Scrisoare Apostolica la inceputul Anului pentru
Sfintenia Vietii, https://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_
letters/documents/papa-francesco_lettera-ap_20141121_lettera-con-
sacrati.html, 2.

22 Francisc, “For a Culture of Encounter.”

360



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

rorile lor”#. Evanghelia pe care lisus a marturisit-o si a
predicat-o este cu adevdrat o ,evanghelie a intalnirii”.

Pentru credinciosi, a fi profetic inseamna si a intalni
—a Intalni cu adevarat — lumea in care traiesc. Asa cum
scrie Francisc, ei ,, primesc de la Dumnezeu abilitatea de
a examina cu atentie timpurile in care trdiesc si de a in-
terpreta evenimentele: ei sunt ca santinelele care stau de
paza in timpul noptii si simt apropierea zorilor”*. Pen-
tru aceasta ei trebuie sa fie oameni ai conteplatiei, me-
reu atenti la evenimentele lumii, la miscarea Duhului in
mediul lor, la prezenta lui Dumnezeu in oameni si in lu-
mea naturala.

Credinciosii ca profeti sunt astfel ,capabili de a dis-
cerne si de a denunta rdul pacatului si al nedreptatii. ...
Profetii au tendinta de a fi de partea celor saraci si lip-
siti de putere...” Eii-au intalnit cu adevarat pe cei cdrora
le slujesc si, prin urmare, ei nu ezita niciodata, asa cum
spune Francisc in interviul cu Antonio Spadaro, sa faca
»zgomot, galdgie, unii spun dezordine”?. In acelasi timp,
pentru ca profetii 1i intalnesc cu adevdrat pe cei pe care
ii acuza, ei fac aceasta cu compasiune, cu mila — ,,sco-
pul nu este sa se inconjoare de dusmani, ci mai degraba
sa fie primit cuvantul si sa manifeste puterea sa elibera-
toare si reinnoitoare”?.

In fine, pentru Francisc, credinciosii sunt profetici
atunci cand sunt oameni ai bucuriei profunde. Ei L-au

2 Francisc, Scrisoare Apostolica la inceputul Anului pentru
Sfintenia Vietii.

2 Francisc, Scrisoare Apostolica la inceputul Anului pentru
Sfintenia Vietii.

» Francisc, Scrisoare Apostolicd la inceputul Anului pentru
Sfintenia Vietii; Antonio Spadaro, A Big Heart Open to God: A Conversa-
tion with Pope Francis (New York: HarperOne/America Press, 2013), 36.

% Papa Francisc, Exortatia Apostolica Evangelii Gaudium (EG),
http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/doc-
uments/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaud-
ium.html, 24.
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intalnit pe Iisus, ei ii intalnesc pe cei carora le slujesc §i
cu care igi impart viata si astfel radiaza ,,adevarata viata”
pe care o experlmenteaza ca ,,adevarata intalnire”. In dlS-
cursul din mai 2017 la Adunarea Generala a Congregatiei
Surorilor Mironosite, Francisc le-a iIndemnat pe acestea
sa fie , profeti ai bucuriei”, nu , profeti ai nenorocirilor”%.
Cei credinciosi, insista papa, ,,sunt chemati sa cunoasca
si sd arate cd Dumnezeu este capabil sa ne umpe inimile
ochi de fericire”. Profetia eficientd ,,depinde de elocventa
vietilor noastre, vieti care radiaza de bucuria si frumu-
seta de a trdi Evanghelia si de a-L urma pe Hristos pana
la capat”®.

A fi ,profeti ai intalnirii”, mi se pare, ca inseamna
intrepdtrunderea a doud elemente. In primul rand, de-
venim profetici in viata noastra ca rod al intalnirilor din
viata noastra —intalniri autentice cu noi insine, cu lumea
noastra, cu Dumnezeu revelat in lisus si cu fratii si su-
rorile noastre — in special cu cei pe care Papa Francisc in
numeste ,mdrginasi”®. Apoi, in al doilea rand, noi ,ra-
diem” sau ,expunem” sau , mdrturisim” aceasta ,,evan-
gheliea intalnirii” celor din jurul nostru, invitandu-i pe
toti sd fie ei insisi oameni ai intalnirii, participanti la dez-
voltarea ,,culturii Intalnirii”. Referindu-se la cartea lui
Gerhard Lohfink din 2014, No Irrelevant Jesus (Nici un Ii-
sus Irelevant), Sora de caritate Marilyn King interpreteaza
teza cdrtii In termenii vietii religioase: Exemplul viu al
celor care au fost mantuiti [in contextul nostru, cei care
au experimentat o intalnire] i intriga pe altii sa intrebe

¥ “Papa le spune calugaritelor: Fiti profeti ai bucuriei, nu ai
nenorocirilor,” http://www.catholicnews.com/services/english-
news/2017/be-prophets-of-joy-not-misfortune-pope-tells-nuns.cfm.

% Francisc, Scrisoare Apostolicd la inceputul Anului pentru
Sfintenia Vietii.

¥ Pentru utilizarea frecventa a acestui termen de catre Papa Fran-
cisc, vezi Timothy Scott, CSB, “Pope Francis and the Periphery,” CRC
Bulletin, 11, 1 (Winter, 2014), http://www.crc-canada.org/wp-con-
tent/uploads/2017/03/P_-10-11-Pope-Francis-and-the-Periphery.pdf.
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«Cum as putea avea si eu parte de asa ceva?»”* Viata
religioasa, trditd cu adevdrat, spune King, ,fascineaza,
atrage si provoaca. Cu alte cuvinte, viata religioasa este
profetica”™. $i astfel, as adduga eu, oamenii religiosi sunt
,profeti ai intalnirii”.

Cum devenim Profeti ai intalnirii

Cum devenim profeti ai intalnirii? Cum ne formam
candidatii pentru a deveni profeti ai intalnirii? Senti-
mentul meu este ca facem aceasta invatand sa acordam
atentie. , Atentia”, scrie poeta Mary Oliver, , este incepu-
tul dragostei”®. Cred ca ar fi putut foarte bine sa scrie
cd atentia este inceputul intalnirii. Pentru a face aluzie
la titlul Confermtel noastre, harul se gaseste intr-adevar
in ACUM. In una dintre cele mai renumite poezii sem-
nate de Wendell Berry, ,The Wild Geese” (,, Gastele sdl-
batice”), scrie

..ne rugam, nu

pentru cer sau pamant nou, ci ca sa fim

tacuti In inima, iar ochii

sd ne fie limpezi. Ceea ce avem nevoie este aici.”

Si asa cum scriitorul Philip Toynbee se confeseaza in
jurnalul sau:

% Marilyn King, RSM, “Are We Fascinating? Religious Life as a
Prophetic Life Form,” http://www.mercyworld.org/_uploads/_cknw/
files/2015/2-King_Are%20We%?20fascinating.pdf, 3. Referile la Ger-
hard Lohfink, No Irrelevant Jesus: On Jesus and the Church Today (Col-
legeville, MN: The Liturgical Press, 2014).

3 King, “Are We Fascinating?,” 4.

% Mary Oliver, “Do You Think There Is Anything Not Attached By
Its Unbreakable Cord to Everything Else?” in A Sense of Wonder: The
World’s Best Writers on the Sacred, the Profane, and the Ordinary, editat
de Brian Doyle (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2016), 26.

* Wendell Berry, “The Wild Geese.” Poezia paote fi accesata la
http://writersalmanac.publicradio.org/index.php?date=2003/08/05.
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Principala porunca a religiei
nu este ,fa asta!”

sau ,nu face asta!”

ci pur si simplu sa privesti!*

Sd invdtam sa fim atenti, sau cum spunea filosoful
Paul Woodruff, sa dezvoltdm un sentiment de respect —
ceea ce cred cd e cam acelasi lucru — nu este un lucru pe
care 1l poti ,impune oamenilor”. Aceasta deoarece res-
pectul —si cred ca si atentia — este o virtute, iar virtutile
pur si simplu nu pot fi impuse sau fortate. ,Imaginati-
va”, scrie Woodrulff,

incercand sa convingeti o echipa de lasi sa-si faca curaj
si sa se apere. Capitolul lui Aristotel despre curaj ar fi
pierdut. Mai bine ati desface o sticla de lichior tare, asa
cum liderii trupelor au facut de secole. Mai bun decat
orice argument sau lichior ar fi sd insuflati curajul de-a
lungul timpului intr-o comunitate de oameni care se vor
sprijini unii pe altii In a face ceea ce se cuvine. Virtutile
se cultiva In timp si au cea mai mare putere de a rezista
in comunitatile strans-unite.®

Atunci, in mod ironic, devenim profeti ai intalnirii in
comunitati autentice, atunci cand ne intalnim in mod au-
tentic unii cu altii. A deveni profeti ai intalnirii este ceva
ce se prinde, nu se invata.

A deveni profeti ai intalnirii Inseamna a invata sa
acordam atentie sau sa cultivam virtutea respectului, cu
referire la cele patru fatete ale intalnirii pe care le-am men-
tionat deja — intalnirea cu noi insine, cu lumea noastra,
cu Dumnezeu revelat in lisus si cu fratii si surorile noas-

3 Philip Toynbee, Part of a Journey: An Autobiographical Journal
1977-79 (London: Collins, Fount Paperback, 1981), 56. Citat in Esther
de Waal, Lost in Wonder: Rediscovering the Spiritual Art of Attentiveness
(Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2003), 62.

% Paul Woodruff, Reverence: Renewing a Forgotten Virtue (New York:
Oxford University Press, 2001), 24.
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tre. Cu toate acestea, pe masura ce reflectez la aceste pa-
tru fatete ale Intalnirii in continuarea acestei prezentdri,
as dori sa insist cd nu existd o ordine obligatorie ipentru
a continua — desi voi incepe cu sinele si voi dezvolta su-
biectul trecat prin lume spre Dumnezeu si frati si surori.
In loc sd ne imaginam aceste patru fatete ca patru ,stadii”
ale unui proces ordonat — ceva ce recunosc cd am sugerat
in rezumatul pe care l-am scris acum cateva luni si care
apare pe site-ul conferintei — acum as sugera mai curand
sd ni le imaginam Intr-un cerc, In care putem intra prin fi-
ecare punct. Ordinea tratdrii mele, desi oarecum logica,
este nu mai putin arbitrara. Fatetele se completeaza unele
pe altele si se amesteca unele cu altele. Cu toate acestea,
un lucru este sigur: putem fi formati ca profeti ai intalni-
rii atunci cand acordam atentie tuturor celor patru fatete.

Intalnirea cu sinele

In functie de cultura noastra, desigur, ne intalnim pe
noi insine in diferite moduri. Unii dintre noi apartin cul-
turilor pe care antropologii le numesc ,,sociocentrice”, in
care identitatea noastra vine din familia noastra, prieteni,
relatiile pe care le avem. Altii provin din culturi , egocen-
trice” —un termen atropologic neutru —in care identitatea
noastrd vine din experierea propriei noastre individua-
litati*. Totusi, indiferent cum ne intalnim cu noi Insine,
sinele nostru este cel pe care il intalnim. Individualita-
tea nu trebuie niciodata confundata cu individualismul.

Ne intalnim cu noi insine in minte. ,Sunt o faptura
asa de minunata” spune psalmistul (Ps 138,14). Intr-un
cuvant de inceput la Universitatea din Portland acum

% Un eseu classic pe aceasta tema este Richard A. Schweder si
Edmund J. Bourne, “Does the Concept of Person Vary Cross-Cul-
turally?, in Culture Theory: Essays on Mind, Self and Emotion, editat de
Richard A. Schweder si Edmund J. Bourne (Cambridge: Cambridge
University Press, 1984), 158-99.
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cativa ani, activistul de mediu Paul Hawken i-a indem-
nat pe absolventi sa se minuneze de propria existenta:

Prima celula vie a fost creatd acum aproape 40 de mili-
oane de secole, iar descendentii ei directi se afla toti in
sangele nostru. In aceste secunde efectiv respirati mo-
lecule care au fost inspirate de Moise, Maica Tereza si
Bono. Suntem interconectati la scard mare. Soarta noas-
trd este inseparabila. Existam pentru ca visul fiecarei ce-
lul este sa devind doua celule. In fiecare din voi se afla
un cvadrilion de celule, dintre care 90% nu sunt celule
umane. ... Fiecare celuld umana are 400 de miliarde de
molecule care desfdsoara milioane de procese intre tri-
lioane de atomi. ... intr-o milisecunda, corpul nostru a
trecut prin procese de zece ori mai multe decat numa-
rul de stele din univers... Fiecare dintre noi este la fel
de complex si de frumos precum stelele din univers.

Desigur, minunea care e fiecare dintre noi este un dar.
Suntem ,fapturi asa de minunate” — adicd suntem cre-
ati. Suntem produsul dragostei si suntem buni de iubit,
prin simplul fapt de a fi noi insine. Un fragment minu-
nat din romanul lui Marilynne Robinson, Gilead (Galaad)
exprima bine acest adevar. Robinson descrie personajul
principal, preotul John Ames, reflectand la un pasaj din
Jean Calvin ,undeva” ca fiecare persoana este un actor
pe o scend si Dumnezeu este publicul. Ames mediteaza:
,Imi place imaginea lui Calvin ... sugereaza cum Dum-
nezeu ar putea chiar sd se bucure de noi. Cred cd ne gan-
dim mult prea putin la aceasta” . Dumnezeu se bucura
de noi, cugetd Ames, ,nu in sens simplu, desigur, ci cum
te bucuri de existenta unui copil, desi ele este un ghimpe
in inima ta in toate felurile posibile”*. Extraordinar.

¥ Paul Hawken, “Healing or Stealing? The Best Commencement
Address Ever,” in A Sense of Wonder, 191.

% Marilynne Robinson, Gilead (New York: Picador—Farrar, Straus,
and Giroux, 2004), 124.

% Robinson, Gilead, 125.
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De asemenea ne intalnim pe noi insine in smerenie.
Suntem ,niste fapturi asa de minunate”, dar suntem toti
defecti, suntem toti pacatosi. Paul Woodruff scrie ca in-
cepem sa intelegem virtutea respectului atunci cand ne
intelegem profund limitele umane. , De aici”, spune el,
,Creste capacitatea de a admira tot ceea ce credem ca se
afld in afara capacitatii noastre de control — Dumnezeu,
adevdr, dreptate, naturd, chiar moarte”*. Aceastd admi-
ratie in fata limitelor este smerenie, o intalnire cu noi in-
sine in care ne infruntam in mod sincer micimea in ciuda
minunii, propriul rau in ciuda atractiei pe care o avem.
Intr-o reflectie profunda pe tema istoriei tanarului bogat
din evanghelia dupa Matei (19,16-22), teologul Nancy
Dellavalle observa ca , viata crestina necesita un fel de
transparenta asumatd, o renuntare radicala care balan-
seaza Intre saracie si modestie. Prima victima a acestei
asumadri nu este bogatia mea, ci vanitatea (mandria) mea,
catedrala consturita cu grija, relatarea auto-justificativa ce
ruleaza in mintea mea, mereu si mereu, protestand im-
potriva «tuturor acestor lucruri pe care le-am observat!»
Dar aceasta renuntare ceruta de smerenie ,,nu este nihi-
lism. Aceasta este mantuirea. Nu suntem chemati sa ne
dispretuim pe noi insine. Mai curand, smerenia radicala
la care suntem indemnati inseamna cd in final ne vom
accepta asa cum suntem: creatia pretioasd a lui Dumne-
zeu, cunoscuti si iubiti si astfel transfigurati, traind acum
in Hristos”*.

Ne intalnim pe noi insine si in posibilitate. Fiecare
dintre noi, spune documentul Conciliului Vatican II,
este chemat la sfintenie*. Mai mult, fiecare dintre noi
este chemat sa fie persoana care doar noi putem deveni.

40 Woodruff, Reverence, 3.

# Nancy Dellavalle, “The Casualties of Commitment,” Give Us
This Day, August 21, 2017, 225.

4 Conciliul Vatican II, Constitutia dogmatica despre Biserica,
Lumen Gentium (LG), http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_
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Aceasta nu este persoana care ne-a programat Dumne-
zeu sa devenim, caci Dumnezeu nu are de fapt nici un
program pentru noi cu exceptia vointei noastre libere po-
trivit darurilor pe care Dumnezeu le-a dat fiecaruia din-
tre noi. ,Voia lui Dumnezeu”, obisnuia sa ne spuna John
Dunne la cursuri la Notre Dame, , este dorinta inimii”*.
In cartea Ask the Beasts (Intreaba Fiarele), care te tine cu
sufletul la gurd, Elizabeth Johnson ofera un experiment
de gandire fascinant: , departe de a convinge lumea sa
se dezvolte dupd un plan prestabilit, Duhul cheama lu-
mea in mod continuu la un viitor proaspadt si neasteptat.
Ca sd fim imaginativi pentru un moment, este de parca
atunci cand a avut loc Big Bang-ul, Duhul ar fi dat lumii
naturale un imbold spunand, «Du-te, traieste o aventura,
vezi ce poti deveni. Iar eu voi fi cu tine in fiecare clipa»”*.
Ceea ce este adevdrat despre intreaga creatie, este ade-
varat si despre noi si, in mod special, Sfantul Apostol
Pavel vorbeste despre cum in Biserica Duhul lui Dumne-
zeu ddruieste fiecarei persoane daruri care sunt intrebu-
intate spre binele tuturor (1 Co 12,4-7). $i daca darurile
sunt pentru Bisericd, ele sunt si pentru lume.

Fostul Arhiepiscop de Canterbury, Rowan Williams
expune aceasta idee in mod provocator:

Lucruri noi sunt posibile pentru noi in viata
O data ce recunoastem dezordinea interioara,
lisus exista aici si acum,

Si dacd incepem sa spunem:

vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_
en.html, Capitolul V, 39-42.

# Nu am gasit niciodatd in scris aceasta afirmatie a lui Dunne.
Totusi el o repeat la aproape fiecare curs. Pentru o reflectie mai
profunda pe aceasta tema vezi cuvantul meu prezentat la CTU
Emmaus Program de primavara, 2017 Refugiu: “Tending the Gardens
of Your Heart’s Desire”, deocamdata nepublicat.

“ Elizabeth A. Johnson, Ask the Beasts: Darwin and the God of Love
(London: Bloomsbury, 2014), 156.
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,Unde suntem noi a fost si el”;
Incepem sa auzim si cealaltd parte a mesajului Sau:
,Unde este El acum, vom fi si noi”.#

Intalnirea cu lumea noastra

Anterior in aceastd prezentare am vorbit despre cat
este de important sd acorddm atentie, sa invatdm nu doar
sa vedem, ci sa privim. Cu acest fel de disciplind putem sa
ne intalnim cu adevarat cu lumea noastra — cu frumuse-
tea, complexitatea, fragilitatea ei. Esther de Waal il citeaza
pe teologul Ralph Harper, care i avertizeaza pe citito-
rii sai sd nu piarda ,claritatea existentei lor”*. Ea 1i in-
deamna pe propriii cititori sa ,,isi rezerve timp pentru a
observa ceea ce vad” si ,sd foloseasca frecvent o lupa”?.
De Waal indeamna la aceasta in timpul unei retrageri,
dar, ca ea, cred cd aceasta este o practicd minunata pen-
tru ,intalniri apropiate” cu lumea noastra in fiecare zi.
De fapt, de cum am citit acest pasaj, am intrat online pe
Amazon.com si am comandat o lupa mai mare si una
mai mica pe care o pot purta in buzunar. De Waal scrie:

Am descoperit cd sunt uimita cand am cules pentru
prima datd o margareta si am privit la ea prin lupa. Era
deosebit de entuziasmant pentru cineva a carei prega-
tire stiintifica a fost atat de sever neglijatd, caci asta in-
semna ca eram complet nepregatita sa descopar sau sa
dezvalui ceea ce am gasit acum — aceastd lume prac-
tic invizibild ochiului liber. ... Cateva minute pe zi este
destul — poate Incadrate in timpul pauzei de pranz sau
smulse cand dorm copiii. A trdi si a lucra Intr-un oras

% Rowan Williams, citat in de Waal, Lost in Wonder: Rediscovering
the Spiritual Art of Attentiveness, 95.

% Ralph Harper, On Presence: Variations and Reflections (Philadel-
phia: Trinity Press International, 1991), 93-94. Citat in de Waal, Lost
in Wonder, 5.

4 De Waal, Lost in Wonder, 7.
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nu Inseamnd cd nu se va gasi nici o frunza, nici o ra-
murd, muschi intre placile de beton, ierburi ce razbat
prin piertris. ... Dumnezeu trebuie ca are un simt al ab-
surdului sa creeze lucruri atat de extraordinar de excen-
trice. Poate ca doar s-a bucurat sa se joace cu formele
—asa cum fac si copiii mici atunci cand striga ,, Hai... sa
facem asta, sa facem aia”.*

Acesta este un lucru pe care poetii il inteleg profund. De
Waal 1l citeaza pe Pablo Neruda, care scrie despre , exis-
tenta” sa care se ,imprieteneste” cu lucrurile din aceasta
lume. O astfel de imprietenire este exprimata si de catre
Mary Oliver in poezia sa , The Poet Visits the Museum of
Fine Arts” (,,Poetul viziteaza muzeul de arte frumoase”):

Mult timp
n-am fost nici macar
in aceasta lume, totusi
in fiecare vara

fiecare trandafir
se deschidea in dulceata
perfecta
si traia
in repaos gratios,

in propria aroma
exotica,

in dorinta sa uriasa
de a darui

ceva, din
micul sine,

intregii lumi.

Ma gandesc la ei, mii
peste mii,
in multe locuri,

8 De Waal, Lost in Wonder, 7-8.
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de cate ori vara
venea la ei,
ridicandu-se
din rabdarea rabdarii
spre frunza si boboc si privesc
sus
spre cerul albastru
sau, cu multumire,

spre ploaie
care le hraneste
radacinile insetate
infipte In pamant
nisip sau pamant tare, Vermont sau
Arabia,
Ce conta,
Raspunsul era
doar sa se ridice
Cu bucurie,
in fiecare zi

Am gdsit oare mai buna
invatatura?
Niciodata, nu inca.
Saptamana trecuta am vazut
primul meu Boticelli
si-aproape am lesinat,

si dacd as putea
as picta asa

dar sunt asezatd pe-un raft
undeva dedesubt, cu
cateva cantece

despre trandafiri: indrumatori,
si spre caile

spre multumire si slava.*

¥ Pablo Neruda, din “Ode to Things” (“Oda lucrurilor”), Neru-
da’s Garden, An Anthology of Odes, selectie si traducere in Ib. engleza
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Trebuie sd invdtam sa vedem prin lentila unei lupe,
prin ochii unui poet, prin ochii unui artist. Teologul
scotian de la inceputul secolului al XX-lea John Oman
spune povestea unei calatorii de o zi prin comitatul en-
glez Suffolk, unde a trdit si lucrat cand era tanar picto-
rul englez John Constable. La un moment dat acesta s-a
oprit la Flatford Mill si a privit pe fereastra pe care pri-
vise si artistul , ori de cate ori isi ridica privirea de la lu-
cru”. Oman spune ca ceea ce era incadrat in fereastra
dupa toate peisajele minunate pe care le vazuse toata ziua,
era ,mai degraba un decor comun”. $i totusi era peisajul
uneia dintre cele mai mari capodobere ale lui Constable,
,The Hay Wain” (,,Carul cu fan”), o scend obisnuita, va-
zutd cu ochiul unui artist™.

,Ceea ce avem nevoie se afld aici” insistda Wendell
Berry. Tot ce trebuie sa facem este sd cautdm sa intalnim
— cu adevdrat — lumea in care trdim.

Intalnirea cu Dumnezeu

Vara aceasta a trebuit sa scriu o meditatie la pasa-
jul scripturistic pentru duminica a saptesprezecea dupa
Cincizecime, care a cazut in 30 iulie. Pericopa evanghe-
lica pentru acea zi era de la Matei 13 si includea cele doud
mici parabole despre comoara ascunsa in tarina si des-
pre margaritarele bune (13,44-45). In trecut m-am gandit
la aceste parabole ca la costul apostolatului — pentru a-L
urma pe lisus omul trebuie sa ,vanda tot ce are” si cred

de Maria Jacketti (Pittsburgh: Latin American Library Review Press,
1995), 227-33. Citat in de Waal, Lost in Wonder, 8. Mary Oliver, “The
Poet Visits the Museum of Fine Arts,” Thirst (Boston: Beacon Press,
2007), 5-6.

* Vezi John Wood Oman, Honest Religion (Cambridge: Cambridge
University Press, 1941), 194. Vezi tratarea mea la acest pasaj in Ste-
phen B. Bevans, John Oman and His Doctrine of a Personal God (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1992), 58-59.
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cd aceasta este o interpretare valida pentru aceste para-
bole. Dar continuand sa reflectez asupra lor de aceasta
datd, am Inceput sa le privesc dintr-o altd perspectiva.
Ce-ar fi daca, m-am gandit, ne-am imagina persoana care
si-a vandut tot ce avea pentru a cumpara acea tarind sau
acel margaritar este Dumnezeu, iar tarina si margdrita-
rul suntem noi?

Aceasta ar putea fi o noud modalitate de a ni-l imagina
pe Dumnezeu — un Dumnezeu care isi iubeste creatia cu
disperare si nesdbuit, riscand totul pentru a intalni crea-
tia in libertatea ei. Si ar putea fi o noua cale de a-1 intalni
pe Dumnezeu astazi. In mod traditional ni L-am imagi-
nat pe Dumnezeu ca pe un rege pe tron, ca un razboinic
razbunator, un Dumnezeu atat de departe de lume incat
nu exista aproape nici o cale de a-L aborda, in afard de,
probabil, jertfele care sd-1impace. Sispun ,el” in mod de-
liberat pentru ca acest fel de Dumnezeu nu poate fi ima-
ginat decat ca un barbat puternic. Dar acesta este mai
curand Dumnezeul lui Platon, decat cel al Bibliei. Cu si-
guranta are si Biblia pasaje care intaresc imaginea unui
astfel de Dumnezeu, dar chiar si in Vechiul Testament —
atat de adesea interpretat stereotip gresit ca prezentand
un Dumnezeu al maniei -1l prezinta pe Dumnezeu ca un
Dumnezeu al milei si compasiunii — ganditi-va la Is 33 si
34 unde atat transcendenta cat si imanenta lui Dumnezeu
sunt evidente; sau Osea 11, unde mila lui Dumnezeu nu
poate sa nu fie opritd fatd de un Israel care s-a indepartat;
sau Isaia 49, unde Dumnezeu infatiseaza dumnezeirea
prin imaginea unei mame care nu-si poate uita niciodata
pruncii si care a sculptat Israel in palma mainii divine.

Dar il vedem pe Dumnezeu ,, vanzand tot” in actul Sdu
de a deveni parte a creatiei, devenind o fiinta umang, fa-
candu-se asemenea noud in afard de pacat (Evr 4,15). Bi-
blistul Michael J. Gorman afirma ca inceputul maretului
imn divin al ,vanzarii complete” in Fil 2,6-8, desi ade-
sea tradus ,,desi Dumnezeu fiind in chip” poate fi tradus
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la fel de corect ,pentru ci era Dumnezeu in chip”'. De
fapt, dacd ne uitdm la istoria lui lisus, ar putea fi foarte
bine cea mai corecta traducere, caci lisus — un evreu din
clasa de jos, de la 0 margine a Imperiului Roman, prie-
tenul proscrisilor si a oamenilor de la margine societatii,
condamnat sd moara pe cruce la groapa de gunoi, in cel
mai rusinos mod pe care si-l putea imagina cultura sa —
lisus este revelatia completa si adevarata a lui Dumne-
zeu. Moartea sa, desigur, nu a insemnat sfarsitul. Stim
aceasta prin credintd. Dar invierea lui lisus nu a insem-
nat doar o intoarcere ,la lucru, ca de obicei”, reluandu-si
rolul omnipotent si transcendenta platonica. Dumnezeu
este cel care a aprobat ce a fost lisus si cum a triit El. In
final, spune pastorul evanghelic Rob Bell, ,dragostea
invinge”?2. ,,Dumnezeu este ca lisus”*, spune Juan Luis
Segundo. Viata sa concreta, moartea si invierea sunt ma-
sura divinitatii, nu categoriile filosofiei grecesti. lisus este
prin urmare ,limbajul trupului lui Dumnezeu” pentru
a folosi expresia evocatoare a teologului britanic Mark
Oakleyf"4 Or, asa cum sustinea Papa Francisc, lisus este
insusi chipul lui Dumnezeu, chipul Milei lui Dumne-
zeu™. In intalnim deplin pe Dumnezeu in lisus din na-
zaret, lisus Hristosul.

Noi cdi de a-L intalni pe Dumnezeu sunt propuse si
de teologii care iau in serios cosmologia astrofizicii si te-

51 Michael J. Gorman, Becoming the Gospel: Paul, Participation, and
Mission (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2015), 106-41.

%2 Rob Bell, Love Wins: A Book about Heaven, Hell, and the Fate of Every
Person Who Ever Lived (New York: HarperOne, 2011).

% Juan Luis Segundo, Christ in the Spiritual Exercises of St. Ignatius
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 1987), 22-26.

% Mark Oakley, The Collage of God, Second Edition (Norwich, UK:
Canterbury Press, 2012), 25, 27.

> Papa Francisc, Misericordiae Vultus, Mesaj de deschidere pentru
Anul Milei, https://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_letters/
documents/papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vultus.
html.
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oria evolutiei biologice. Cheia unei interpretdri teologice
pentru ambele perspective este aceea ca Dumnezeu cre-
eazd universul nu de la exterior, ci din interior, ca parti-
cipant, ca partener, ca parte a procesului de 13,7 miliarde
de ani. Teologul australian Denis Edwards, de exemplu,
accentueaza lucrarea delicatd, persuasiva a Duhului in
procesul creatiei: El ne indeamna sa ne gandim la Duhul
»ca lucrand cu creatia nu dupa o cale sau un «model»
predeterminat, ci intr-un mod dinamic deschis”>. Eliza-
beth Johnson, pe care am mai citat-o anterior in aceasta
prezentare, exprimad aceasta idee foarte frumos, in lim-
bajul ei elegant obisnuit:

Activa In lume, aceasta putere iubitoare insoteste lumea
ca o prezenta rabdatoare, subtila a Creatorului milos-
tiv care atinge scopul divin prin jocul proceselor create.
Din aceasta perspectiva, Duhul mai mobil decat orice
miscare, sufla prin lume cu o dragoste plina de compa-
siune care ddruieste naturii propria creativitate si oame-
nilor propria libertate, insotindu-i in tot acest timp prin
teroarea istoriei spre un nou viitor. Nu monarhul, ci iu-
bitorul devine paradigma.””

[lia Delio sustine aceeasi idee atunci cand vorbeste des-
pre Dumnezeu ca despre ,un cersetor de dragoste care
asteapta la usd [fiecarei creaturi] fara sa indrazneascd sa
o deschida fortat”*®. Dumnezeul evolutiei nu este , res-
ponsabil” pentru creatie. Mai curand, rolul Iui Dumne-
zeu este acela de a fi prezent, de a convinge, de a atrage,
de a stdrui - si uneori de a suferi atunci cand creatia calca
gresit. Dar aceasta este adevarata putere. Johnson scrie:
,Bste caracteristic pentru puterea creatoare a lui Dum-

% Denis Edwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004), 34.

7 Johnson, Ask the Beasts, 159.

% Jlia Delio, The Emergent Christ: Exploring the Meaning of Catholic
in an Evolutionary Universe (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2011), 10.
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nezeu sa ridice creaturile care participa la existenta di-
vind intr-un asemenea grad incat devin si ele creatoare
si sustinatoare la randul lor”®.

Acesta este felul in care Dumnezeul lui lisus Hristos
»vinde totul”. Teologi precum Edwards, Johnson si De-
lio vorbesc despre intruparea lui Dumnezeu in lisus ca
o ,intrupare profunda”, insemnand ca intruparea nu
inseamnad doar ca Dumnezeu a luat infatisarea unei fi-
inte umane. Asa cum spune loan, ,,Cuvantul trup s-a fa-
cut” (1,18), iar a fi trup Inseamna a impartasi atomii si
compozitia chimicd cu intregul univers. Suntem literal-
mente facuti din praf de stele, 1i place lui Denis Edwards
sa spuna®.

Poate ca aceastda noua modalitate de ni-L imagina si
inchipui pe Dumnezeu va fi cheia pentru o noua intal-
nire cu misterul lui Dumnezeu in Hristos si o cheie pen-
tru trdirea profetica si marturisirea evangheliei intalnirii
de catre oamenii credinciosi in lumea de astdzi.

Intdlnirea cu fratii si surorile noastre

Intr-un articol aparut in numarul din iunie 2017 al
Theological Studies (Studii Teologice), teologul dominican
Thomas F. O’'Meara scrie ca desi dimensiunea universu-
lui creat este imensa — cu distanta aproape de neimaginat
de 93 miliarde ani lumina de la un capat la celdlalt, lo-
cuit de 100 de miliarde de galaxii, este ,in mare mdsura
gol”®! — de fapt ,sutele de trilioane de stele” care exista
in el ocupa doar intre 1 si 2% din vastul volum care este
spatiu®. Dar acolo unde exista stele si galaxii, ele exista

% Johnson, Ask the Beasts, 164.

% Edwards, Breath of Life, 13-15.

¢ Serge Brunier, The Great Atlas of the Stars (Buffalo, NY: Firefly,
2001), 96-98. Citat in Thomas F. O’'Meara, “Community as Primal
Reality,” Theological Studies 78, 2 (June, 2017): 436.

¢ O’Meara, “Community as Primal Reality,” 436-37.

376



Pregustind Impdrdtia lui Dumnezeu

in clustere: ,,Stelele care se nasc si existd cauta alte stele.”

.. ,Clusterele si galaxiile atrag stelele impreuna fara in-
cetare”. ... ... galaxiile se strang in grupuri de la cateva la
zeci de mii, fiecare avand miliarde de stele si planete”®.

Toate acestea sunt absolut coplesitoare — cel putin
pentru mine — dar din aceste lucruri uimitoare, O’'Meara
trage concluzia ca existd ceva profund in realitate care
se refera la relatii si comunitate. Comunitatea, spune el,
este Intr-adevar realitatea primordiald, atat in univers cat
siin Dumnezeu ca atare. Toata realitatea este interconec-
tatd, intercorelata. In felul sau, realitatea exista in si pen-
tru intalnire. Pentru a-1 parafraza pe Martin Buber, ,orice
realitate este intalnire”.

Desi aceasta este adevarat pentru fiecare quarc® si
atom din univers, este in special valabil pentru fiintele
umane, create dupa chipul Dumnezeului Treimic, comu-
nitar, care se auto-revarsa. Asa cum spune renumitul pro-
verb african, , Eu sunt pentru ca noi suntem”. Asa cum
s-a exprimat si Conciliul Vatican II: ,Caci omul, din na-
tura sa intima, este o fiinta sociala si fard relatii cu ceilalti
nu poate nici sa traiasca, nici sa-si dezvolte calitatile”®.
Fiintele umane sunt create in special pentru intalnire.
Orice viata umand adevarata este intalnire!

Doua aspecte ale intalnirii fratilor si surorilor noas-
tre sunt deosebit de relevante in contextul acestor reflec-
tii despre cum sa devenim profeti ai intalnirii ca oameni
religiosi in ziua de astazi. Pe de o parte ne exercitdm ha-

% O’Meara, “Community as Primal Reality,” 437.

6 Quarc este o particula ipotetica pe care oamenii de stiinta co
considera a fi dintre constituentii ultimi ai materiei. Existenta acestei
particule a fost propusd in 1964 de fizicianul evreu-american Mur-
ray Gell-Mann, laureat al Premiului Nobel pentru Fizica in 1969 pen-
tru contributia sa la elaborarea teoriei particulelor elementare. (n.tr.)

¢ Conciliul Vatican II, Constitutia pastoral privind Biserica
in lumea contemporand, Gaudium et Spes (GS), http://www.vati-
can.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_
const_19651207_gaudium-et-spes_en.html, 12.
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risma profeticad fiind oameni ai intalnirii in cadrul co-
munitdtilor noastre religioase. Pe de alta parte, suntem
profeti ai intalnirii cand intalnim frati si surori in slujire,
in special la periferie. Aceasta urmeaza definitia concisa
oferita de Sandra Schneider pentru ,viata religioasa de
slujire” ca ,,0 forma de viata crestind, mistico-profetica,
datd Bisericii de cdatre Duhul Sfant ... constituitd prin pro-
fesarea vesnica a celibatului consacrat, a saraciei evan-
ghelice, ascultdrii profetice traita in comunitate si slujire
transcendenta”®.

Prin urmare, mai intai ne exercitam harisma promisa
ca profetl ai intalnirii prin felul in care ne intalnim fra-
tii si surorile in comunitate. In Scrisoarea sa Apostohca
pentru deschiderea Anului pentru Viata de Sfintenie in
2014, Papa Francisc a citat un document al Congregatiei
pentru Institute Religioase si Seculare care ne indeamna
sd devenim , experti in comuniune”. Apoi a continuat ci-
tand o replica din cadrul unui discurs prezentat cu ca-
teva luni mai devreme pentru rezidentii caselor romane
de formare religioasa, chemandu-i sa addposteasca ,, mis-
ticismul intalnirii, care impune «abilitatea de a auzi, de a-i
asculta pe alti oameni, abilitatea de a vedea impreuna cai
si mijloace»”. Apoi a addugat: , trditi in lumina relatiei iu-
bitoare dintre cele trei Persoane divine (cf. 1 In 4,8), mo-
delul tuturor relatiilor interpersonale”. Cateva pagini mai
incolo, Francisc insistd asupra faptului ca ,Viata de sfin-
tenie nu va inflori ca rezultat al minunatelor programe
vocationale, ci pentru ca tinerii pe care 1i intalnim ne con-
sidera atrdgatori, pentru cd ne vad ca oameni care sunt
fericiti! In mod similar, eficacitatea apostolica a vietii de
sfm’geme nu depinde de eficienta metodelor sale. Ea de-
pinde de elocventa vietilor noastre, care radiaza bucuria
si frumusetea trairii Evangheliei si a urmarii totale a lui

% Definitie oferita pe o fisda de lucru in cadrul unui seminar de
catre Sandra Schneider. Citata de King, “Are We Fascinating?” 3
Sublinierea mea.
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Hristos”®. Constitutiile Congregatiei mele SVD exprima
foarte frumos, si sunt sigur ca fiecare dintre Constitutiile
voastre spun acelasi lucru: ,,dragostea frateasca sincerd,
mai mult decat a trdi pur si simplu si a lucra impreund,
ne vor face una”®.

O astfel de dragoste frateasca sincera poate fi traita
doar in sinceritatea intalnirii — intalnirea adevarata din-
tre noi. Una dintre cele mai mari provocari astdzi, una
despre care sunt sigur ca sora Teresa Maza va vorbi, este
provocarea interculturalitdtii in comunitatile noastre.
Ca antropolog SVD si misionar vechi, Jon Kirby insista
asupra faptului ca adevarata cheie pentru viata intercul-
turala este sarcina de durata de a trata in mod onest si
creativ diferentele culturale®. Roger Schroeder vorbeste
despre interculturalitate ca implicand atat atat imboga-
tirea reciproca si provocarea”. In discutii particulare cu
mine, Roger a insistat si asupra faptului ca intercultura-
litatea nu vorbeste doar despre cultura. Ci ea inseamna
sa fim Imbogatiti reciproc si provocati de schimbul intre
generatii, angajamentul anti-rasism si — in comunitatile
unde membrii barbati si femei lucreaza aproape unii de
ceilalti — angajamentul fata de egalitatea de gen. O tra-
ire interculturala autentica depinde de atentia care este
deschisa spre intalnire.

¢ Francisc, Scrisoare Apostolica la inceputul Anului pentru Sfin-
tenia Vietii.

% SVD Constitutions, 303.

¥ John P. Kirby, “Building Intercultural Competence,” in Inter-
cultural Living, editat de Lazar Stanislaus si Martin Ueffing (Sankt
Augustin, Germany / New Delhi, India: Steyler Verlag /ISPCK, 2015),
114-34, vezi in special 117.

7 Roger Schroeder, “Missionary Discipleship in Glocal Contexts
from an Intercultural Perspective.” Eseul va fi publicat intr-o carte
scrisa de misiologi SVD si SSpS (Servae Spiritus Sancti — Surorile Mis-
ionare Slujitoare ale Duhului Sfdnt n.tr.) care urmeazad a se intitula Mis-
sionary Discipleship in Local Contexts (Apostolat misionar in context locale).
In aceasta sectiune fac referire la p. 5 din manuscris.
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In al doilea rand, noi credinciosii suntem profeti ai
intalnirii in slujirile noastre, in functie de harismele co-
munitatilor noastre respective. Asa cum spunea Papa
Francisc, o astfel de slujire depinde de ,elocventa vieti-
lor noastre”, nu doar de expertiza sau tehnica. Pentru a
face inca o referire la omilia lui Francisc despre vaduva
din Nain, slujirea noastra trebuie sa fie inrddacinata ,nu
doar in a vedea, ci in a privi, nu doar in a auzi, ci in a as-
culta, nu doar in a trece pe langa, ci in a ne opri”. Asa
cum lisus l-a intalnit pe Matei in ghereta lui de vames —
moment reprezentat in mod atat de impresionant in ta-
bloul lui Caravaggio; la fel cum lisus a imbratisat-o si a
mangaiat-o pe vaduva din Nain sau pe leprosul de la
inceputul evangheliei lui Marcu (1,35-44); la fel cum Ii-
sus a fost miscat in mila Sa pentru multimile infometate
— Stantul Efrem spune ca puterea lui lisus nu a constat in
masura minunii, ci in foamea oamenilor” - tot astfel slu-
jim sinoi prin intalnirea adevarata a oamenilor in mijlocul
carora traim si lucram.

Totusi, a fi profeti ai intalnirii inseamna sa mergem
la periferie, la margini, unde , atingem trupul suferind al
lui Hristos in altii””%.. Avem exemple excelente atat in is-
toria vietii religioase — de exemplu Francisc de Assisi si
Vincentiu de Paul” - si in perioada contemporana — de
exemplu Maica Teresa de Calcutta, iezuitul Greg Boyle
care le tine companie membrilor de gasti din East Los
Angeles, Misionarului Sangelui Sfant, David Kelly, care
tine cercuri de reconciliere pentru dreptate restauratoare
in cartierul Back of the Yards din Chicago, benedictinele
din Erie, Pennsylvania, in orasul interior, incercand sa

I Efrem the Sirul, Commentary on the Diatessaron, in Give Us This
Day, August 7, 2017, 83.

2 EG 24.

7 Vincentiu de Paul (1581-1660) a fost un preot catolic francez,
renumit pentru generozitatea si compasiunea de care a dat dovada,
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acopere, asa cum spun ele, ,paragina cu frumusete””.

Timothy Scott scrie cd a lua in serios chemarea Papei
Francisc ar insemna ca toate comunitatile ar trebui sa-si
trimitd ,,cei mai buni si mai straluciti membri” la margini
si la periferie”. Atunci marginile ar fi adevaratul centru
al slujirii unei comunitdti, unde intalnirea cu membrii
sdraci ai ,,culturii de unica folosinta” pe care Papa Fran-
cisc o deplange atat de mult in EG ar deveni evangheli-
zatorii si invatatorii nostri’.

Desigur, nu toti dintre noi pot intalni oamenii de la
periferie in slujirea noastra zilnica — oamenii religiosi
sunt directori pentru asistenta sociald, profesori de teo-
logie (ca mine), profesori de liceu, administratori paro-
hiali si pastori, directori de formare. Dar chiar si aceste
slujiri ne oferd ocazia pentru astfel de Intalniri si opor-
tunitdti de a fi evanghelizati. Unde sunt situate spita-
lele noastre si pe cine slujim? Ce fel de teologie predam
si cat de incluzive sunt politicile de admitere ale scolilor
noastre? Care sunt prioritatile parohiilor noastre si cum
ne formam candidatii?

La prima sa cdldtorie in afara Vaticanului, Papa Fran-
cisc a mers la Lampedusa, insula din Marea Mediterana,
care este primul popas al migrantilor in drum spre Eu-
ropa. Intr-o predica uimitoare pe care el a sustinut-o
acolo, a adresat intrebarea: ,, «A plans vreunul dintre noi
pentru aceastd situatie sau pentru altele similare?» A je-
lit vreunul dintre noi pentru moartea acestor frati si su-
rori? A plans vreunul dintre noi pentru aceste persoane

7 Volumul classic despre Maica Tereza este cel al lui Malcolm
Muggeridge, Something Beautiful for God (New York: Harper and Row,
1986), publicat initial in 1971; Gregory Boyle, Tattoos on the Heart: The
Power of Boundless Compassion (New York: Free Press, 2010); despre
David Kelley si Slujirea Sangelui Sfant pentru Reconciliere vezi https://
pbmr.org/staff/david-kelly/; Mary Lou Kownacki, “Overcoming
Blight with Beauty,” LCWR Occasional Papers (Summer, 2015): 10-12.

7> Scott, “Pope Francis on Religious Life.”

¢ EG, 53, 198.
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care se aflau in barca? Pentru mamele tinere care-si du-
ceau pruncii? Pentru barbatii care cautau mijloace de a-si
intretine familiile? Suntem o societate care a uitat cum sa
planga — cum sad experimenteze compasiunea - «suferind
cu» ceilalti. Globalizarea indiferentei ne-a rapit capaci-
tatea de a plange”””. Aceasta , globalizare a indiferentei”
este, asa cum am remarcat la Inceputul acestor reflectii,
opusul ,,culturii intalnirii”. A merge la periferie s-ar pu-
tea sa nu fie doar o calatorie geografica. Ar putea fi, de
asemenea, si o calatorie a inimii, a sufletului, a atentiei
la stirile care nu sunt doar in titlurile ziarelor, la dificul-
tatile oamenilor din filmul lui Wim Wender, Salt of the
Earth (Sarea pamantului), un film rascolitor care documen-
teaza fotografiile uimitoare ale brazilianului Sabastiao Sal-
gado”. Atentia noastra ne poate duce la o rugdciune care
se naste din intalnire si ne poate duce la o actiune cu ade-
varat profetica. Orice rugaciune adevarata este intalnire.

Concluzii

Ca oameni credinciosi astdzi suntem chemati sa fim si
sd formdam oameni ca profeti ai Intalnirii. Trebuie sa ne
angajam sa fim si sa formam oameni care vestesc si In-
trupeaza evanghelia intalnirii, recunoscand harul in chpa

rezentd. In momentul prezent il intalnim pe Stapanul
Intalnirii, lisus Hristosul, Dumnezeu care ne intalneste in
profunzimea sinelui nostru, in lumea noastra uimitoare
siin fratii si surorile noastre oriunde privim cu adevarat,
ascultam si de intindem bratele intr-o atingere blanda.
Intr-adevar, orice viata adevarata este in aceastd intalnire.

77 Papa Francisc, Perdica la Lampedusa, https://w2.vatican.
va/content/francesco/en/homilies/2013/documents/papa-fran-
cesco_20130708_omelia-lampedusa.html.

78 Puteti vedea filmul la adresa https://www.theguardian.com/
film/video/2015/jul/17/salt-of-the-earth-video-review.
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Dialogul interreligios
si misiunea crestina

Suprins, dar onorat!

CAND MattHEW KRABILL MI-A TRIMIS invitatia de a
reflecta asupra relatiei dintre dialogul interreligios
si misiunea crestina am fost destul de surprins. Nu pen-
tru ca am fost rugat sa reflectez asupra acestui subiect —
am cu siguranta ceva de spus cu privire la aceasta tema.
Suprinderea mea venea din faptul ca fusesem inclus, asa
cum spunea Matthew in invitatie, ,intr-un grup select de
cercetdtori evanghelici din intreaga lume”! Pana la urma
eu nu apartin nici uneia dintre Bisericile evanghelice. Eu
sunt romano-catolic.

Totusi, surprinderea mea s-a transformat aproape ime-
diat intr-un sentiment de onoare. De-a lungul anilor am
invatat multe de la fratii si surorile mele evanghelici, iar
mai demult am scris chiar un articol cu privire la ceea ce
catolicii ar putea invata din teologia misionarad evanghe-
lica (,What Catholics Can Learn From Evangelical Mis-
sion Theology”, Missiology: An International Review,
23/2 (April, 1995) 155-164). In multe feluri ma consider
afiun ,catolic evanghelic”, in special prin prisma faptu-
lui ca am un simt dezvoltat al misiunii si simt nevoia ca
credinta mea sd fie profund experientiald si sincerd. Prin
urmare, faptul ca alti evanghelici m-au inclus in tagma
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lor a fost cu adevadrat o onoare pentru mine, fapt pentru
care le sunt cu adevarat recunoscator. Cred cd mai im-
portant decat diferentele noastre denomonationale sau
eclesiale este faptul ca suntem frati si surori, membre ale
Trupului lui Hristos, chemati sa marturiseasca in fapta
si cuvant dragostea lui Dumnezeu pentru lume, desco-
perita in lisus Hristos.

Nadajduiesc ca ceea ce voi scrie aici referitor la relatia
dintre dialogul interreligios si misiunea crestina sa aiba
un inteles pentru evanghelici. Cred, pe de o parte, cd ceea
ce voi spune va fi foarte catolic, documentat profund din
activitatea de invatatura catolica. Cu toate acestea, unele
lucruri din cele ce vor urma ar putea sa difere destul de
mult de pozitiile evanghelice principale. Pe de alta parte,
multe dintre ideile enuntate aici in calitate de catolic se
vor potrivi si cu unele idei ale doctrinei evanghelice.

Este posibila mantuirea
in afara credintei crestine?

Orice reflectie cu privire la relatia dintre dialogul
interreligios si misiunea crestina dintr-o perspectiva
catolica trebuia sa aiba in vedere invatatura catolica
referitoare la posibilitatea existentei mantuirii in afara
granitelor credintei crestine. Desi un impuls important
pentru misiunea crestina l-au dat Marcu 16,16, Faptele
Apostolilor 4,12 si parerea Sfantului Ciprian al Carta-
ginei cd , nu existd mantuire In afara Bisericii”, Invata-
tura traditiei crestine a fost de faptul mult mai deschisa
fatd de posibilitatea ca necredinciosii cu inima buna sa
fie mantuiti. Mantuitorul a remarcat de mai multe ori
in Evanghelii credinta celor care erau considerati a fi
necurati sau nevrednici de iertare sau de vindecare (de
exemplu: Mc 7, 24-29; Lc 19, 1-10; In 4). Iustin Martirul
si Filosoful, Origen, Toma d”Aquino si Bartolomé de las
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Casas, toti cu radacini in marturisirea biblicd, toti au
invatat despre prezenta mantuitoare a lui Dumnezeu
in afara credintei crestine explicite si a botezului (Vezi
de exemplu, Jaques Dupuis, Towards a Christian Theo-
logy of Religious Pluralism [Maryknoll, NY: Orbis Books,
1997], 29-157). Cu toate acestea, Conciliul Vatican II, a
afirmat in mod oficial si explicit cd , aceia care, necu-
noscand, fara vina lor, Evanghelia lui Hristos si Bise-
rica Sa, il cauta totusi pe Dumnezeu cu inima sincera si
se straduiesc, sub impulsul harului, sa implineasca in
tapte voia lui cunoscuta prin glasul constiintei, pot do-
bandi mantuirea vesnica” (Vatican II, Constitutia dog-
maticd despre Biserica, Lumen Gentium (LG), paragraful
16). Chiar si mai departe, Conciliul invata ca religiile lu-
mii ,reflecta totusi adesea o raza a Adevarului care lu-
mineaza pe toti oamenii” (Vatican II, Declaratie despre
relatiile Bisericii cu religiile necrestine, Nostra Aetate
(NA), paragraful 2). Aceasta invataturd a fost repetata
de invatdtura papala si de alte documente oficiale ale
conferintelor episcopale regionale si din Roma, din ul-
timii cincizeci de ani. Acestea au consituit baza afirma-
tiilor Bisericii potrivit carora dialogul interreligios este
o parte esentiala, chiar constitutiva a lucrarii misionare
a Bisericii (vezi, de exemplu, Ioan Paul II, Redemptoris
Missio, paragraful 55).

Necesitatea misiunii

Pe de altad parte, Conciliul si invatatura oficiala ulte-
rioard acestuia au vorbit cu hotarare si In mod convin-
gator despre nevoia ca misiunea crestina sa vorbeasca
despre mantuirea lui Dumnezeu oferita in lisus Hristos.
Fiecare dintre Constitutiile Conciliului incepe cu un fel
de motivatie misionard. Primul paragraf al Constitutiei
despre Bisericd spune: , Hristos este lumina neamurilor;
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de aceea Conciliul, intrunit in Duhul Sfant, doreste ca,
vestind evanghelia la toata faptura (cf. Mc 16,15)” (LG
1). Pe aceeasi linie, Papa Francis a addugat recent in mod
fara echivoc cd , evanghelizarea este datoria Bisericii” si,
citandu-1 pe Papa Ioan Paul I, care face referire la prede-
cesorul sdu Paul VI, a insistat ca ,nu poate exista evanghe-
lizare cu adevarat fara proclamarea explicita a faptului
ca Hristos este Domnul” (Papa Francisc, Evanghelii Gau-
dium (EG), paragraful 110).

Contradictie sau tensiune creativa?

Existd o contradictie pe aceasta temd, asa cum m-a
intrebat o data Harold Netland, teolog evanghelic al re-
ligiilor? Biserica Romano-Catolica incearca sa mearga
pe ambele directii? Nu cred. Pe de o parte, Invatdtura
catolica recunoaste prezenta constanta a Duhului Sfant
care cautd neincetat sa-i conduca pe toti, barbati si fe-
mei, In Misterul Pascal (vezi Vatican II, Constitutia pas-
torala privind Biserica in lumea contemporana, Gaudium
et Spes (GS), paragraful 22). Dar pe de alta parte, Bise-
rica recunoaste si faptul ca , foarte adesea oamenii, ama-
giti de cel rau, au ratacit in gandurile lor si au schimbat
adevdrul lui Dumnezeu cu minciuna, slujind mai de-
graba fapturii decat Creatorului (cf. Rm 1,21,25)” (LG
16). Mantuirea este posibild, dar doar posibila, nu o cer-
titudine — o convingere care este valabila si pentru cres-
tini. Intr- adevar, asa cum insista Concﬂlul crestinii ,,8a
nu uite ci nu trebuie s3 atribuie nobila lor condl’gle me-
ritelor proprii, ci unui har al lui Hristos; iar dacd nu vor
corespunde acestui har cu gandul, cuvantul si fapta, nu
numai cd nu se vor mantui, ci vor fi mai aspru judecati”
(LG 14). Din cauza acestei posibilitati ca oamenii sd nu
fie mantuiti, ,Biserica se ingrijeste cu zel de dezvolta-
rea misiunilor” (LG 16).
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Asadar, putem spune ca mai curand exista o tensiune
creativa decat o contradictie intre prezenta mantuitoare
a lui Dumnezeu In oamenii de alte religii (sau cei care nu
cred In nimic) si obligatia misionard de a predica Evan-
ghelia. De aceea, ar trebui sa infloreasca o atitudine si
o practicd a dialogului intre cei care sunt crestini si ne-
crestini. Dialogul nu este nicidecum o tactica de conver-
tire, in final, a acelei persoane la Hristos. Dlalogul este
propriul sfarsit. Ii permite fiecareia dintre parti s des-
copere adevirul celuilalt intr-un proces pe care Doug
McConnell I-a numit ,,0 intalnire a adevarului”, intr-un
articol care chema la astfel de scurte meditatii. Ar tre-
bui sa constituie o ocazie pentru fiecare persoana aflata
intr-un astfel de dialog sa se minuneze de bogatia haru-
lui lui Dumnezeu si de frumusetea acestui har, asa cum
apare el in diferite traditii culturale. Ar trebui sa con-
duca la sldvirea lui Dumnezeu pentru prezenta activa a
Duhului in lume.

Cu toate acestea, dialogul conduce si la marturisire si
chiar la proclamare. Cand crestinii isi impartdsesc con-
Vmgerﬂe cu cei de alte Credmte o fac cu o dorinta adanca
de a-i aduce pe ceilalti la adevar, asa cum il 1nteleg ei. Imi
amintesc de un articol pe care l-am citit, scris de marele
teolog comparativ Francisc X. Clooney in care afirma ca
nu a praticipat niciodatd la un dialog adevarat, in care
partenerii cu care discuta sa nu fi fost convinsi total de
adevarul lor particular. De fapt, Papa Francisc explica
in felul urmator: ,adevarata deschidere implicd menti-
nerea fermd in propriile convingeri mai profunde, cu o
identitate clara si bucuroasd, dar deschisi «la intelege-
rea convingerilor celuilalt» si «stiind ca dialogul poate
imbogati pe fiecare». ... Evanghelizarea si dialogul inter-
religios, departe de a fi opuse, se sutin si se alimenteaza
reciproc” (EG 251).
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Dialogul interreligios ca dialog profetic

Poate ca o modalitate bund de a vorbi despre aceasta
abordare catolica a dialogului interreligios si a misiunii
este aceea de a imprumuta expresia frumoasa pe care
David Bosch o foloseste cand vorbeste despre dialogul
interreligios: , smerenie indrazneatd” (David ]. Bosch,
Transforming Mission [Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991],
489). Trebuie sd fim indrdzneti in afirmarea adevarurilor
noastre de credintd, dar totodata trebuie sa fim si smeriti:
,Cunoastem doar in parte, dar cunoastem” (Ibid.). O alta
modalitate prin care aceastd tensiune creativa ar putea fi
exprimata este sintagma pe care eu si Roger Schroeder am
imprumutat-o din documentele oficiale ale congregatiei
noastre misionare, Societatea Cuvantului Divin. Aceasta
este expresia ,dialog profetic”, o atitudine si chiar o spi-
ritualitate fundamentalad de care credem cd ar trebui sa
fie patrunsa toata practica si reflectia noastra misionara
(vezi lucrarile noastre Constants in Context and Prophetic
Dialogue [Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004 si 2011]). Pe
de o parte, si fundamental, misiunea ar trebui trdita intr-o
atitudine de dialog — deschidere, gata sa Invatam de la cei
alaturi de care lucram, respect pentru traditiile culturale
si religioase ale oamenilor. Totusi, pe de altd parte, misi-
unea nu inseamna doar sa ,fii amabil”, deschis, respec-
tuos cu ceilalti. Noi venim pentru a impardsi oamenilor,
asa cum fdceau si profetii lui Israel si membrii comuni-
tatilor crestine timpurii, un mesaj de nadejde profunda,
de iertare completd, de bucurie aproape incredibild, de
angajament consistent pentru dreptate, de vindecare in-
terioara profunda — mesajul dragostei lui Dumnezeu in-
trupat in lisus, al carui Duh a pdtruns in sufletele tuturor
oamenilor.

Se intampla uneori sa fie necesar ca dialogul sa fie or-
dinea de zi — atunci cand ne aflam in situatii in care nu
putem predica deschis, cand cel mai bun lucru pe care il
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putem face este sd ne aratam grija fata de oameni prin in-
vatarea limbii si a traditiilor lor, lasandu-ne sa fim hraniti
de intelepciunea straveche a spiritualitatii lor. Dar sunt
si alte situatii cand trebuie sd rostim un cuvant profetic —
cand oamenii care au devenit fascinati de bucuria noas-
tra in Hristos ne roaga sa le spunem mai multe, cand in
cadrul unui dialog ne impartasim convingerile cele mai
intime, cand o situatie de nedreptate ne obliga sa con-
damnam raul care ii tine pe oameni intr-o stare de dez-
umanizare. Imi imaginez practica misiunii ca pe un fel
de continuum, cu dialogul la un capat si profetia la ce-
lalalt. Doar contextul, doar situatia ne poate spune cand
dialogul este mai necesar decat profetia sau cand profe-
tia se naste din dialog.

Un Dumnezeu generos

Dumnezeul nostru este un Dumnezeu milostiv. Ve-
dem aceasta in lisus, care a predicat un mesaj al milei,
care a facut minuni vindecand, care a ardtat profunzi-
mea iubirii lui Dumnezeu in patimile si moartea Sa, care
a vdzut bunadtatea chiar si in cei de la marginile sau din
afara religiei sale, care si-a impardsit misiunea cu noi. Un
Dumnezeu atat de generos gaseste cdi de a-i duce pe oa-
meni din aceastd lume in pacea, bucuria si viata Impara-
tiei Sale (vezi GS 22). Noi crestinii trebuie sa fim deschisi
fata de aceastd generozitate a lui Dumnezeu atunci cand
dialogdm activ, respectuos si iubitor cu cei care cred in
Dumnezeu in mod diferit sau care nu cred deloc (uneori
respingand pe buna dreptate imagini ale lui Dumnezeu
care sunt dezumanizate si monstruoase, unele prezentate
chiar de crestini!). Dar acest Dumnezeu generos, credem
noi crestinii, este intr-adevar prezent in mod desavarsit
si activ in lisus si noi trebuie sa fim marturisitori ai ade-
varului lui Hristos si ai puterii mantuitoare a lui Dumne-
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zeu in El prin Duhul. Crestinii il intalnesc pe Dumnezeul
nostru generos atunci cand se angajeaza in dialog si pri-
etenie cu oameni de alte convingeri religioase; dar mar-
turisesc plenitudinea acestui Dumnezeu generos atunci
cand se angajeaza intr-o misiune de evanghelizare.
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